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Elemente ale imaginarului simbolic
al corpului omenesc in folclorul medical

Rezumat

Comoara descantecelor romanesti uimeste §i astdzi prin
puternica-i forta de expresivitate §i prin capacitatea acestora de a
activa imagini simbolice specifice folclorului roméanesc. Versul
segmentat, repetitiile, limbajul specific al formulelor magice
individualizeaza acest gen literar.

Medicii au realizat adevarate lucrdri de etnografie si folclor
incercand sa analizeze lumea rurald a vremurilor de demult. Au oferit
detalii despre vestimentatie, despre locuinta, despre alimentatie,
despre medicina populara.

Simbolica structurii corpului omenesc se observa in manifestarea
bolii asa cum este descrisa in descantece, in descrierea procesului
de vindecare, in prezentarea agentilor vindecarii, in recuzita
descantatoarei (de exemplu, gestualitate specifica si plante de leac,
formule magice, obiecte intrebuintate la descantat etc.).
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Keywords: Romanian Charms, the symbolism of the human body, the structure
of human body, the manifestation of the disease, the description of the healing process,
healing agents, the enchanter’s props, magic formulas, objects used to enchant etc.

Symbolic Imaginary Elements of the
Human Body in Medical Folklore

Summary

The treasure of the Romanian charms amazes even today by
its strong force of expressiveness and by their capacity to activate
symbolic images specific to the Romanian folklore. The fragmented
verses, the repetitions, the specific language of the magic formulas
individualize this literary genre.

Doctors have done real works of ethnography and folklore
trying to analyze the rural world of ancient times. They provided
details about clothing, about housing, about food, about folk
medicine.

The symbolism of the human body structure is observed in the
manifestation of the disease as described in enchantments, in the
description of the healing process, in the presentation of healing
agents, in the enchanter’s props (for example, specific gestures and
herbs, magic formulas, objects used to enchant etc).
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Elemente ale imaginarului simbolic al corpului
omenesc in folclorul medical

Medicii au realizat adevarate lucrari de etnografie si folclor incercand sa analizeze
lumea rurald a vremurilor de demult. Au oferit detalii despre vestimentatie, despre locuinta,
despre alimentatie, despre medicina populara. Numerosi medici au cules folclor, cum este
cazul Dr. Daniil Ionescu, medic primar al judetului Romanati si Alexandru I. Daniil, student
la farmacie, care a publicat o ,,Culegere de descantece din judetul Romanati, adunata si
intocmitd de ...”, cu o prefata de Nicolae lorga. Acesta din urma marturiseste: ,,Descantecele
au, fard indoiald, o Tnsemnatate mare pentru cunoasterea datinilor si credintelor poporului.
In ele triieste o mare parte dintr-un trecut religios, care s-ar crede cu totul nimicit de
crestinismul biruitor, dar care a ramas in sufletele idolatrilor de odinioara si care straluceste
iarasi de cate ori vantul inchipuirei spulbera linistita spuza a legii celei noua si atinge
carbunele pagan, inca viu™.

Comoara descantecelor romanesti uimeste si astdzi prin puternica-i forta de
expresivitate si prin capacitatea acestora de a activa imagini simbolice specifice folclorului
romanesc. Versul segmentat, repetitiile, limbajul specific al formulelor magice
individualizeaza acest gen literar: “Lirismul magic imbina prezenta unei dispozitii afective
a emitatorului, o accentuare a functiei expresive a limbajului cu o semantica profunda a
elementelor prozodice si de versificatie — o functie eufonicd a limbajului magic.
Narativitatea magica este menitd sa descrie un proces dinamic, in care acfioneaza personaje
umane si supranaturale. Sensul cultural-antropologic al textului se realizeaza indirect, printr-
o structurd epicd. Un al doilea grad al intermediaritatii il reprezinta un tipar dramatic, care
investeste vorbirea incantatorie cu reminiscentele ritului manual. Descantecul este de cele
mai multe ori un hribid compozitional si genetic, in care strategiile discursive sunt in cele
din urma subordonate finalitatii terapeutice. Eterogenitatea compozitionald a descantecului
este determinatd de imbinarea mai multor tipare poetico-simbolice sau motive semantice
in cazul unui text concret, conform creativitatii si a corpusului de variante din memoria
activa a unui descantator’.

Simbolica structurii corpului omenesc se observa in manifestarea bolii aga cum este
descrisa in descantece, in descrierea procesului de vindecare, in prezentarea agentilor
vindecarii, in recuzita descantatoarei (de exemplu, gestualitate specifica si plante de leac,
formule magice, obiecte intrebuintate la descantat etc.).

Manifestarea bolii are intotdeauna o componenta simbolica ce vine fie de la originea
bolii — un demon sau o fiintd supranaturala (Ielele, Rusaliile, Samca, Muma-Padurii,
Zburatorul etc.); de la Dumnezeu, daca ai incalcat vreo interdictie, ai lucrat intr-o zi de

2 Daniil Ionescu, Alexandru I. Daniil, Culegere de descdintece din judetul Romanati adunata si

intocmita de..., cu o prefata de Nicolae lorga, Vol. I, Mineva Institutul de arte grafice si editura, Bucuresti,
1907, p. 9.

3 loana Repciuc, Poetica descantecului romanesc, Editura Aius, Craiova, 2014, p. 332-333.
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sarbatoare, de ziua unui sfant etc. ori nerespectarea unor reguli de igiend transmise prin viu
grai de la o generatie la alta. Este greu de inteles pentru sateanul de odinioara cum
functioneaza o boala: ,,Se stie cd omul primitiv nu cunoaste nici pe de parte functia normala
a organelor din trupul lui. De aceea nu-si poate da seama ca bolile provin din tulburarea
functiilor fiziologice normale din organism. Cum sa-si explice el de ce cutare om, plecat
sandtos de acasa, e gasit zvarcolindu-se putin dupa aceea, pe drum, cu spume la gura si In
stare de nesimtire? Cum sad-si ldmureasca el taina omului care astdzi este bine dispus si
maine, fara nici o cauza aparenta, e zguduit de friguri, 1i clantanesc dintii, pe cand tot trupul
lui e scaldat de naduseala? Cutare e astdzi cu mintea limpede, om ca toti oamenii $i maine
mintea i se intuneca, vorbeste ca nerozii sau e cuprins de o furie salbatica. (...) Omul primitiv
(...) a ajuns la convingerea ca boala este pricinuita de cineva™. Tata un fragment dintr-un
descantec, unde acel cineva sunt Vantoasele, Frumoasele — fiinte mitologice: ,,Gheorghe o
sinecat/ Si-o manecat/ De la casa,/ De la masa,/Pe cale,/ Pe carare,/ Gras si frumos,/ Rumen
si voios./ Dar cand o fost/ La mijloc de cale,/ De cale si carare/ L-o Intalnit Vantoasele/ Si
cu Frumoasele./ Din fata l-o trantit,/ Gros negru l-o facut,/ Cu terna 1-o acoperit,/ Albete-n
ochi i-o bagat,/ Far de vederi 1-o lasat™. Plansul celui descantat este auzit doar de
Maica Domnului, care 1i va aduce si vindecarea prin cele trei surori ale Soarelui: ,,0 prins
Gheorghe-a se tangui/ Si-a se glasui/ Cu glas mare pana-n cer,/ Cu lacrimi pana-n pamant,
/ Nimeni nu l-o vazut,/ Nimeni nu l-o auzit,/ Numai Maica Domnului/ Din poarta cerului.
/ Numai ea ca l-o vazut, Numai ea l-o auzit/ Si pe nume l-o strigat/ Si asa 1-o Intrebat:/
— Gheorghe, ce plangi,/ Ce te tanguiesti,/ Ce te glasuiesti...” I se povesteste Maicii Domnului
cele patite, iar aceasta 1i raspunde: ,, — Taci, Gheorghe, nu mai plange/ Cu lacrimi de sange!
/ Nu te tangui,/ Nu te glasui,/ Ca eu te-oi lecui!/ Maica Domnului/ Din poarta cerului/ Scara
de-aur o slobozit,/ Pe dansa s-o scoborat,/ Inaintea lui Gheorghe-o iesit,/ De méana dreapta
l-o luat,/ Di pe soare I-o-nturnat/ Si-o pornit, si-o plecat/ Pe drumul lui Adam,/ La fantana
lui Tordan,/ Si-o talnit trei surori a Soarelui,/ Cu trei maturi,/ Cu trei greble,/ Cu trei
diriticanii,/ Cu trei maneci de matase alba.” Cele trei surori ale Soarelui mergeau sa curete
Fantana lui Dumnezeu, insd Maica Domnului le spune ca aceasta ,,E curata,/ E luminata
/ Ca de Dumnezeu ce-i data./ Da’ voi mergeti/ Si va duceti/ De curatiti albetele/ Si cetele
/ De pe ochii lui Gheorghe,/ Curatati albeata alba,/ Albeata neagra,/ Albeata rosie,/ Albeata
de 99 de feluri./ Albeata de 99 de chipuri./ Cautati-o-n clestele capului,/ In fata obrazului,
/ In genele ochilor,/ Imprejurul ochilor,/ In luminile ochilor”. Apare aici descrisa boala ,,cu
99 de chipuri” si imaginea simbolicd a trupului celui descéantat, din clestele capului, adica
,»partea capului unde se imbina oasele parietale sau laturase cu osul fruntii”®, din fata, din
obraz, din genele ochilor...Boala este alungata ,,Cu greblele o greblati,/ Cu foarfecele-o
forfecati,/ Cu maturile-o maturati,/ Cu unghiile-o ciupiti,/ Din ochi mi-o fugariti,/ Cu

4 I. A. Candrea, Folclorul medical romdn comparat. Privire generala. Medicina magica, Editura
Polirom, lasi, 1999, p. 131.

> Simion Florea Marian, Descantece poporane romane. Vrdji, farmece si desfaceri, Editura Coresi,
Bucuresti, 1996, p. 102.

6 Ibidem, p. 105.
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manecile-1 stergeti,/ In poald mi-o puneti,/ La aria cu-mblatitori o duceti,/ Ca-mblatitorii
in graba/ Mii si farame s-o faca./ Peste gardul tarinei s-o deie,/ Boii in coarne s-o ieie.
/ Boii-n coarne c-or lua-o/ Si la mare ca mi-or duce-o./ Acolo sa piara,/ Acolo sa raspiara”.
[ar omul descantat ,,sa ramana curat,/ Curat si luminat,/ Ca argintul strecurat,/ Ca
soarele-n senin,/ In vecii vecilor, amin!”.

Aceasta anticipatie a omului sanatos, o Intdlnim Intotdeauna in descantece, asa cum
era el creat de Dumnezeu ,,Sa ramana curat,/ Luminat,/ Cum e de Dumnezeu lasat/ Si de
popa botezat (...)/ De la mine descantecul,/ De la Dumnezeu darul!””’. Reintoarcerea la starea
de sanatate initiald reprezintd o imagine aproape de perfectiune a celui descantat, ca efect
al ritualului performat de descantatoare, desi vindecarea propriu-zisa este asteptata de la
Dumnezeu.

Imaginarul simbolic al corpului, asa cum apare in descantece, depinde de descrierea
bolii, de originea bolii, de modul cum apare reprezentata simbolic boala. Apar tesute aici o
multime de simboluri, ,,simbolul ca semn care trimite la un indicibil si invizibil semnificat,
prin aceasta fiind obligat sa incarneze concret adecvarea care 1i scapa, si aceasta prin jocul
redundantelor mitice, rituale, iconografice, care corecteazd si completeaza inepuizabil
inadecvarea”. Aceasta definitie a simbolului, ne ajutd sa intelegem mai bine cum
functioneaza imaginarul simbolic. Astfel, ,,neputand sa figureze infigurabila transcendenta,
imaginea simbolica este transfigurarea unei reprezentari concrete printr-un sens pentru
totdeauna abstract. Simbolul este deci o reprezentare care face sa apard un sens secret, el
este epifania unui mister’™.

Intr-un descantec de aruncitura cules de S. Fl. Marian, la originea bolii sta un ,,duh
necurat, un duh impielitat”, se crede ca omul caruia i se descantd a calcat in niste
Laruncaturi”, niste farmece facute de o vrdjitoare sau vreun dusman. Se descanta, de fapt,
niste haine cu care poate fi cel descantat imbracat, mai exact o camasa. Toate gesturile sale
sunt simbolice: amenintd duhul necurat sa plece, altfel urmeaza sa-1 taie cu toporul sau
sa-1 Injunghie cu cutitul, instrumente pe care le are in apropiere, chiar si fierul de la un plug,
o furca si o furculitd, ,,Iesi duh necurat,/ Duh Tmpielitat,/ Ca de nu-i iesi/ Eu te-oi prapadi.
/ Cu toporul te-oi taia,/ Cu cutitul te-oi junghia”'®. Vindecarea inseamna curatarea intregului
trup, din cap pana la talpi, descantatoarea mentioneaza fiecare parte a corpului: ,,Aruncaturi
/ Si facaturi,/ Tipaturi/ Si junghiuri,/ Sageti/ Si rautdti,/ Dureri/ Si Supdrari (...)/ Sa iesiti
/ Sa pieriti:/ Din cap/ De su cap,/ Din par/ De su par,/ Din creieri/ De su creieri/ Din urechi
/ De sub urechi,/Din ochi/ De sub ochi,/Din auzul urechilor,/ Din vederea ochilor,/ Din nas
/ De su nas,/ Din gura/ De sub gura,/ Din dinti/ De su dinti,/ Din masele/ De su masele (...),
/ Din coaste/ De su coaste,/ Din spate/ De su spate (...)/ Din cate le are./ Din nartitele
nasului,/ Din fata obrazului (...)/ Din crestetul capului/ Pana-n talpile picioarelor”!!. Aceste

7 Ibidem, p.112.

8 Gilbert Durand, Aventurile imaginii. Imaginatia simbolica. Imaginarul, Editura Nemira, Bucuresti,

1999, p. 22.
o Ibidem, p. 18.

10 Simion Florea Marian, op. cit., p. 109-112.
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imagini ale corpului omenesc afectat de boala, descriu cu usurintd modul in care percepeau
oamenii, odinioard, corpul omenesc si functionarea acestuia. Se constata orientarea pe
verticala a corpului omenesc, aga cum urmareste si descantatoarea vindecarea acestuia.

O alta situatie pe care o putem analiza in acest context este si corpul acoperit. Ne
vom opri la o credintd veche din popor, despre Cimasa Ciumei. In zilele in care existau
mari epidemii de ciuma, oamenii se aparau prin gesturi simbolice de aceasta boala. Astfel,
batranele din sat se adunau la una dintre case, in ziua de marti si acolo Tncepeau sa faca o
camasd trecand prin toate etapele intr-o singurd noapte: din caier de canepa, camasa era
toarsa, tesuta si cusuta. Cu aceasta camasa il imbraca pe cel bolnav ca sa doarma cu ea in
acea noapte si sa se vindece. Camasa are diferite intrebuintari sau fie este arsa, si cu aceasta
si ciuma este arsa in acelasi timp cu ea. Astfel, la Résinari, camasa era executatd de noud
babe, apoi asezata la marginea drumului, astfel incat sa o vada ciuma de departe si sa nu se
mai apropie de sat'?.

Desi exista o distinctie oarecare intre descantece si farmece, vom analiza succint un
farmec de dragoste, doar pentru a putea vedea cum este perceputa diferenta dintre un corp
sanatos si un corp bolnav. Farmecul a fost cules de S. FI. Marian: ,,Si bine spalatu-mi-o,
[Maica Domnului]/ Bine limpezitu-mi-o/ Din crestetul capului,/ De pe fata obrazului/ Chiar
pand-n gleznele/ Picioarelor/ Si pana-n cununile/ Degetelor;/ Si bine spdlatu-o,/ Bine
limpezitu-o/ De ura,/ De para,/ De-adusuri,/ Supusuri,/ De fapturi,/ De daturi,/ De strigari
/ Si cascari,/ De-uraciuni/ Si minciuni./ Cununa de spini de pe cap/Luatu-i-a,/ Cununa de
aur pe cap,/ Asezatu-i-a,/ Si de ura curatitu-o/ De dragoste Incarcatu-o./ Ochi de buha din
cap/ Luatu-i-o,/ Ochi de soim in cap/ Asezatu-i-a (...)/Piele de broasca rdioasa/ De pe fata
ei frumoasa/Precista luatu-i-a,/ Frumusete asezatu-i-a,/ Si-o facut-o ca o floare,/ Jucand
c-o raza de soare (...)/Din brau de sarpe descinsu-o/ Si-n brau de matase incinsu-o (...)/ De
mana cea dreaptd apucat-o,/ De tarm de margaritari aruncatu-o,/ De toata ura descarcatu-o
(...)/ Si-a inceput Marioara/ Cu biciul a trasni,/ Si a plesni,/ Cu bucium a buciuma,
/ Dragostele a striga:/ De la Tmparati cu-mparatese,/ De la crai si cu crdiese,/De la preoti,
preotese,/ De la boieri cu cucoane,/ De la domni si de la doamne,/ De la miri si cu mirese,
/ De la vornici, vornicese,/ De la palariile feciorilor,/ De pe cositele fetelor,/ De pe stratul
cu garoafele,/ De pe campul cu florile.../ Cine/ Vine?/ Ce/mparateasa,/Ce craiasa,/ Ce
preoteasa,/ Ce vorniceasa,/ Ce mireasa?/ Nu-i imparateasa,/Nici craiasd,/ Nici vorniceasa,
/ Nici preoteasd,/ Nici mireasa,/ Ca-i Marioara cea frumoasa,/ Dintre toate mai aleasa”!?.
[atd cum un trup Incercat de suferinta se poate vindeca si, mai mult, se poate detasa de alti
oameni prin frumusete si inteligenta, dar aceasta numai prin mijlocirea Maicii Domnului,
care implineste aici un rol foarte important.

Descantecele vorbesc despre un imaginar arhaic de odinioara, despre o lume ce se
pierde in aburul timpului, o lume ce se cere patrimonializata, pastratd in cadrele culturii
populare, ce nu-si pierde farmecul niciodata.

1 Ibidem, p. 109-110.
12 I. A. Candrea, op.cit., p. 165-166.
13 Simion Florea Marian, op. cit., p. 27-29.
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