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Cuvinte-cheie: islamism/crestinism, Imperiul Otoman, literatura veche transilvana,
societate.

Viziune comparatista in Tratat despre obiceiurile,
ceremoniile si infamia turcilor de ,,Anonimul din Sebes”

Rezumat

Cartea Tratat despre obiceiurile, ceremoniile si infamia turcilor
(Tractatus de moribus, condictionibus et nequicia Turcorum) aparuta
in 1481 cu o prefatd de Martin Luther, carte finantata de Vatican, este
rezultatul experientei directe a autorului transilvan Georg Captivus
Septemcastrensis, prelat dominican care a petrecut doudzeci de ani
in robie turceasca. Tratatul are un declarat scop teologic, de polemica
fata de islam, Insa pentru sustinerea argumentelor sale utilizeaza
numeroase informatii de etno-sociologie, de sociologie a religiilor,
de istoria mentalitatilor, punand fata in fatd lumea musulmana si cea
crestina printr-o cunoastere din interior, la iesirea dinspre Evul Mediu
spre Renastere. Articolul meu nu se opreste asupra elementelor de
teologie, ci asupra informatiilor socio-etnologice si etnografice, care
par secundare In text.

! Universitatea Tehnica din Cluj-Napoca, CUNBM/Universitatea ,,Kliment Ohridski” din Sofia.
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Keywords: Islam/Christianity, Ottoman Empire, ancient Transylvanian literature,
society.

Comparative Vision in Treaty on Customs, Ceremonies
and Infamy of Turks by Anonymous from Sebesh

Summary

The book Treaty on Customs, Ceremonies and Infamy of Turks
(Tractatus de moribus, condictionibus et nequicia Turcorum),
published in 1481 with a preface by Martin Luther, financed by the
Vatican, it is the result of direct experience of the Transylvanian
author Georg Captivus Septemcastrensis, Dominican prelate who
spent twenty years in Turkish captivity. The Treaty has a stated
theological goal, polemical towards Islam, but to support his
arguments he is using information of ethno-sociology, sociology of
religions, history of mentalities, putting face to face the Muslim world
and the Christian world through a knowledge of the interior, at the
outlet from the Middle Ages to Renaissance. My article does not
analyze the elements of theology, but information on socio-
ethnological and ethnographical, which seem secondary in the text.
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Viziune comparatista in Tratat despre obiceiurile, ceremoniile si infamia
turcilor de ,,Anonimul din Sebes”

Anul oficial de nastere al literaturii romane, prin Scrisoarea lui Neacsu de la
Campulung catre judele Brasovului este anul 1521, la aproximativ doud decenii dupa
moartea lui George de Sebes. Cartea sa este o sursd exploatata intens de cercetatorii
occidentali, dar ea nu pare cunoscuta de cei romani. Dimitrie Cantemir, care a petrecut o
vreme zilog la Inalta Poartd, cum era cutuma vremii, este autor al unei scrieri despre
otomani, Istoria cresterii si descresterii Imperiului Otoman, scrisd in latind (Historia
Incrementorum atque Decrementorum Aulae Othomanicae), dar el nu face nicio referire la
cartea transilvaneanului, asa cum nu va face nici Nicolae lorga mai tarziu, care petrece, in
1906, un timp la Istanbul in scop de documentare, in a sa Istorie a Imperiului Otoman,
aparutd, initial Tn germana, sub titlul Geschichte des Osmanischen Reiches: In istoriografia
europeana actuald, tratatul a fost subiectul a numeroase dezbateri academice. Istoricii
romani au preferat, insa, alte scrieri despre turci, precum cele ale lui Cantemir. Unul dintre
motive ar fi legat de natura tratatului, care este atipic si care forteaza cititorul sa regandeasca
tot ce stia pana in acel punct, un lucru greu uneori chiar si pentru un istoric cu un anumit
bagaj intelectual” (Coldas 2017). Literatura romana veche nu include neaparat scrieri de
expresie romaneascd, ci si scrieri apartinand unor carturari din provinciile devenite
romanesti, scrieri in slavond, in greaca si in latind. De asemenea, deschiderea culturii
romane spre experientele cunoasterii si expresiei universale sunt vechi: ,,Literatura romana
nu a avut niciodata un orizont inchis. Chiar si in epoca feudald, literatura atat de bogata in
traduceri si adaptari ale cartilor populare in romaneste atesta — prin sursele ei — legaturi atat
cu tezaurul oriental, cat si cu cel occidental, al romanelor cavaleresti, indiferent daca aceste
carti au patruns la noi prin intermediul literaturii neogrecesti, al literaturilor sud-slave, sau
direct, din literatura italiand indeosebi” (Papadima 1972: 11). Umanismul european este
cunoscut de cronicarii romani mai ales prin intermediul culturii polone, iar stolnicul
Constantin Cantacuzino studiaza in Italia®. Aceste contacte au sporit pe masura ce multi
dintre scriitorii si carturarii secolelor urmatoare, in special ai secolului XIX, si-au facut
studiile in alte parti ale Europei, in Franta, Italia si-n fostul Imperiu Austro-Ungar,
importand, creativ, curente artistice si ideologice.

Cartea aparuta, in editie romaneasca, in 2017, Tratat despre obiceiurile, ceremoniile
si infamia turcilor de Georg Captivus Septemcastrensis, cunoscut, initial, ca ,,Anonimul
din Sebes” (Miihlbach), ,,Studentul Romosan”, George de Ungaria (Transilvania fiind, la
vremea respectiva, principat care apartinea Coroanei Maghiare) este prima traducere din
limba latind in limba roméana, care include si Prefata lui Martin Luther din 1530. Un
exemplar al primei editii se afld la British Museum si cuprinde o notd manuscrisa intitulata

2 Cf. Ovidiu Papadima in ,,Deschideri spre literatura europeana” din Istoria si teoria comparatismului

in Romdania, Bucuresti, Ed.Academiei R.S.R., 1972.
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Editum per fratrem Georgium de Ungaria, fapt confirmat de Sebastian de Olmeda in
Cronica dominicanilor, autorul apartinand acestui ordin, de altfel. Nascut in 1422 la Romos,
localitate aflata la 50 de km de orasul transilvan Sebes, George moare in 1502, fiind
inmormantat, aldturi de pictorul Fra Angelico, in biserica dominicana Santa Maria sopra
Minerva. Patria sa avand un caracter multinational, sub conducerea lui lancu de Hunedoara,
originea etnica ramane incerta, presupunandu-se a fi roman, maghiar ori sas. Aflat la Sebes
de la varsta de cincisprezece ani spre a urma cursurile manastirii dominicane a orasului, la
saisprezece ani cade 1n robie turceasca dupa asediul cetatii. Este vandut, ca sclav, la Edirne
(Adrianopol) si astfel ajunge In Anatolia. Dupa mai multe tentative de evadare esuate, se
resemneaza si petrece vreme de doudzeci de ani in cultura otomana, alternand munca in
gospodariile stapanilor cu munca In agricultura, cu pastoritul si cu studierea scrierilor
religioaseale islamului. Este tot mai mult interesat de religia islamica, mai ales de practicile
dervisilor si de dansul lor ritualic, Mevlevi, In care marturiseste a gasi elemente comune cu
crestinismul; o mare parte din carte este dedicata polemicilor teologice, studiilor comparate
ale celor doua relegii, avand chiar momente in care vede in islam o religie superioara prin
simplitate, ca mai apoi sa concluzioneze ca este o religie ghidata de perfidie, proclamand
superioritatea crestinismului: ,,De altfel, tocmai acest bun dozaj intre critica si elogiu era
pentru Luther un argument ca lucrarea trebuie retiparita” (Contac 2017) Dupa ce reuseste
sa scape din Imperiul Otoman, eliberat de ultimul stapan caruia 1i cere sa-i permitd plecarea
in scopul consolidarii studiilor, la dominicanii din insulele grecesti - aflate sub conducere
genoveza pentru o perioada - si cu promisiunea ca se va Intoarce, este posibil sa fi mers,
pentru scurt timp, in Transilvania, apoi prezenta sa este consemnatd la dominicanii din
insulele grecesti Pera si apoi din Chios, iar apoi se stabileste la Roma, sub obladuire papala.
Aici scrie Tractatus de moribus, condictionibus et nequicia Turcorum, aparut in 1481, cu
finantare de la Vatican, dupa baia de sange in care orasul Otranto a fost inecat odata cu
debarcarea otomana. Este considerat, la vremea aceea, cel mai bun specialist in problemele
islamului, data fiind experienta sa directa, indelungata in mijlocul otomanilor: ,,Douazeci
de ani trditi in lumea otomana, intdi ca rob mereu vandut de la un stapan la altul, apoi ca
eliberat prefuit pentru meritele carturaresti, i-au adus o bund cunoastere a obiceiurilor si
moravurilor locului, precum si o atat de temeinica invatare a Coranului, incat la un moment
dat i s-a propus sa-1 predea intr-o madrasa” (Tartler 2018). In cea mai mare parte, tratatul
este unul teologic, dar autorul foloseste informatii de etnografie si etnologie, observatii de
sociologie a religiilor spre a-si consolida argumentele teologice si pentru a decortica
farmecul aparent, seductia islamului.

,, Vizitarea lumilor, ca si vizitele facute unor indivizi sau in unele locuri poate avea
scopuri diferite, ca de pilda adunarea informatiilor, profitul sau placerea. Cateodatd ne
multumim cu o recunoastere generala a unui teritoriu; alteori trecem direct la reexaminarea
unui detaliu bine cunoscut. A citi un text cu scopul de a Invata sd ne orientam in lumea
descrisd de el nu este acelasi lucru cu a accepta o lume cu scopul de a explora si a gusta un
text” (Pavel 1992: 119) — in acest caz nu se desprinde nicio intentie a autorului de a starni
placerea lecturii, dar, in schimb, e transparenta impartasirea experientei trdite in scop practic,
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intr-o perioada a expansiunii otomane pe care autorul a intuit-o in vremea sederii sale fortate
in Imperiu, expansiune careia ii va afla sursa tocmai in Tnvataturile religioase musulmane.
Cartea debuteaza cu o scurtd prezentare a situatiei din Europa crestina si din Imperiul
Otoman, pe un ton polemic in raport cu islamul, in care ajunge sa vada o ,,secta” periculoasa,
o0 ,,Biserica a Antihristului”, dupa ce el insusi s-a lasat sedus, temporar, de Inselatoarea ei
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Interior moschea din Constanta; foto: Corina Isabella Csiszar
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simplitate si smerenie, murind si reinviind de cateva ori: ,,Caci dacd o oaie nu poate trai
vreme de un ceas intre labele lupului, pentru ca intre ei este o dusmanie fireasca, cum oare
ar putea trdi un crestin in mainile turcului, pentru ca intre ei este o dusmanie peste fire sau
a spiritelor?” (Captivus Septemcastrensis 2017: 53). Lunga experientd a cunoasterii din
interior il face sa concluzioneze ca intre cele moduri de viata nu poate exista conciliere.
Mai intai remarca spiritul pradator al turcilor, pentru care a iesi la pradat cel putin o data pe
treaba calare” (Ibidem: 59), iar in intervalul dintre o navalire si alta se hranesc consistent
pe sine si caii, se ingrijesc de conditia fizica in scopul unei noi incursiuni de prada. Scopul
navalirilor 1l constituie rapirea crestinilor pe care-i fac robi si-i vand in functie de cerintele
pietei. Tabloul prezentat arata degradarea deplina, tragica la care sunt, acestia, supusi: ,,Caci
sunt siliti sd paseasca goi in fata tuturor, sd alerge, sd umble si sa sara, ca sd se vada limpede
dacd e beteag sau sanatos, barbat sau femeie, batran sau tanar, fecioard sau stricata; [...]
Acolo este vandut fiul sub ochii mamei indurerate” (Ibidem: 63), sotia este vanduta, sub
ochii sotului, altui barbat, copilul sugar este indepartat, brutal, de mama, si dat altcuiva —
toate sentimentele sunt macelarite si robii traiesc altfel de moarte decat cea fizica. Otomanii
evitd varsarea de sange nu din spirit umanitar, ci pentru ca prefera sa aiba robi In viata, care
sa plateasca biruri ori s munceasca pentru ei, adevarata crima fiind uciderea spiritului prin
convertire fortata. Dorinta de a stdpani robi cuprinde toate clasele sociale, astfel ca si
familiile modeste au in stdpanire cativa robi care fac toate muncile, de la cele domestice la
muncile cAmpului si la pastorit, asa cum autorul insusi le-a experimentat pe toate. Lumea
musulmana evitd orice ostentatie, de la cea sonord la cea a gesturilor, cultiva o discretie
prudenta: caii sunt castrati, seile cailor nu au podoabe care puteau atrage, vizual ori auditiv,
atentia, armele sunt transportate in desagi carati de camile si catari, caii nu fac salturi, nici
nu merg la trap. Sultanul merge Insotit, la moschee ori la treburile publice, de cel mult doi
insotitori si nimeni nu se manifestd zgomotos la vederea lui. Vesmintele si caii cu care iese
in lume nu au semne distinctive; fastul e rezervat exclusiv spatiului privat. Igiena constituie
o preocupare distincti: ,,In casele lor, acolo unde mananca, nu ingaduie defel sa se tina pui
ori sd intre cainii si, dacd dintr-o Intdmplare un céine ori un pui ar atinge vreo farfurie sau
vreo oald, nu mai mananca niciodati din ea” (Ibidem: 79). Inainte de a sacrifica o pasire
de curte, aceasta este izolata si hranita o sdptamana cu graunte curate. Orice animal trebuie
sacrificat cu sabia ori cu alt obiect de fier si golit imediat de sange. Cand se roaga, trupul si
vesmintele trebuie sa fie pe deplin curate; nu beau vin si nu mananca porc pentru ca acestea
sunt alimente ale necuriteniei. Inainte de rugiciune, ,,fac o intreitd ablutiune™: isi stropesc
trupul cu apd, avand grija ca fiecare parte a corpului sa fie atinsa pentru ca rugaciunea sa
aiba efect si pentru ca scopul sa fie pe deplin atins, isi rad parul de pe tot corpul, cu exceptia
barbii, la barbati si a parului, la femei; practica circumcizia, isi taie unghiile de la maini si
picioare. A doua ablutiune tine de necesitatile organice: ,,Dupa orice fireasca murdarire, nu
le este cu niciun chip ingdduit sa stea de vorba cu cineva ori sa lase sa fie vazuti de cineva”,
,chiar si cand scapd un vant” (Ibidem: 80, 96), decat dupa ce s-au spalat prin scufundare
in apa ori micar dupa ce s-au stropit. In functie de conditia socio-materiald, musulmanii au
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bai folosite intens ori cel putin un loc ascuns in casa unde efectueaza o minima igienizare
a corpului si mai ales a mainilor. A treia ablutiune, aptaz sau adbas, se referd la curatarea
celor cinci organe ale simturilor — maini, brate, gura, nas, ochi, urechi, picioarele, pulpele.

In aceeasi arie a simplitatii se inscrie arhitectura: otomanii sunt lipsiti de apetenta
pentru constructii personale somptuoase, astfel ca si cei bogati prefera casele simple, din
lemn si din lut. Constructiile de piatrd sunt destinate lacasurilor de cult, bailor publice,
foarte inaltilor demnitari (casele lor devin adevarate institutii). Importanta data de crestini
zidurilor trainice si zidirii 11 indigneaza: ,,Paganii aceia mizerabili cred cd pot trdi vesnic?”
(Ibidem: 80). Vara, multi prefera sa locuiasca in natura, in corturi, indiferent de rangul
social. Cresterea animalelor fiind ocupatia de baza, dupa navaliri In scop de prada, se misca
dintr-un loc in altul cu turmele, casele si cladirile fiind, pentru ei, vanitate paguboasa. Felul
in care sunt impodobite bisericile crestine starneste revolta musulmanilor, care-i numesc
pe crestini ,,idolatri si inchindtori la diavol” (Ibidem: 81), iubitori de idoli. Cei care joaca
pe bani jocuri de noroc sunt aspru pedepsiti. Prezenta insemnelor proprii pe arme,
blazoanele, folosirea pecetilor e, de asemenea, semn de mare vanitate crestind, cum este si
trasul clopotelor, obicei strict interzis crestinilor care traiesc in mijlocul lor. Scaunele care
indica rangul, jilturile sunt semn de orgoliu, astfel ca, indiferent de rang, musulmanii se
asaza pe pamant sau pe dusumea, ca declaratie al faptului ci toti oamenii sunt egali. In casa
ori In lacasurile sfinte se intra descaltat. Din motive de igiena sau de sdnatate, sunt admise
asternuturi calde din 1ana ori din papura sau trestie, ,,tablii ridicate de la pamant si, pentru
femei, mai ales, niste suporturi numite baschmag, care protejeaza de murdarie si umezeala.
In general, masa ,,e facuta cel mai adesea dintr-o piele de cerb nerazuitd, mai degraba de
forma rotunda, lata de patru sau cinci palme, avand de jur-imprejur cercuri de fier prin care
sunt trecute niste chingi, ca la desagi, cu care se inchide, se deschide si este purtata” (Ibidem:
82). Toate aceste observatii sunt tratate In cheia codului simplitatii pe care il practica islamul
la nivelul vietii cotidiene.

Autorul deceleazd un numar de patru elemente — ,,temeiuri”’, cum le numeste in
capitulul XI -, care fac, initial, din islam o religie atrdgatoare: 1) Entuziasmul cu care
pornesc la razboi ca la o petrecere, dar intr-o disciplind desavarsita. In loc de steaguri,
folosesc sulite lungi, ,,avand in varf, atarnate, bonete de o anumita culoare”, pentru ca astfel
sa fie recunoscuti. Toba si fluierul sunt instrumente folosite de czuubaschi (tc. subasi, ofiteri
de politie) pentru a-i chema pe ostasi la razboi si a-i imbarbata. Calaretii, czingeri (tc.
cenkeri, ostasi) Tn numar de o sutd pentru o formatiune, sunt condusi de tscheribaschi (tc.
ceribasi, ofiteri de cavalerie), iar la Intoarcere are loc un recensamant strict al celor ramasi.
Moartea pe campul de lupta e preferatd mortii acasa, pentru ca cei cazuti sunt glorificati si
chiar sanctificati. 2) Urmatorul argument este victoria impotriva crestinilor, care le intareste
credinta 1n religia si-n cultura lor, creeaza poezii si cantece care se raspandesc repede in
popor, in care preamaresc victoriile si dispretuiesc crestinatatea. 3) Demografia este sporita
nu doar de tributul viu, de robii pe care i rapesc, ci si printr-o permisivitate conjugala care
faciliteaza sporirea semintiei lor, pentru ca ,fiecare, dupa lege, poate avea douasprezece
sotii legiuite, iar slujnice, cate si cat de multe 1i e pe plac, fard numar si fara socoteala”
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(Ibidem: 86), urmasii acestora avand drepturi egale, indiferent dacd mama e sau nu e sotie
legitima. Cu toate acestea, natura umana e aceeasi peste tot, astfel ca putini tin ,,doud sotii
intr-o singura casa, din pricina discordiei si a dusmaniei dintre ele. Dupa aceeasi lege, fiecare
are libertatea de a primi, de a alunga, de a tine sau de a nu tine o sotie, cand {i e pe plac,
fara nicio restrictie” (Ibidem:86). Kebinul, cum este numita legatura conjugala, este Tn mod
absolut la discretia sotului. 4) Numarul mare de convertiri de la crestinism la islam este un
alt pericol, convertiri din toate straturile sociale. Turcii ofera un mare sprijin, sub toate
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Interiorul moscheii din Constanta; foto: Corina Isabella Csiszar
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aspectele, mai ales calugarilor si preotilor care se convertesc, persoanelor de rang Tnalt —
intuind calitatea lor de importante canale de influenta, devenind un exemplu de urmat pentru
altii.

George Captivus Septemcastrensis identifica si ,,un fel de Pasti” la sfarsitul postului
— cand se duc sa viziteze mormintele mortilor din familie si ale cunoscutilor, ducand cu ei
hrana si urandu-si Baaram gutli oczong (Sarbatoarea sa fie fericita!) -, perioada care cade
in date diferite, luand in calcul anul solar, nu pe cel lunar. In post, ziua se abtin de la orice
hrana, fie ea mincare sau bautura, insa noaptea mananca si beau orice. La loc de mare cinste
sunt tinuti cei care ajung sa viziteze mormantul lui Mahomet, la Mecca (Mekiia); acestia
sunt numiti hatschilar si se bucura de privilegii, la un eventual proces marturia lor valorand
de trei ori mai mult decat a unei persoane care nu a facut acest pelerinaj. Popasurile spre
Mecca sunt de douad feluri: unul in caravanseraiuri, hanuri cu incaperi mari, iar celelalte se
numesc imaret (cantina pentru saraci), locuri construite de regi si de cei de rang inalt. Aceste
lacasuri asigura hrana gratuitd pentru calatorii aflati la primul pelerinaj, iar studentii si
preotii, inainte de a se ospita, oficiaza o slujba dedicata celui care a finantat licasul. in
Imperiu existd numeroase gimnazii in care se invata legile civile, iar cei cu rezultate bune
primesc ranguri inalte (muderis); rangurile mai mici se numesc minetschum; a treia
categorie, fanisman, cea mai modestd, se limiteazd la cunoasterea Coranului si la
ceremoniile care tin de slujirea legilor lui. Judecatorii, scribii sau jurisconsultii se numesc
calife. Autorul marturiseste ca a intrat el insusi in profunzimea invataturilor religioase ale
islamului, ajunsese sa fie pretuit pentru acest lucru, compunea texte si ,,multi dintre oamenii
lor sfinti, care predicau dinaintea poporului, au invatat predicile de la mine” (Ibidem: 165),
starnind pretuirea ultimului stapan, la care a stat vreme indelungata si care-1 va elibera,
temporar, spre a-si desavarsi stiinta teologica, prilej de a evada definitiv din Imperiul
Otoman. Preotii nu au atributii speciale, ,,nu se ocupd defel de ingrijirea sufletului, de
ascultarea spovedaniilor, Impartirea tainelor, vizitarea celor neputinciosi ori de ingroparea
mortilor sinici nu au mare grija de lacasurile de cult, cu relicvele si odoarele si vasele sfinte
si altarele: nimic din toate acestea nu tine de ei. Lacasurile lor de cult nu se pot pangari ori
si-si piarda curidtenia, pentru ci nu au dobandit-o” (Ibidem: 99). Intre preoti si poporul de
rand, intre lacasuri de cult si case particulare nu exista diferente notabile. Preotii nu au un
timp special dedicat cercetarii cartilor sfinte, cugetarii si radactarii slujbelor, pentru ca
au aceeasi familie, aceleasi obligatii si indeletniciri ca oamenii obisnuiti. Se ocupd, nu de
putine ori, cu negustoria si camata, cu vanatoarea si cresterea animalelor, cu jocuri, pentru
ca nimic nu le este interzis, nu au niciun statut aparte legiferat — fapt ce-1 indigneaza
pe autor, care marturiseste cd a concentrat aceste informatii, pentru ca ,,mi-e rusine si sila
sa spun in amanunt ce am vazut si am auzit despre asta” (Ibidem: 99). Totusi, in alt capitol,
al XX-lea, Despre motivele care ne tin departe de ratacirea turcilor, autorul mai vorbeste
despre obiceiul preotilor de a scrie, contra cost, scrisori de eliberare din robie pentru fugari,
scrisori pentru protectia divina a ostasilor pe campul de lupta (scrisori numite haymayly),
fac negot necinstit — toate acestea fiind practicate mai ales de preotii nomazi, care-si pierd,
mai apoi, urma. Totusi, in fata oamenilor, ei 1si construiesc o atitudine evlavioasa, cinstita,
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preocupata de binele celorlalti. Sunt amintite fapte miraculoase despre care poporul vorbea,
credinta In fenomene supranaturale si existenta unor persoane care detin puteri iesite din
comun, numite neffes ogli, despre care ,,se spunea ca indeparteaza orice boala cu ceva luat
din parul lor si din vesmintele lor [...]. Se spune ca s-au nascut in chip miraculos, adica fara
samantd barbdteasca, si de aceea toata viata lor si toatd faptuirea lor se crede ca sunt
miraculoase” (Ibidem: 113). Practicile magice starnesc neliniste, dar nu sunt pedepsite.

Capitolul al doisprezecelea, Despre cinstea femeilor turcilor, este un adevarat elogiu
adus moravurilor feminine din Imperiul Otoman si prilej de critica a conditiei femeii in
crestinism. Astfel, femeia in Europa crestind este obiect de multumire a sufletului si a
,ochilor nerusinati”, iar barbatii 1si folosesc nevestele ,,ca pe niste desfrinate”, in timp ce
rolul barbatilor ar trebuie sa fie acela de infranare a pornirilor naturale ale femeilor spre
desfranare. Taina casatoriei este incdlcatd in fiecare clipd, prin simpla lor aparitie, care
starneste simturile. Viziunea conservatoare, patriarhala strabate din textul cu tonalitati de
predica religioasa: ,,0, neam al femeilor, cel mai nefericit dintre toate! Crezi cd pastrezi
legdmintele casniciei, tu, care savarsesti adulterul de fiecare data cand le arati ochilor
nerusinati pieptul tau dezgolit, ochii care incuviinteaza, chipul binevoitor, gatul inaltat,
pletele revarsate?” (Ibidem: 89). Prin aceasta Incuviintare a expunerii, sotul se transforma
in proxenet si-n instrument diavolesc. In mentalitatea autorului (ca si a vremii, in mare
parte, de altfel) este, in schimb, firesc, a te folosi de femeie ca de un obiect care are rolul
de a procrea; turcii ,,nu simt o iubire iesita din comun fata de nici una dintre ele. Caci de
toate se folosesc in chip egal pentru a zamisli si nutri vlastarele” (Ibidem: 89-90). Faptul
ca femeile 1si poarta chipul acoperit, in afara casei si-n casa in prezenta altora, este semn
de mare virtute si o cultivare sandtoasa a simplitatii. Peste acoperdmantul capului poarta
valuri cu capete rasucite in dreptul fetei. Femeile de rand isi lasa ochii descoperiti, dar cele
de conditie sociald superioara isi acopera intreaga fatd, pentru ca materialele fine din care
sunt tesute valurile permit vederea, insa ele nu pot fi vazute. Femeile nu au acces la adunarile
publice, nu pot vinde sau cumpdra ceva, nu au voie sa calareasca, in lacasurile de cult intra
doar femeile de neam mare, vinerea (consideratd, la musulmani, zi sfanta) si au un loc ferit
de privirile barbatilor. Sunt extrem de rare cazurile cand un barbat se adreseaza, in public,
unei femei. Dat fiind faptul ca barbatii lipsesc mult de acasa, ocupati cu razboiul sau cu
celelalte neveste, au eunuci care supravegheaza atent conduita morala a sotiilor in absenta
lor. Respectarea cutumelor este stricta, incd din perioada logodnei, pentru a asigura, mai
apoi, pastrarea randuielilor: ,,Céci, odata incheiata intelegerea de logodna intre fiul unuia
si fiica altuia, niciodata, pana in ziua nuntii, nu mai cuteaza logodnicul sa stea de vorba cu
parintii ori apropiatii logodnicei ori sa li se Infatiseze, ci se tin departe de ei si se fereste,
rosindu-se, de prezenta lor, pe cat este cu putinta. Acelasi lucru e respectat si de logodnica
in ceea ce-1 priveste pe parintii si apropiatii logodnicului sau” (Ibidem: 91). Unghiul din
care autorul analizeaza aceste aspecte tine de o mentalitate orientald, patriarhald, rezistenta
la prefacerile Renasterii.

George Captivus concluzioneaza ca religia musulmana este ,,cu mult mai atragatoare
prin ceremonii si deprinderi decat religia alor nostri, chiar a celor piosi si a tuturor clericilor”
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(Ibidem: 173), remarcand valoarea pe care o au ritualurile, ceremonialurile la nivel
sociologic. Pentru mase, interiorizarea credintei este mai greu accesibila, multi nu puteau
cerceta textele religioase datorita gradului mare de analfabetism, in schimb religia orientala
satisface intr-un grad mare nevoia antropologicd de spectacol a fiintei umane, iar prin
ritualurile urmate si obiceiurile respectate, se simt parte a acestui spectacol. Cartea are o
importantd valoare documentara, este parte a cunoasterii universale in ceea ce priveste
organizarea societatii, la confluenta Orientului cu Occidentul, in perioada in care istoria
omenirii se imparte in doud: ceea ce a existat inainte si dupa Renastere: ,,Progresul istoric
este alcatuit din eforturile Indreptate spre modelarea si organizarea realitatii. Progresul
istoric este domeniul rationalitatii, al placerii si evolutiei, in care legea suprema este legea
subordondrii: detaliile trebuie sd devind parti ale intregurilor, indivizii — parti ale
comunitatilor, iar mediul si subiectivitatea trebuie sa se armonizeze, de dragul placerii si in
functie de dictatele dorintei. Universul este reconstruit si unificat pe arii tot mai largi.
Evolutia apare drept o intruchipare a binelui, iar strategiile hipotactice constituie insdsi
substanta istoriei” (Nemoianu 1997: 187). Tema raportului crestinism/islam ramane una de
actualitate, dupa ce Europa a fost invadata, incepand din Evul Mediu, prin Balcani de catre
otomani, iar prin Pensiunsula Iberica de catre sarazini, intr-o ciocnire a civilizatiilor de sute
de ani.
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