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COSTEL CIOANCA', ROMANIA

Cuvinte cheie: cilitoria la iad, rai, viu, mort, dimensiune eschatologica.

Calatoria la iad sau miracolul (in)certitudinii.
Consideratii despre un motiv eschatologic
prezent in basmul fantastic roméanesc

Rezumat

Dimensiunea trans-mundana a motivului calatoriei la iad a cuiva,
in viatd fiind si pentru un deziderat oarecare, precum $i omniprezenta
relatie dintre carnal si non-carnal, dintre viu si mort descoperita
intr-o asemeneca lume, face din acest motiv unul dintre cele mai
seducdtoare subiecte de 1imagologie tradifionald. Exercitand
deopotriva un rol spiritual (prin dimensiunea inifiatica pe care o
presupune o astfel de cdlatorie intr-o lume/dimensiune rezervata
ne-viilor, celor cu o altd substanta corporald), cat si unul social (prin
revelarea dimensiunii in care vor fi pedepsiti postum cei fara o
conduitd moral-cotidiana), motivul care face obiectul prezentului
studiu pune accentul pe reducerea formei si substantializarea functiei
pe care o are o astfel de calatorie. Eroii care intreprind astfel de
calatorii, eroi mitici sau de epic fantast, iau contact cu de-
materializarea corporala si cu criza existentiala pe care o suferd corpul
si sufletul celor ajunsi, datoritd unor filtre sau grile traditional-
axiologice, aici, intr-o astfel de lume/dimensiune. Apoi, prin
decriptarea de catre o fiinta superioara a celor vazute, incarcat catartic
si cu dezideratul pentru care descinsese intr-o asemenea lume
implinit, eroul se va reintoarce in lumea celor vii unde, firesc, va
descarca catartic cele vazute, spre dreapta alegere ulterioara... Este
ceea ce am incercat eu sa surprind 1n studiul de fata, din perspectiva
hermeneutica si cu accentul pus pe dimensiunea eschatologica a unei
asemenea caldtorii la iad.
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Journey to Hell or the Miracle of the (in) Certitudes.
Considerations about an Eschatological Motive in
Romanian Fairytale

Summary

Trans-worldy dimension of the motive of travelling to hell by
someone who is alive and has specific purpose, as well as the
discovery in such world of the omnipresence relation between carnal
and non-carnal, between alive and dead, is what it makes from this
motive one of the most seductive themes of tradionally imagology.
Exercising both a spiritual role (by the initiatory dimension that
assumes such a travel in a world/dimension of the un-alives, of those
with different material substance) and a social one (by revealing the
dimension of the postume punishment of those without a moral
conduit), the motive of this study emphasis the reduction of the form
and substantiate the function of such a travel.

The protagonists who made such travels, mythical heroes or of fantast
epic, experience the body dematerialization and the existential crisis
of the body and soul of those who arrives, through filters or tradional-
axiological filtres, in such a world/dimension.

Then, the decryption of those seen by a superior being who is
cathartic loaded and with the purpose of descended in such world
completed, the hero will come back to the world of the livings where,
naturally, will unload, for righteous choice, those who seen. It is what
I tried to present in this study, from hermenautical perspective and
accentuated the eschatological dimension of such a travel to hell.
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Calatoria la iad sau miracolul (in)certitudinii.
Consideratii despre un motiv eschatologic prezent in
basmul fantastic roméanesc

,,Jadul si Raiul te asteapta si te primesc asa dupad cum te-ai conformat in viata legii
acesteia crestine universale, a milosteniei” spunea Papadima in articolul Rai §i lad, sau alte
chipuri ale lumii noastre din cartea sa consacrata imaginarului traditional.? O astfel de
transantd afirmatie care caracterizeaza si (de)limiteaza mecanismele functionarii,
reprezentarii §i valorizarii viziunii traditionale asupra lumii, nu este singulara, autorul citat
prezentandu-ne si altele asemenea.’ Prin natura insasi a faptelor/actiunilor de contabilizat
(pe pamant, 1n viata fiind) si de pedepsit (intr-o alta lume, dupa moarte), astfel de locuri ale
pedepsirii pentru raul facut, nu aveau cum sa scape imaginarului traditional. Realitafi
culturale (colective) subordonate sau juxtapuse unor realitati psihice (individuale), astfel
de locuri ale pedepsirii sunt prezente si la nivelul miturilor clasice*, subiectului fiindu-i
alocate numeroase studii de specialitate.’ Interesant de mentionat este faptul ca initial astfel
de zone (Hades-ul grecesc, Sheol-ul evreiesc) nu erau zone rezervate eminamente pedepsirii
celor pacatosi/rai, ci erau tinuturi ale ,,umbrelor, lipsite de seva si de bucuriile vietii
pamantene”, ulterior acestea devenind ,,loc al pedepsei postume pentru cei necredinciosi
sau pacatosi”.® Spre exemplu, bine documentat, locul evreiesc al pedepsirii (Sheol) a fost,
in etapa timpurie thoraica si veterotestamentara, ,,locasul tacerii”’; mai mult, conform altor
mentiuni,® acesta nu era decat un loc 1in care se stramutau cei care mureau, fara implicatia
pedepsirii (= Locuinta mortilor). Abia ceva mai tarziu, in acest loc subteran rezervat initial
mortilor, se pot prabusi de vii si nelegiuitii’. ..

In structura operatorie a basmului fantastic romanesc pot fi decelate, in imediata si
strinsi legaturd cu valorizarea faptelor (bune sau rele), citeva credinte eschatologice. In
spiritul propriei axiologii, comunitatea tradifionald romaneascd, generatoare si/sau
consumatoare i de basm fantastic, a reprezentat anumite actiuni (ne-)conforme cu normele
general-acceptate de comunitate ca fiind ,,rezervate” raului.'® In incercarea de armonizare

2 Papadima 2015, p. 71.

3

Vezi, In cartea citatd supra, articolele Puritate (p. 124-128), Chipuri mai blande pentru rau (p. 135-142),
Umbra grea a pacatului (p. 158-161), Moartea — chip privit cu liniste (p. 172-175) etc.

4 Dintre cele mai cunoscute publicului larg, amintesc Infernul roman (Chevalier, Gheebrant 2009, p. 470-
471; Evseev 1994, p. 77; Kernbach 1989, p. 250-251), Hadesul grecesc (Kernbach 1989, p. 210), cu zona
speciala Tartaros (Ibidem, p. 572), Sheolul evreiesc (Ibidem, p. 538), cu o zona rezervata celor mai rai,
Gheena (Ibidem, p. 202), babilonianul Kigallu (Ibidem, p. 282), Naraka Indiei vedice (Ibidem, p. 414) etc.

> Brunel 2008; Culianu 1994; Ghisoni 1962; Jost 1961 etc.

¢  Evseev 1994, p. 77.

7 Psalmi, 94, 17.

8 Geneza, 42, 38; Tov 14, 13; Psalmi, 88, 3.

°  Numeri, 16, 30-33.

Nu voi insista aici §i acum asupra conceptului de rau. Este in curs de redactare o Istorie a raului din
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si verosimilizare a ontologicului cu gnoseologicul, creatorul anonim de basm sau colportorul
a subordonat, (in)constient?!, o experienta a personalului unei sume de credinte, ordonate
si valorizate simbolic prin practicarea unor norme colective.!! Este si cazul motivului ales
de mine, motiv important nu doar prin materializarea imaginara a unor pedepse post-
existentiale pentru anumite actiuni/atitudini din timpul existentei fizice, ci si prin
semnificatia simbolica a acestuia.

Despre ce este vorba? In numeroase basme, eroul principal si de conditie sociala
modesta, va trebui sa indeplineasca o (ultimd) porunca a unui senior caruia 1i era vasal sau
aservit; anume, sa calatoreasca ,,la iad” sau spre taramul unde saldsluiau dupa moarte cei
apropiati cuiva (taramul ,,prin care viu nimeni nu poate sa treaca’” cum apare in Eneida lui
Vergilius'?), mobilul fiind aducerea unui obiect anume detinut de catre o ruda apropiata
acestui senior. Vie si eficace, prezentarea caldtoriei catre un astfel de taram, revelatoarele
descoperiri (vizand echitatea faptelor de constiingd) facute de catre erou intr-un astfel de
taram si, mai ales, semnificatiile simbolice ale celor vazute constituie obiectul mitanalizei
de fata.

Iuzie existentiala si adevar eschatologic

Cu mentiuni notabile, fard a se constitui In apanajul unei factiuni, reprezentarile si
valorizarile din basmele luate in discutie, reprezentari si valorizari prin si la care este supus
trupul carnal al celor care au gresit aici, pe pamant, altora, se apropie, fara doar si poate, de
viziunea dogmatic-crestina.'® Deconstructiv, cadrul dogmatic incremenit in care sunt
prezentate astfel de caldtorii initiatice si descoperiri eschatologice, este reliefat de posologia
unor credinte crestine care (de)limiteazad si incateneaza orice intentie de autonomie'®,

basmul fantastic romanesc, unde aceasta realitate psihica a raului este amplu dezbatuta sub aspect
conceptual, simbolic si semnificant, cu capitole dedicate si notiunii generale de rau, motiv pentru care nu

voi insista 1n studiul de fata decat asupra motivului eschatologic ales spre mitanalizare.

1" Despre zona de pedepsire a mitofolclorului romanesc, lad, vezi la Fochi 1976, pp. 245-246; Olinescu

2001, pp. 369-371 (cu o ampla descriere a pedepselor aplicate pentru fiecare tip de rautate si/sau pacat
comis!); Talos 2001, p. 68 etc. Pentru zona mitica, o ampla descriere a topografiei si pedepselor aplicate in
Infern celor care, in viata, gresisera Intr-un fel sau altul (cuiva), a se vedea la Vergilius 1980, VI, 268 si
urmat.

12° Vergilius 1980, VI, 154.

3 Apocalipsa, 8, 6-13; 9; 12; 17; 18; 20, 11-15.

4 Scenariul pedepsirii postume a cuiva dupa moarte si ca urmare a incalcarii flagrante si/sau a trairii vietii
neconform cu valorile si/sau principiile morale crestin-traditionale, a vizat, la nivelul imaginarului colectiv,
(psychétherapeia). Fixarea atentiei asupra semnificatiei simbolice pe care o au astfel de abateri, cu figurarea
explicita a judecarii acestor abateri si, cu certitudine!, generand efecte psihologice si morale, poate constitui
oricand o proteica tema de cercetare. Cum, de altfel, s-a si intdmplat: ag aminti aici doar contributia Ralucai
Betea (2013), un interesant studiu in care fantasmele gi/sau pulsiunile spirituale ale vietii/lumii de apoi sunt

valorizate prin prisma realitatii faptelor si actiunilor de aici, din viata pamanteana...
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exemplul elocvent fiind oferit in basmul Vizor, craiul serpilor din colectia 1. Pop-Reteganul:

[...]Fiecare om pana traieste pe pamantul vostru pdcdtuieste, iar cand
pacatuieste, calca legea lui Dumnezeu. Pacatul poate fi mai usor sau mai greu,
dupd cum este si fapta. Dumnezeu nu lasd nici un pacat nepedepsit, numai
atunci cand omul cunoscandu-si gresala sa, se-ntoarce cu inima curata. Apoi
unele pacate sunt mari, pentru cad le vedem §i noi mari. Dar mai sunt unele
pacate, care noud nu ni se par mari i tot sunt mari.'?

Toata naratiunea aceasta pivoteaza astfel, fara doar si poate, in jurul unei asocieri
deductive: omul e pacatos orice ar face, trdind pe un pamant blestemat ab initio dupa
caderea din paradis a stramosului omului.'® Viziunea aceasta a fost stimulata, cu certitudine,
si de realitatile psihologice pe care dogma crestina, interesatd sa subordoneze credintele
precrestine stocate in memoria colectival’, le vehicula. Totusi, receptivi la dimensiunea
simbolica a unei atare calatorii esoterice intr-un spatiu altfel de evitat (= lad), creatorii
anonimi ai acestor basme aduse in discutie au ,,simtit” potentialul social-moralizator al
acestuil mitem, materializand la maximum capacitatea de reprezentare si valorizare a
imaginilor prezentate ca fiind realitati trans-mundane ale iadului.

Traducerea in actu a acestor realitati trans-mundane, vine sa reliefeze si sa justifice
o anumita conduitd (non)morald a cuiva: tot ce va intalni, in drumul sau initiatic, eroul
sarac, este legat strans de fenomenologia scenariului existentialist tradifional.

Astfel, nu este deloc surprinzator ca, dincolo de anumite realitati sociale,'® in genere
defavorabile eroului de conditie social-modesta, sa avem, ca o contrapondere, si cazuri in
care reprezentanti ai clasei sociale superioare sd patimeascd, dupa moarte, pentru
nedreptatile facute aici, pe pamant. Spre exemplu, in cdldtoria sa catre iad, eroul unui basm
din colectia D. Furtund vede cum boierii trageau la ham si ,,mdncau jaratec in loc de

15 Pop-Reteganul 1986, p. 83.

16 Geneza, 3.

7" [...]Biserica a trebuit sa lupte impotriva afluxului continuu de elemente <<pdgdne>> (adicd,

apartinand religiei cosmice) in practicile §i legendele crestine. Rezultatul acestei lupte inversunate a fost
mai curdnd modest, mai ales in sudul i sud-estul Europei, unde folclorul si practicile religioase ale
populatiilor rurale mai infatisau inca, la sfarsitul celui de-al XIX-lea veac, figuri, mituri §i ritualuri din
cea mai indepartata Antichitate, ba chiar din protoistorie. (Eliade 1978, p. 160)...

18 Dintre cele mai spectaculoase si documentate istoric, majoritatea cuprinse intr-un viitor studiu dedicat
exclusiv unor astfel de (noi) realitati sociale, amintesc: o dovadd a sclaviei/robiei? (Un boier cumpara un
baiat pe care 1l foloseste la munca de la grajdurile sale! — Robea 1986, p. 226); o relatie tipica de tip senior-
vasal (Nijloveanu 1982, p. 222); numeroase mentiondri la nivelul basmului fantastic a unor cazuri de iobdgie
(Pop-Reteganul 1986, p. 76, 215, 222), a institutiei catdniei (Ibidem, p. 246), de analfabetism ritualic (un
erou va semna un contract cu degetul insangerat — Barlea 1966, 1, p. 316), de progres tehnologic (un erou
vrea sa dea un telefon unui imparat, ,,sa gi ‘ie sa-m boteza copilu” (Ibidem, 11, p. 376) sau educational (un
tata vrea sa isi de baiatul la ,,0 scoala de meserii sau comerciala, sa inveta bdiatu seva mai mult”, cu taxe
scolare de platit anual! — Ibidem, 1, pp. 493-494) etc.
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graunte”'®; mai mult, importanta dezideratelor etice de practicat aici, in timpul vietii si pe
pamant, este relevata de dialogul purtat de acest erou cu boierul cel batran, tatal celui care
il trimisese pe erou la iad: acesta 1i spune eroului ca fiul sdu, boierul cel tanar, trebuie sa
faca pomeni ,,la vaduve, la saraci si la lipsiti”, ,,sa lase lacomia si sa zideasca din avere
sfinte biserici” pentru a nu ajunge si el la iad!*

Simbolica drumului de parcurs din lumea vie catre iad, subiect amplu dezbatut deja?!,
aici, la nivelul epicului fantast de basm face parte dintr-un model ontologic cu exemple
mitice clasice. Orfeu va merge in imparatia subterana a lui Hades spre a o readuce sus, in
lumea celor vii, pe sotia sa Eurydice, prea repede trecutd in lumea umbrelor.?

In legatura directd cu aceasti descindere in lumea de jos a lui Orfeu, cu siguranti o
experientd marcanta, si cu inventarea acestei (noi) interdictii a uitarii inapoi®, sunt de
amintit nu doar credintele Greciei antice fata de problema mortii si a mortilor*, dar si
credintele Romei antice unde, din 12 pana in 20 februarie se {ineau asa-numitele Dies
Parentales, urmate de serbarea mortilor din 21 februarie, Feralia:

[...]Sufletele repauzatilor locuiau in lumea de jos (mundus) sau iad (orcus), si
se se numeau manes. Romanii vechi desi nu au crezut in remunerarea sau
pedeapsa dupa moarte, totusi si-au imaginat stari diferite pentru sufletele
repauzatilor, si pe cele fericite le-au numit lares, pe cele nefericite, suferitoare
insa, larvae. Manes cu lares sunt mult sinonime si sufletele Manes au fost
venerate ca i zei.?

Apoi, este de reamintit drumul catre taramul mortilor facut de cétre Aeneas, spre
a-si intalni tatal, pe Anchises?® (cu invocarea catre Sybilla a predecesorilor care indraznisera
sa intre in Infern!?”), drum de asemenea plin de reprezentari ale optiunilor constiente facute
de citre eroi sau ale hotararilor facute de catre zei. In fine, calitoria lui Dante, scriitor de
geniu, cu o imaginatie bogata, in infern, lasd posteritatii ,,0 poveste samanicd, o poveste
care ar fi putut avea loc in orice spatiu sau timp”...%

Practic, aceste calatorii ale eroului, de mit clasic sau de basm fantastic, catre taramuri

¥ Furtund 1973, p. 15.

20 Ibidem.

21 Vezi Cretu 1980, pp. 113-164.

2 Ovidius 1972, X, pp. 279-280.

23 Vezi Cioanca 2014a; 2014b; 2015; 2017.

24

Majoritatea mortilor supravietuind, intr-o altd forma material-spirituala in tardmul umbrelor stapanit de
Hades, in cazul oamenilor deosebitfi — eroi, personaje mitologice, profeti, conducatori politici/militari
remarcabili etc., sufletul acestora rdimanand sus, pe pamant, si intervenind in diferite probleme... (Knight
1970, p. 101 si urmat.; Idem, 1973, pp. 399-400).

%5 Marienescu 2008, pp. 84-86; cu sublinierile autorului.
26 A se vedea Vergilius 1980, VI, 268 si urmat..

27 Ibidem, 119-123.

% Culianu 1994, p. 237.
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ale mortilor, au rolul unui amendament la modelul ontologic de referinta (= credintele legate
de modul de repartizare la iad sau rai al celor decedati conform conduitei morale avute in
timpul vietii). Proiectia si/sau rejectia celor experimentate vizual acolo de catre erou, se
vor constitui, cum altfel?!, in ontologice evenimente care, la finalul basmului, vor re-defini,
re-modela traiectul existential al eroului.

Simptomatic pentru topografia eschatologic-imagologica a noii lumi in care intra
eroul de basm fantastic romanesc®’, mi se pare paragraful din basmul Vizor, craiul serpilor,
din colectia I. Pop-Reteganul:

[...]JAdeca ce vazu? Tot lucruri de care mult se minuna. Mai ntai trecu pe langa
un om acoperit cu noudzeci si noua de toluri, toate noua noute, si totusi murea
de frig. Mergand mai departe, vazu un om acoperit cu un tol de tot rupt si
subtire, iar pe el ploua cu zapada si totusi 1i era cald. Trecand pe langa acestia,
nu departe vede un alt om, asezat cu spatele pe pamant, pe care doi servitori
cu un sucitor 1l indopau cu mancarea, ca pe o gasca, si totusi se vaieta ca e
flamand. In alt loc vizu un om slab de tot ca o lespede si manjit cu smoala, pe
care alti doi servitori il jupuiau si iar ii trageau pielea pe el. Mergand mai
inainte, vazu un om cufundat intr-un loc pana la grumazi, pe care, cand incerca
sa iasd, 1l lovea un berbece cu capul in frunte, incat iar cddea in lac. Trecand
de aci, vazu un bolnav, zacand in pat si tot strigdnd dupa ajutor, dar nu venea
nimeni. Mai incolo vizu un om spanzurat de limba. n alt loc vazu un om legat
de maini si de picioare si la maini trdgeau cate doi boi, acum intr-o parte, acum
intr-alta.*

O astfel de reprezentare materializatd in acte si actiuni punitive post-existentiale
vizand anumite derapaje caracteriologice sau morale ale unor conducatori din lumea de sus
a eroului, nu este singulara.’!

Ipostazierile trupului carnal al celor intdlniti de catre eroul ajuns in aceastd lume a

2 Pentru zona miturilor clasice care atesta intrari/descinderi in infern, vezi capitolul V dedicat de P. Brunel
problemelor de topografie (Brunel 2008, pp. 72-84).

30 Pop-Reteganul 1986, p. 82.

31 ... JAtunci apa se desface in doud si merge Alexandru ca pe-o carare de prin cucuruz prin mijlocul
apei. Ajungand de cealalta parte, tot merge el pana da de un camp mare cu iarba pana la brau, acolo era
o ciurda de boi mari, dar slabi, numai cu pielea pe oase; se leganau de slabi! Se minuna mult Alexandru
de asta vedenie: cum de boii acei mari, in asa buna si de multa pasune si numai nu cad de pe picioare de
slabi? Dar merse el mai departe pand nimeri intr-un camp nasipos numdi ici-colea cdte o buruiana si acolo
o ciurda de boi mici, dar frumosi si grasi de gandeai ca amu-amu pleznesc de grasi. De asta vedenie se
minund Alexandru si mai tare, dar merse mai departe pand ce ajunse la o padure mare, acolo poame multe
§i grdnete si prin copaci niste pasari mari tipau cadt le lua gura: <<Vai de noi §i de noi, ca rau vedem, rau
am vazut §i rau vom vedea!>> Ele adica tipoteau de foame! Mergand mai departe, ajunse intr-un tufis
numa ici-colea cdte o aluna, acolo mii de pasarele ciripeau si cantau: <<Bine ni-a fost, bine ni-e si mai
bine vom ajunge, ca suntem toate satule!>> (Ibidem, pp. 219-220). O asemenea ,,geografie” a lucrurilor de
intdmplat in cazul unor atitudini si actiuni non-altruiste pe pamant, avem si la Sbierea 2010, pp. 144-145.
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pedepsitilor, sunt explicate aici, in aceste pasaje citate, ca un efect (inevitabil) la o cauza
anterior-obiectiva (=raul infaptuit, in viatd fiind, candva-cuiva). Cum se poate lesne
inchipui, o astfel de (re)prezentare a unei astfel de lumi dincolo de lumea material-fizica,
palpabila si traita de catre consumatorul de basm fantastic, trebuie cd producea efecte
considerabile.

Echivocul raului si alternativa binelui

Dar, lucru de inteles la o comunitate traditionald de culturd orala precum cea
romaneasca, generatoare si/sau consumatoare si de basm fantastic, aceastd adevarata
,,Somatologie a condamnarii” trupului carnal si dincolo de viata, trebuia sa aiba o supapa
imagologica prin care raul-posibil-de-intamplat sa poata fi evitat. Tensiunile interioare ale
corpului supus unor diferite pedepse, in functie de raul facut candva-cuiva, 1n viata fiind si
pe pamant, este tradus de creatorul anonim de basm din esoteric in conventionalul de tip
cotidian, mai usor de receptat, inteles si valorizat de catre auditoriu.

Spatiu de inspiratie imagologica, lumea aceasta accesatd dintr-un motiv oarecare de
catre eroul sarac, reliefeaza in mod evident, constant si pregnant dezechilibrele sociale ale
unei comunitati, cu accente pe privilegiile efemere si derapajele caracteriologice care, iata,
intr-o altd lume/dimensiune, non-materiala, nu mai conteaza, accentul cazand efectiv pe
moral.

Este, in fapt, o autentica (si subiectiva?!) epistemiologizare a corpului, carnalul trait
aici, in aceastd dimensiune a raului, obiectivand alegerile sufletesti facute candva, pe
pamant, de catre cei pedepsiti. Caci, toatd experienta aceasta esoterica traita dintr-odata de
catre un neinitiat, de un om obignuit, capata valoare si greutate ontologica prin somatomorfa
viata moral-interioara traita de catre erou:

[...]Minunandu-se Alexandru si de acestea vedenii, merge mai departe pana
ajunge la curtile lui Dumnezeu sfantul. Cu multa sfiala intra inlduntru si
dete binete ca un om de omenie. Dumnezeu sfantul il primeste cu bunavointa
si cu vorbe blande ca un parinte adevarat, apoi 1l intreaba cd dupd ce umbla el
atata lume? — O, Doamne, mi-i §i groaza sa-ti spun! — Spune, fatul meu, ca de
mine tot nu poate nime ascunde nici un cuget. — Apoi sd-{i spun, Doamne:
m-o trimes domnul pe a carui loc mi-i casa, sd vin sa te poftesc la el la pranz!
— Bine, fatul meu, dupa ce-1 ajunge acasa sa-i spui ca atunci oi merge, cind
va face si el céte ai facut tu!*

Dialogul purtat de catre eroul profan cu divinitatea suprema si dinamica lui internd
sunt de o incredibild suculentd hermeneuticd, oferindu-ne un elocvent exemplu de
flexibilitate a gandirii de tip arhaic/traditional. Ajuns, aproape fara o minima initiere!, in

32 Ibidem, p. 220; sublinerile sunt ale mele, C.C.
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Pronaos biserica Maramuresul Istoric; foto: Felician Sateanu

proximitatea divinitatii, eroul se comporta firesc, oferind, o data in plus, veridicitate unui
(alt simplu) act sau exercitiu de imaginatie. Cdlatoria inspre o asemenea lume este posibila,
realizabild, dialogul cu divinitatea suprema de asemenea.

Totusi, falia dintre (ne-)intelegerea profan-umana si prezenta aici, in noua lume in
care intra eroul, a unor lucruri pe care le vedea uimit, dar pe care ,,el nu le putea pricepe,
nici nu si le putea talcui”®, este evidentd, obiectivand aceasta calatorie eschatologica
intreprinsa de catre erou. Deloc surprinzdtor pentru mentalitarul de tip tradifional,
decriptarea unor astfel de lucruri cumva ilogice®*, este facuta de catre divinitatea superioara®

3 Ibidem p. 146.

3% [...]Ce sa faca acum bietul lon? Suparat, scarbit cum era, s-a pornit la drum, si-a mers, si-a mers,

si-a mers o bucata bund, si-a iesit pe-o toloacad, pe care pdstea multime de vite, feli de feli, si erau atdt de
grase §i de mdndre, cat abia se migcau, macar cad toloaca aceasta era prundoasa si uscata si iarba mai ca
nu se afla. Trecand prin ea, s- dus mai departe §i calatorind asa, a intrat intr-o tarind cu niste iarba si mare
§i mieacogd, cdt tot de-a dragul s-o tot pasti. Aice iarasi se aflau o multime de vite, feli de feli, dara atdt de
uscate §i prizarite, cdt abia se carau. Mergand mai departe dete, dupd o bucata de vreme, de-un om band
apd dintr-o fantand, dara cand se apleca sa beie, atunci apa seca in fund, si cand sa radica, fantana iarasi
se implea; si tot asa mai departe. El s-a mirat foarte, ce sd fie aceste lucruri, ca el nu le putea pricepe, nici
nu §i le putea talcui! (Ibidem, pp. 145-146).

35 Pop-Reteganul 1986, pp. 220-221; Sbierea 2010, pp. 146-147.
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ori de catre ,,boierul cel batran”.*¢ Sporind tulburarea unui auditoriu analfabet care
transmitea toatd mostenirea cultural-traditionald pe cale orala, o astfel de descriere si
decriptare a lucrurilor de intdmplat dincolo, in zona de pedepsire pentru cele infaptuite aici,
pe pamant, este un fel de instrumentum regni al imaginarului traditional prin care raul si/sau
raii sunt sanctionati eschatologic de catre comunitate (recte, oricine procedeaza altfel decat
normele moral-umane, in plan eschatologic va suporta consecintele faptelor sale):

[...]Mergand ei mai inainte, au vazut niste vaci care erau slabe, cu toate ca
aveu iarba buna si apa limpede. El a Intrebat ca de ce aceste vaci sunt slabe si
el i-a spus ca acestea sunt vacile pe care le-au dat oamenii de pomana la sdraci
si le-a parut rau. Au mai vazut apoi niste vaci grase si frumoase, cu toate ca
mancau iarba cu pamant si beau apa cu glod indoita. El a intrebat pe
cumnata-sau de ce acestea sunt grase, cand nu au ce manca i nici apa de baut,
si el i-a spus cd acestea sunt vacile pe care oamenii le-au dat de pomana si
le-au dat cu toatd inima. Dupa aceea, au ajuns la mama lui §i cumnata-sau l-a
invatat cum sa faca. - Pe cand ea s-o hodini, tu sa-i scoti incet inelul de pe
deget si sd vii cu el la mine si cand te-o striga mama ta, tu sa nu te uiti Tnapoi,
ca daca te-oi uita, acolo ramai cu ea la trierat spini. El s-a dus cum I-a Invatat
cumnatu-sau, a luat inelul de la mama-sa si ea a inceput sa-1 strige: - Dragul
mamei, dragul mamei, uiti-te la mine si la tagisoarele mele, ca de aicea te-am
crescut, dar el nu s-a uitat. Dupa aceea, s-a dus la cumnatul lui si I-a scos din
iad afara si s-a dus la tatd-sau si i-a dus inelul.’’

Chestionarea celui ajuns acolo, in aria de pedepsire a celor care au facut rau pe
pamant, este facuta de catre divinitatea superior-canonica (Dumnezeu) sau de catre un fost
om (tatal boierului care il trimisese pe erou), rau candva si care acum suporta consecintele
faptelor sale. La limita, se poate spune ca este solutia ortodoxa aleasa de catre creatorul
anonim de basm de a spori credinta, de a indrepta ceea ce se mai poate Indrepta in timp
util. Totodata, important de subliniat mi se pare si urmatorul aspect: pentru a sublinia si/sau
corija astfel de derapaje sau metehne moral-caracteriologice care vor duce, ulterior, dupa
moarte, la pedepsirea celui rau, autorul anonim de basm a imaginat simple situatii de viata
cotidiana: refuzarea oferirii de apa unor cosasi intr-o zi de vara*, inselarea semenilor’,
,jurarea pe strambatate™*, zgarcenia*' etc.

In contrapartida, faptele oamenilor siraci si muncitori sunt altfel valorizate in aceasta

3 Furtund 1973, p. 15; Pop-Reteganul 1986, pp. 82-84.

37 Cretu 2010, p. 256-257. Despre particularitatile structurale pe care le are interdictia de a te uita in urma
(subiectul tezei de cercetare doctorald), vorbesc pe larg intr-o carte aflata sub tipar.

38 Sbierea 2010, p. 147.

3 Pop-Reteganul 1986, p. 83.
40 Ibidem, p. 84.

4 Ibidem, p. 220.
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lume a pedepsei, ei fiind recompensati*? pentru toate nedreptatile si neajunsurile din lumea
de sus, din viata/de pe pamant:

[...]Mai vazut-ai ceva in calatoria ta? — Mai, Doamne, am vazut un tufis si in
el numai unde si unde cate o aluna, dar acolo era mii de pasarele ciripind si
cantand: <<Bine am vazut, bine vedem si bine vom vedea, ca nimic nu ne
lipseste!>> -Vezi, fatul meu, acelea pasari sunteti voi muncitorii, care munciti
de dimineata pana seara, de multe ori chiar flimanzi si insetati numai ca sa
puteti tinea din munca voastra pe cate venituri toate, si totusi multamiti lui
Dumnezeu si pentru atata; placuta este inaintea mea purtarea voastra!®

Alteori (Povestea mamei, colectia E.D.O. Sevastos), dimpotriva, ca o subliniere a
binomului trup-suflet si ca 0 marcare a identitatii acestuia, sub imperiul actiunii si hotararii
de sorginte divina o astfel de célatorie sapientald nu mai are finalitate imediat-umana.
Devoaland in mod explicit ceea ce este rezervat doar divinului (recte, cunoasterea viitorului)
si prin prisma celor ce s-ar fi putut intdmpla in viitorul-inca-neintrupat, o actiune aparent
lipsita de logica (moartea prematura a fetitie sale), capata sens si pentru mama acesteia:

[...]S1 mama intrd-n rai unde erau fel de fel de pomi roditori si paseri
cantatoare si izvoare reci si limpezi ca lacrima si flori mirositoare de
te-adormeau, nu alta. Mama, cunoscand pe fetita ei intr-o floare, ripede pune
mana pe ea. Atunci bate un vant cu clopotei, i un inger ii vine Inainte, i 0
intreaba: - Ce faci? - Am venit sa-mi iau fetita. - Bine, vei lua-o; dar mai
inainte haide sa-ti arit care-i era soarta. Si ingerul cu méana lui dreapta ia pe
mama de mana ei cea dreaptd s-o duce inainte, de-i arata rand pe rand, una
cate una, toate durerile de care era sa-i fie bantuita viata, de se incrancena
carnea pe nemangaiata mama. - De vrei, vino, acum, sa-{i dau copila, i zice
ingerul. - Ba sada unde sade ca bine sede. Si zbuciumata mama cu paraie de
lacrami pe obraz, sfarsita de oboseala si de durere, se intoarna singura acasa.**

Si cateva concluzii
Monopolul imprescriptibil-crestin al normelor i uzantelor prin care mentalitarul

traditional romanesc reprezenta si valoriza fapte si atitudini morale la nivelul basmului
fantastic, se identificd cu insasi ideea de eschatologie populara. ,,Imaginea romaneasca a

4 Uneori fiind indeajuns o singurd faptd buna pentru a retrasa evolutia eschatologica a eroului
(= amanetarea singurului vesmant detinut de cineva pentru a face rost de bani cu care sa cumpere de mancare
pentru oaspetii alesi — Dumnezeu si Sfantul Petre — sositi in casa sa: Hasdeu 2000, p. 39)!...

3 Ibidem, p. 221.
4 Sevastos 1990, II, pp. 7-8, cu sublinierile mele, C.C.
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raiului si iadului, corespunde Intru totul spiritului profund crestin”, acestea insemnand,
,,crestineste, rasplata si pedeapsa, pentru fapte bune si pentru pacate”.*> Producatori si
consumatori, ei ingisi de realitate cotidiana, creatorii anonimi de basm fantastic romanesc
au fost sufocati de o suprarealitate culturald care nu le-a permis prea mult sd inoveze la
nivelul acestui motiv ales spre mitanalizare.

Raul, facut si, mai ales, perpetuat in timpul existentei, va duce la o alienare
eschatologica a celui care l-a infaptuit. lar imaginatia traditionala care valorizeaza simbolic
si social comportamentele umane adecvate, traite si/sau practicate in timpul vietii, justifica
eschatologic atractia aproape salbaticd pentru améanuntele de dupa moarte, propunand, in
basmele fantastice aduse de mine in discutie, o imagologie specifica tuturor spatiilor/lumilor
postume.*® Exista o certa diviziune a spatiului/lumii in care cei care au facut intr-un fel sau
altul rau, sunt distribuiti spre implinirea destinului lor postum, urmare a lacunelor
caracteriologice manifestate in timpul vietii. Este de amintit, astfel, pe langa amanuntita
descriere a procedeelor de pedepsire, si repertorierea tuturor defectelor si/sau viciilor
omenesti care sunt taxate ca atare.

Cat priveste localizarea si structura topoimagologica a unui astfel de spatiu/taram al
postexistentei, trebuie reiterat modelul folcloric de baza. Eroii basmelor aduse in discutie
trec catre iad in mod traditional, de sus in jos*, iar cand nu se intampla astfel, trecerea pe
orizontala este fireasca si ingaduita/facilitatd de catre divinitate: [...]7u vezi de mandnca
ceva, ia-ti merinde §i te pune la cale, te tot du pdnd-i da undeva de Dumnezeu si-i spune
porunca ce-o ai de la boier; Domnul ceriului este mult mai milostiv decat domnii
pamdntesti! *

Este de remarcat apoi caracterul absolut si imuabil al justitiei postume, descoperite
de catre eroul de basm care ajunge intr-o astfel de lume in care sunt pedepsiti cei care au
facut rau. Puternic investit simbolic, un astfel de spatiu nu permitea exceptii bazate pe
considerente sociale, determinant fiind doar eticul. Ceea ce da impresia ca mentalitarul
traditional este interesat in mod deosebit (sau particular) de infaptuirea dreptatii postume;
cu derapaje in zona justitiei pamantesti*’, aceasta nu poate fi surmontata si intr-o lume in

45 Papadima 2015, p. 66.

46

Aici este de amintit, tot in legatura cu imaginarul post-existentei, un interesant studiu al Corinei Bejinariu
(2012), studiu in care continuturile hermeneutice ale unor astfel de calatorii si/sau pedepsiri intr-o lume
postumad, au fost structurate si remodelate de filtrul popular conform unei retorici religioase de tip crestin
(vezi Bejinariu 2012, p. 326 i urmat.).

47 In basmul Vizor, craiul serpilor (colectia I. Pop-Reteganul), inainte de a porni in calatoria ctre iad,
eroul va fi initiat de catre acest Imparat al serpilor cum sa faca si ce instrumentar magic sa foloseasca spre
a putea trece, asemenea lui Aeneas!, printr-un loc consacrat spiritual (un mormdnt, in cazul basmului citat)
catre taramul iadului... (Pop-Reteganul 1986, p. 83). Aici este de reamintit ceea ce se credea, la nivelul
eposului traditional, despre topografia spatiilor postexistentiale: [...]Sus §i jos ne poarta cdtre ceea ce
poporul numeste <<rai>> si <<iad>>; [...|Sus e ceru, acolo e bine ca e imparatia lui Dumnezeu. Jos e

intunerecu, acolo e rau, ca e imparatia necuratului, e locu lui... (Bernea 1997, p. 81).
48

Pop-Reteganul 1986, p. 219, cu sublinierile mele, C.C.

4 As aminti aici un amanunt interesant care vizeaza si valorizeaza astfel de proiectii imagologice: eroul

trimis de boierul cel tanar la iad sa 1i aduca coroana aflata la tatal sau, boierul cel batran, ajuns in lumea in

19



memoria ethnologica nr. 64 - 65 * iulie - decembrie * 2017 (An XVII)

care si ordinea sociald (din lumea de sus) se subordoneaza justitiei divine: fiat justitia, ruat
caelum. Pedepsirea postuma a celui vinovat pentru diferite rele Infaptuite in timpul vietii,
este definitorie dogmei crestine, dimensiunea morala a celor trdite cotidian si valorizate
postum fiind subliniata in mod repetat.>

Si, la fel de important de subliniat din perspectiva hermeneutica, este faptul ca, fata
de clasicele descinderi in tardmuri ale (pedepsirii) mortilor, aici, in basmul fantastic
romanesc, o astfel de intrare a cuiva viu intr-un tiram al mortilor nu mai este grevata pe
pastrarea unei interdictii. Vorbind despre fundamentul mitic al interdictiei de a te uita in
urma, reiteram intr-un studiu recent aparut®', necesitatea pastrarii interdictiei stipulate de
catre divinitatea stdpanitoare peste aceste meleaguri ale umbrelor/mortilor, conditie sine
qua non a permiterii intrarii cuiva (incd) viu intr-un tardm al mortilor. Or, in basmele
fantastice aduse de mine in discutie In prezentul studiu, nu se mentioneaza un asemenea
interdict, ba dimpotriva, este mentionat In mod explicit ca eroul sa fie foarte atent la ceea
ce vede acolo: [...]Dupa aceea intri in groapa, si mergand putintel, te vei afla in cealalta
lume, ai grijd insd, sd nu uiti nimic din ce-i vedea, cdici tatal domnului-tdau, pe care ti-1
va ardta oarecineva de pe acolo, te va intreba de tot ce-ai vazut, altmintrelea acelea iti
vor fi de folos in viaga.’* Armonizarea ontologicului cu gnoseologicul functional (vezi acel
... altmintrelea acelea iti vor fi de folos in viata), nu are de ce sa ne mire: fiintd practica,
omul tradifional incerca sa se foloseasca, in existenta sa, de tot ce putea sa-i ajute/salveze
faptele de constiinta. Iar o descindere a cuiva viu Intr-un loc al pedepsirii post-existentiale
era un subiect ,,tare”, care putea (re)obiectiva oricand existenta cotidiand, cat Incd nu era
prea tarziu...%

Totusi, chiar daca surprinde, ardoarea cu care sunt amintite si descrise pedepsele
aplicate postum celor care facusera rau in timpul existentei lor, implacabilitatea destinului
post-existential, comporta, pe locuri, anumite (ne)limitari eschatologice. Fenomenologia
(generald a) imagindrii unui astfel de moment a permis introducerea, la nivelul epicului
fantast de basm, a unei ,,supape” imaginare prin intermediul careia, izoland anumite
psihocaractere, s-ar fi putut deturna sau corija, in timp util i In viata cotidiand a auditoriului,
o eventuala pedeaspsa post-existentiala. Dar, fara a mai reitera modelul mitic al altor intrari
in zone rezervate celor morti, fara amplele pre-initieri necesare unei astfel de inoportune

care acesta 1si ispasea pedeapsa postuma, va perpetua un inechitabil comportament social de tip senior-
vasal: [...]Se duse Petru si cand fu inaintea lui, 1i sarutd mdna §i-i spuse din ce pricind a venit.
(Pop-Reteganul 1986, p. 83).

0 Pentru inventarul credintelor postexistentale vizand repartizarea la Rai sau lad dupa comportamentul
din timpul vietii, vezi spre exemplu Fochi 1976, pp. 244-246.

S Cioanca 2014b.

2. Pop-Reteganul 1986, p. 82, cu sublinierea mea, C.C.

S35 [...YInseamnd (Iadul —n.m., C.C.) pierderea lui Dumnezeu si, cum nimic altceva nu poate da sperand
sufletului celui defunct, despartit de corp si de realitatile sensibile, coincide cu nefericirea absoluta, cu
lipsa esentiald, cu chinul misterios si de nepdtruns. Inseamnd esecul total, definitiv, ireparabil al unei

existente umane. Convertirea pdcatosului nu mai este posibila, inrdit in pdcat, el va ramdne vegnic ostaticul
suferintei sale. (Chevalier, Gheebrant 2009, p. 471).
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descinderi!** Spre exemplu, in sus-citatul basm al colectiei I. Pop-Reteganul (Vizor, craiul
serpilor), eroul sarac ajuns la iad poartd o suculenta discutie cu tatal boierului care il
trimisese catre iad>, fiindu-i reiteratd necesitatea unei trairi conform-morale prin care sa
evite ,,distribuirea” postuma intr-un astfel de loc al pedepsirii.

Mai mult, ca o reafirmare a axiologiei traditionale in care erau reprezentate,
simbolizate si valorizate actele de culturd populara, este de subliniat atitudinea morala pe
care o are eroul sdrac; epifenomen activ al acestei axiologii traditionale, dupa implinirea
dificilei porunci primite de la seniorul sdu (calatoria la iad spre aducerea coroanei de la
tatal boierului), in pericol de a primi o alta bataie de la servitorii seniorului, eroul va folosi
obiectul magic daruit de socrul sdu, craiul serpilor: ,,0 pusculita cu apa” care impietrea orice
dorea. Normand sistemul axiologic tradifional, definitoriu mi se pare in contextul
mitanalizei de fata, regretul sincer manifestat de eroul care se folosise de obiectul magic
pentru a-i impietri pe cei care doreau sa 1i faca iarasi rau (boierul si servitorii sai): raul
suferit de el si rdul facut de el Impotriva celor care voiau sa 1i faca rau, devin, prin prisma
celor vazute ,,in cealaltd lume”, un fel de ,,etimon” al realului pe care l-ar fi trait ulterior,
in post-existentd; ca atare, cdindu-se pentru raul facut, el vrea sa schimbe realitatea raului
facut deja.>® Tot legat de regimul apetentelor sociale de satisfacut (= ale boierului), chiar
cu riscul generdrii unor situatii injuste (pentru eroul sdrac, executantul poruncilor), abia
interventia divinitd{ii majore face ca lucrurile sa fie reglementate - Intr-un alt basm al
colectiei I. Pop-Reteganul (Zana apelor), dupa intoarcerea de la iad eroul va fi intemniftat,
urmand a fi spanzurat, dar interventia directa a divinitatii supreme (Dumnezeu) si justitia
divina vor duce la corijarea situatiei, eroul fiind eliberat magic din ,,fiara i pente din talpile
picioarelor si pand in grumazi”’...

Delegand reprezentanti ai paturilor sociale inferioare spre a merge catre iad intru
implinirea unui destin propriu/si sau porunci, creatorul anonim de basm fantastic a mizat
pe apetenta pentru justifiabilitate a auditoriului. Abaterile morale ale celor din clasele

%  Este de (re)amintit aici faptul ca modelul ontologic de referinta, prezent la nivelul mitului, in basmul

fantastic romanesc nu mai exista. Se stie, Aeneas, cand i va solicita Sybillei permisiunea de ,,a intra in
Orcus” (Vergilius 1980, VI, 103 si urmat.), o va face invocand numeroase si ilustre precedente — Orfeu,
Pollux, Tezeu si ,,pe marele Alcide” = Hercule (/bidem, 119-123), si, mai ales!, dupa importante acte magico-

ritualice infaptuite la sugestia si/sau sub supravegherea Sybillei (/bidem, 243-263)...

55 [...]Dara ce-ai mai vazut? —N-am mai vazut nimic. —N-ai mai vdzut cd nu te-ai dus mai incolo. Dard

sa vezi altele te-ai ingrozi, te grijeste, dard, sd nu ajungi si tu pe aici. Dar feciorul meu ce mai face? —
Face bine ca-i sanatos. —Cum o mai duceti laolalta? -Rau de tot, ca m-a batut de doua ori pe nedreptul.
—Atunci e rau de tot; ma tem ca si el va ajunge pe aici pe undeva. Te du, Petre, du-i coroana si mai iarta §i
tu cat poti. (Pop-Reteganul 1986, p. 84; sublinierea este a mea, C.C.).

36 [...]Cdnd ajunse Petru cu coroana acasa si-o dete domnului, acela iar chema toti servitorii si le porunci

sa-1 dea lui Petru o sutd de nuiele. Atunci Petru scoase pusculita si-i stropi pe tofi cu apa, incdt intr-o clipa
toti, cu domnul cu tot, s-au facut stane de piatra. Viazédnd asta Petru, isi aduse aminte de aceea ce a vazut
in cealalta lume si se cutremurd. Deci se duse iar la socru-sau, ca sa-i dea ceva, ca sa-i invie iardasi.
Zarindu-l, socru-sau 1i zise: -Ce-i, Petre? —E rau, tata. —Cum? —Mi-e fricd de pdcat. —Nu te teme, Petre;
asa li s-a cuvenit lor; aceea le-a fost rasplata. (Ibidem; sublinierile mele, C.C.).

ST Ibidem, pp. 221-222.
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superioare, greu de reglementat si taxat in planul real al cotidianului, aici, in zona justitiei
postume puteau fi liber subliniate si pedepsite. Nu pot sd nu remarc cum, pe modelul
miticelor calatorii inspre lumi/spatii infernale, mentalitarul traditional romanesc de basm
fantastic a vulgarizat motivul muncilor iadului. Prin substratul moral si social implicat, cei
care sunt pedepsiti la iad sunt, indeobste, din paturile sociale bogate, mai supuse, la nivel
cotidian-existential, derapajelor caracteriologice si/sau tentatiilor care vor duce la postume
pedepse.’®

Ca avem de-a face preponderent cu oameni saraci care, pe filiera mitica (calatoriile
catre iad ale unor eroi sau zei consacrati precum Ghilgames, Marduk, Herakles, Orfeu,
Aeneas etc.), calatoresc la iad spre a satisface o porunca sau un capriciu al seniorului caruia
i1 sunt vasali, nu trebuie sd ne mire: probabil este modul subtil prin care omul de rand va
reusi sa scape, dincolo de moarte, de vexatiunile din timpul vietii. ,,Fiindcad, cum inspirat
spunea Papadima, in conceptia etica populara, si pacatul si virtutea nu-gi justifica existenta
decdt prin pedeapsa si rasplata. Oricdt de tdrziu ar veni ele...”>

58 Intr-o legenda bucovineana, descrierea ,,muncilor iadului” la care sunt supusi cei avuti este
circumstantiata justitial tocmai de comportamentul inoportun al celor pedepsiti: [...] Vazui arzdnd in
valtori / bogati neindurdtori / carii tot s-au veselit / si saraci n-au miluit. (Marian 1995, p. 296).

% Papadima 2015, p. 184.
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