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DAN ARHIRE', ROMANIA

Cuvinte - cheie: neolitizare, cuplu divin, pe Pustii, lina fantana, boul sfant, Santion,
Sangiorz.

Neoliticul anatolian si biserica de lemn din Rogoz

Rezumat

Articolul care urmeaza constituie o Incercare de a pune 1n legatura
unele teme culturale ale neoliticului anatolian, de import la nordul
Dunarii, cu aspecte supravietuitoare ale culturii noastre traditionale,
din dorinta de a identifica posibile continuitati in timp. Faptul ca cele
mai recente studii de genetica istorica a romanilor atesta existenta
unui raport de 40-50% mostenire neolitic-anatoliana, 20-30%
mostenire paleolitica si 20-30% mostenire tindnd de indo-europenii
Epocii bronzului a constituit un factor de incitare!

Este acceptat faptul ca bagajul cultural al vechilor emigranti
neolitici anatolieni, oriunde s-ar fi stabilit ei, cuprindea expresiile
credintelor si vietii religioase ale Asiei Occidentale, sub forma ideilor
legate de cultul fertilitatii unei zeite-mama sau mame-pamant a
tuturor, protectoare, al taurului acolit masculin si al mortilor, morti
care Tmpartaseau destinul semintei de grau, adica al vesnicelor
incoltiri si renasteri. Pot fi acestea cadrele unei culturi traditionale
ramase aici, in spatiul cultural romanesc, sa ordoneze, pana astazi,
ideile deseori surprinzatoare ale unui popor crestin? Simbolul cel mai
raspandit al ornamenticii noastre traditionale — papusa — parand a
reprezenta, la origine, divinitatea feminina suprema, instituie pentru
mine o stare de alerta. Faptul ca o gasim si ,,la vedere” si ,,ascunsa”
in diverse monumente sau artefacte ,,taranesti” este un indiciu ca
suntem pe o cale buna.

Sef sectie Ansamblul artistic profesionist ,,Baladele Deltei”, Tulcea.
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Keywords: neolithization, divine couple, pe Pustii, lina fintana, Santion (St. John),
Sangiorz (St. George).

Anatolian Neolithic and the Wooden Church from Rogoz

Summary

The following article attempts to connect some cultural themes
from the Anatolian Neolithic, imported to the north of the Danube,
with the surviving aspects of our traditional culture, out of the desire
to identify possible continuities over time. The fact that the most
recent historical genetic studies of Romanians prove the existence of
a ratio of 40-50% Neolithic-Anatolian heritage, 20-30% Paleolithic
heritage and 20-30% heritage belonging to Bronze Age Indo-
Europeans was an inciting factor!

It is acknowledged that the cultural background of the ancient
Neolithic Anatolian emigrants, wherever they settled, included
expressions of the Western Asian religious beliefs and life in the form
of ideas related to the fertility cult of a mother goddess or earth
mother of all, protector of the male acolyte bull and the dead. The
dead who shared the destiny of the wheat grain, that is, of eternal
sprouting and rebirth. Can they, the frames of a traditional culture left
here, in the Romanian cultural space, order, until today, the often
surprising ideas of a Christian people? The most widespread symbol
of our traditional ornamentation - the doll - seeming to represent,
originally, the supreme female divinity, establishes for me a state of
alertness. The fact that we find it both "visible" and "hidden" in
various "peasant" monuments or artifacts is an indication that we are
on the right path.
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Neoliticul anatolian si biserica de lemn din Rogoz

Introducere

Deseori, asemanarile dintre naratiunile mitologice ale diverselor culturi si civilizatii,
precum si dintre motive ale ornamenticii acestora, frapeaza calatorul prin spatiu si timp
sau, cel putin, 1i atrag atentia. Unele dintre aceste asemanari au fost cercetate si sunt bine
cunoscute, altele au fost relevate de diversi autori In studii dintre cele mai diverse, iar altele,
nevazute si necunoscute, adasta, inca, asteptandu-si clipa intr-o somnoroasa letargie, precum
Frumoasa din padurea adormita! Asupra catorva dintre ele, intalnite de mine In Maramures
sau in vecinatatea sa, as dori sa atrag aici atentia, considerandu-le demne de semnalat. S-a
concluzionat deja cd istoria culturald a omenirii trebuie privita ca un corp unitar, unele teme
mitologice fundamentale (ex. furtul focului, potopul, tardmul mortilor, fecioara nascatoare,
eroul reinviat etc.) fiind intalnite peste tot in lume?. Carl Gustav Jung lamureste in buna
parte problema, prin descrierea inconstientului colectiv si a continutului sau originar,
arhetipurile (,,imaginea primara [urtiimliches bild]”) comune si intalnite peste tot in spatiu
si timp, nemodificate atata vreme cat nu sunt ,,aduse la suprafatd” (deci constientizate) si
,»prelucrate” (transpuse in diverse mitologii)®. Acestea, ,,aducere la suprafatd” si ,,prelucrare”
ale arhetipurilor, le modifica, in sensul sublimarii lor In cadrul unei expresii specifice
individualitatii care le indeplineste. Drept urmare prind chip acele ,,idei (...) articulate si
elaborate diferit” (adicd nu generale, ci specifice si restranse local), manifestari culturale
pe care Adolf Bastian, citat de Campbell* le-a numit ,,idei etnice” (volkergedanke).

Nu toate aceste asemanari Intalnite In timp si spatiu pot fi raportate la arhetipuri si
inconstientul colectiv, unele extragandu-se din experientele religioase primare comune.
Tocmai aceasta explicd inrudirea manifestarilor religioase neolitice Intr-o zona considerabil
extinsa geografic, situata intre nordul Indiei si nord-vestul Europei, potrivit lui Dan Monah’.
Asa se face ca si inrudirile intre culturile preistorice ale unei zone cuprinzand tarmurile
Greciei, sudul Italiei, Creta, sudul Anatoliei, Cilicia, Siria, Palestina si Semiluna fertila®,
consecutive aparitiei cultivarii pamantului Inca inainte de 7000 1.Hr., pot sd devina si devin
vizibile arheologic, dar si — deseori - in unele aspecte tinand de cultura traditionald. Ceea
ce, schematic vorbind, au avut in comun zonele respective la origine, a fost trecerea de la

2 Campbell, Joseph, 2022. Mastile zeului/ vol. I/ Mitologia primitiva, Ed. Trei, Bucuresti, pp. 13; 40.

3 Jung, Carl Gustav, 2014. Opere complete/ 9/1 /Arhetipurile si inconstientul colectiv, Ed. Trei,

Bucuresti, pp. 12-13 si urm.

4 Campbell, op.cit., p. 41.

> Monah, Dan, 1997. Plastica antropomorfa a Culturii Cucuteni-Tripolie. Muzeul de Istorie Piatra

Neamt, Piatra Neamt, p. 215.

6 Gimbutas, Marija, 1989. Civilizatie si cultura/ Vestigii preistorice in sud-estul european, Editura

Meridiane, Bucuresti, p. 53.
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Paleolitic la Neolitic prin adoptarea cultivarii pdmantului cu tot ce tinea de noul mod de
viatd: concret, complexul ,,Grau-orz oaie-capra-vite-porc” (ibidem) si sedentarizarea.
,Pasul” revolutionar a atras dupa sine aparitia unei ideologii axate pe Marea Mama ca
divinitate feminind absoluta (radacinile cultului careia trebuind, insa, a fi ,,cautate in zorii
religiozitatii arhaice a intregii omeniri”’), precum si o posibila asimilare a destinului uman
cu cel al bobului de grau, aceasta presupunand credinta Tn moartea si renasterea fiecaruia
intr-o succesiune fara sfarsit. Un proces lent, desfasurat intre mileniile VIII si VI 1.Hr. in
sudul agricol european a transformat credintele in ,,spirite feminine protectoare ale naturii
in cultul Marii Zeite”. La nord de aceastd zona, in lumea Uralilor, transformarea poate fi
urmarita chiar pe etape de desfasurare: ,,Vechile mituri povestesc despre spiritele feminine
ale naturii, In timp ce la cei care au devenit sedentari si s-au indeletnicit cu agricultura, este
venerata Mama Pamant ca zeitate feminina™®.

Diferentele cronologice de desfasurare ale etapelor preistoriei europene au
determinat asezarea ei inegala pe diferitele arii continentale. Din acest punct de vedere s-a
constatat cd cele mai tarzii urme culturale ale Paleoliticului s-au pastrat la Mezin, in Ucraina
de astazi (cca. 9000 1.Hr.), relativ apropiate in timp de cele mai timpurii manifestari ale
Neoliticului Europei de est. Teoretic, aceasta ar fi putut face posibila, in opinia lui Haarman’,
,predarea-primirea” unor motive ale respectivei simbolistici culturale dinspre paleoliticul
Mezin, prin mezoliticul Lepenski Vir (cu populatie deja sedentara, chiar daca doar sezonier),
pand in orizontul neolitic timpuriu al culturii Vinca. Circumstanta in cauza face ca un
transfer de cultura de acest tip sa fie ,,cu mult mai plauzibil decat s-ar putea postula pentru
Europa vestica” (ibidem).

Mileniile urmatoare au cunoscut o extindere a acestui mod de viatd si a acestei
ideologii neolitice prin migratie si aculturatie, precum si o inflorire a lor, pe o arie geografica
europeand cuprinzand, In primul rand, zona continentala a Greciei, Peninsula Balcanica,
Romania, Ungaria si o parte a Ucrainei (Vechea Europa, dupa Gimbutas), si apoi si restul
continentului. Este relevant in acest sens exemplul figurinelor din lut apartinand perioadei
din jurul anului 6.000, descoperite in cantitati mari pe o arie sud-est europeana (Thessalia,
Macedonia, Bulgaria, Romania, Iugoslavia si sud-estul Ungariei), artefacte atat de
asemanatoare celor intalnite in cazul culturilor orientale Hassuna si Samarra (Mesopotamia).
Aceasta asemanare, intinzandu-se pe o distanta de ,,1300-1500 de mile”, este valabila si
pentru traditia arhitecturala a perioadei respective, indicand o ,,uniformitate fundamentald”
a ariei cuprinzand Thessalia si Macedonia, Anatolia si estul regiunii mediteraneene!®.

S-a concluzionat ca trecerea fireasca la modul nou de viatd printr-o continuitate
spirituald sesizabila intre Paleoliticul superior, Epipaleolitic si Neolitic s-a produs acolo

7 Marazzi, Ugo, 2010. Religiile din Asia Septentrionala. in Istoria religiilor/ (V) Religiile Americii

precolumbiene si ale populatiilor indigene, Editura Polirom, lasi, p. 254.

8 Haarmann, Harald, 2019, Enigma civilizatiei danubiene/ Descoperirea celei mai vechi culturi de

rang inalt din Europa, Casa Editoriala Demiurg, lasi, p. 150.

9 Haarmann, op. cit., p. 179.

10 Gimbutas, op.cit., pp.56-57.
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unde s-au remarcat primele evolutii neolitice, si anume in Orient si sud-estul european, mai
precis in bazinul superior al Eufratului, Anatolia, regiunile pontice si Balcanii''. Trebuie
precizat ca se intelege prin Orient, sau Orientul Apropiat, ,,zona unde au apdarut, prin
evolutie, pentru prima datd, elementele modului neolitic de viata si de gandire, cu implicatii
profunde asupra evolutiei generale a lumii (...) spatiul geo-istoric divers, cuprins intre
litoralul rasaritean al Marii Mediterane, la vest, si valea Indusului, la est, si de la
Marea Neaga, Platoul Anatoliei, Muntii Taurus si Antitaurus, la nord, pana la Marea
Moarta, nordul Peninsulei Arabice, Golful Persic si Oceanul Indian” (s.n.)'?. Tocmai
aceasta zona, dupa cum aratam mai sus, a prezentat drept factori favorizanti continuitatea
neintreruptd a prezentei umane si permanenta contactelor interumane, din Paleoliticul
superior si Epipaleolitic (ibidem).

Este dificil de creditat ideea transformarilor bruste, toate culturile cunoscute ale lumii
beneficiind la ,,pornire” de existenta unui ,,pat” cultural si spiritual al acelor culturi care
le-au precedat. Asa s-au transmis din Paleolitic si Mezolitic motivele meandrului, al V-ului
si zig-zag-ului in Neolitic’®, insotite de simbolurile pe care le includeau. Ele nu sunt
singurele transmise si ramase, o inventariere exhaustiva a acestora fiind, probabil,
imposibild, caci au dainuit inegal n timp si spatiu, diferit in zone si epoci diferite, ascunse
sub chipuri culturale care le fac, de cele mai multe ori, greu detectabile. Aceasta realitate,
desigur, a atras precizarea axiomaticd a ceea ce poate constitui principiul fundamental al
cercetatorului, si anume: ,,Nu trebuie sa ne lasam inselati de <<contemporaneitatea>>
folclorului: de multe ori, credinte si obiceiuri incd vii Tn anumite regiuni eminamente
conservatoare din Europa (printre care trebuie Intotdeauna numite Balcanii si Romania)
reveleaza straturi de culturd mai arhaice decat cele reprezentate, de exemplu, de mitologiile
<<clasice>> greacd si romana. (...) un anumit numar de elemente culturale pre-indo-
europene si paleo-indo-europene s-au conservat aici mai bine decat oriunde in Europa
(.)"H

Ca exemplu de continuitate spirituald Paleolitic-Neolitic ,,adaptata” consider ca ar
putea fi luata in calcul si prezenta fainii de cereale si a cariopselor descoperite in pasta
statuetelor si figurinelor feminine din Eneolitic (ex. faza Precucuteni III-Tripolie A si
Cucuteni A) destinate cultului, dupd ce, in cateva puncte ale Europei centrale sau Asiei
(Dolni Véstonice, Predmost, Pavlov si siberiana Maininskaja) pasta unor statuete feminine
din Paleoliticul superior (Gravettian) a relevat prezenta pulberii de oase. Or, ambele
categorii, atat oasele, cat si cerealele (graul, in special) constituie simboluri si suporturi

1 Chirica, Vasile, Dumitru, Boghian, 2003. Arheologia preistorica a lumii. Neolitic si eneolitic,

Editura Helios, lasi, p. 15; Fedele, Francesco, 2008. Religia preistorica. In Istoria religiilor/ (I) Religiile

antice, Editura Polirom, lasi, p. 46.
12

Chirica, Boghian, op.cit., p. 20.

13 Haarmann, op.cit., pp. 21, 132.

14

p.191.

Eliade, Mircea, 1980. De la Zamolxis la Gingis Han, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti,
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magice ale renasterii'>, adaptate, fiecare, la esenta ocupational-culturald a epocii sale:
vanatoarea si agricultura.

Stabilirea contactelor intre diferite populatii ca urmare a calatoriilor la mari distante
realizate 1n diverse scopuri, a facut posibild transmiterea elementelor de progres
civilizational si a ideilor culturale si mitic-religioase. Prima ,,intalnire” la nivel european a
fost, probabil, cam cu 45.000 de ani 1.Hr. intre grupurile de Homo sapiens venind din Africa
si cele de neanderthalieni deja aflate aici, iar culoarul Dunarii, pe care aceasta cdldtorie s-
a desfasurat, a devenit, incepand de atunci, cel folosit de majoritatea migratiilor venind
dinspre Orientul Mijlociu cu destinatie europeana. Tot pe aici, o parte a populatiilor neolitice
anatoliene (dupa cum indicd toate studiile genetice) au trecut cam cu 8.000 de ani In urma
spre Europa, pe care o vor coloniza, in timp ce o alta parte a acestora rdspandeau agricultura
in nordul Marii Mediterane, pe o altd cale, tot prin colonizare. Tot studiile genetice
demonstreaza cd procesul de neolitizare a vechilor locuitori de pe actualul teritoriu al
Romaniei s-a facut atat prin colonizare (procentul de 40-50% mostenire genetica de la vechii
agricultori neolitici atestand asta), cat si prin aculturatie (fapt atestat de procentul de
aproximativ 20-30% mostenire genetica paleolitica). Procentul de aproximativ 20-30%
ramas provine de la populatiile indo-europene si reflectd aportul genetic ulterior al Epocii
Bronzului'®. Tocmai acesti colonisti anatolieni agricultori, insd, au fost cei care au adus cu
ei, in ,,bagajele grosolane”, expresiile delicate ale credintelor si vietii religioase din
podisurile uscate ale Asiei Occidentale, mai mult sub forma imateriald a ideilor legate de
al taurului si al mortilor'’; morti care, dupa cum spuneam, impartaseau destinul semintei
de grau, adica al vesnicelor incoltiri si renasteri. Sunt, acestea, cadrele unei culturi
traditionale care au ramas aici sa ordoneze, pana astazi si fara alternativa, ideile deseori
surprinzitoare ale unui popor crestin. in cadrul cultului adus de ei, fertilitatea feminina a
marii zeite (pe care o voi numi in cele ce urmeaza Marea Mama), era asociata fertilitatii
masculine exprimatd de taur, ca simbol al puterii de procreare si ca acolit masculin al
divinitatii feminine supreme'®. Acest cuplu divin, uimitor de ddinuitor in timp, a fost
spectaculos infatisat intr-unul din sanctuarele de la Parta (reconstituit), tindnd de cultura
Banatului si datand din perioada 5.300-5.200 1. Hr., pe care Gheorghe si Magda Lazarovici'
il considera mai potrivit a fi numit templu (foto 1).

15 Arhire, Dan, 2020. ,, Gradina Maicii Domnului’/ Elemente de ornamentica traditionald/ Radacini,

Editura Etnologica, Bucuresti, pp. 86-87.

16 Netea, Mihai G., 2022. O istorie genetica (incompleta) a romdnilor, Editura Humanitas, Bucuresti,

pp- 32-34; 55-56; 214).
17 Cagni, Luigi, 2008. Religia Mesopotamiei. In Istoria religiilor/ (I) Religiile antice, Editura Polirom,
lasi, p. 115.

18 Bertholet, Alfred (initiat de), 2012. Dictionarul religiilor, Editura Universitatii ,,Alexandru loan
Cuza”, lasi, p. 389; Chirica, Boghian, op.cit., p. 22.

19 Lazarovici, Cornelia Magda, Lazarovici, Gheorghe, 2006, Arhitectura neoliticului si epocii cuprului

din Romania/ I Neoliticul, Editura Trinitas, lasi, pp. 312-313.
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Foto 1. Statuia monumentald a cuplului sacru zeita-taur
acolit masculin in sanctuarul de la Parta

Cuplul pare a fi prefigurat, insa, incd din Paleolitic (aproximativ 13.000 1.Ch.),
picturile din grota La Madeleine din Franta, In singura scend de acest tip cunoscuta inainte
de Neolitic, infatisand taurul in postura erecta si lansat in atac, alaturi de doud reprezentari
feminine infatisate intinse, in posturi lascive, in asteptarea acuplarii®® (fig. 2,3,4).

Aportul mitico-magic al credintelor aduse de neoliticii anatolieni, cel care astazi
defineste — vrem, nu vrem — cultura noastra traditionala, ne-a ldsat amintirea unui taram —
pe Pustii - reflectat minutios 1n colinde si cantecele de Zori si ale bradului, dupa cum am
incercat sa ardt cu alte prilejuri®'. Acelasi taram care ne dezvaluie, atunci cand se lasa
cercetat, si substratul unitar si coerent al sarbatorilor noastre babesti (calendarul popular)
si, In cea mai mare parte, al ornamenticii noastre traditionale. Precizdrile Monicai
Bratulescu?, ale lui Petru Caraman® si ale Marianei Kahane si Luciliei Georgescu-
Stanculeanu® ne asigurd indirect ca acest taram mai este astazi propriu doar culturii
traditionale a romanilor, iar noi stim ca lumea unicitatilor noastre cultural-traditionale pe
care el o evoca este legata, la originile ei, de: a. Marea Mama; b. taur sau bour, acolitul ei
masculin; c. identitatea de destin grau-fiinta umand, toate exprimate prin texte si acte de

20

Arhire, op.cit., pp. 50-51.

21 Arhire, op.cit.; Arhire, Dan, 2021. Colindatul si colindele. Elemente identitare si patrimoniale.

Dobrogea 6: 46-257, Ansamblul Artistic Profesionist ,,Baladele Deltei”, Tulcea.

= Bratulescu, Monica (editie ingrijita si prefatatd de), 1964. La luncile soarelui/ antologie a colindelor

laice. Editura pentru Literatura, Bucuresti, pp. VIIIL, 7.

= Caraman, Petru, 1983. Colindatul la romani, slavi si alte popoare, Editura Minerva, Bucuresti,

pp. 369-370; 514-515.

24 Kahane, Mariana, Georgescu-Stanculeanu, Lucilia, 1988, Cdantecul zorilor si bradului (Tipologie

Muzicala), Editura Muzicala, Bucuresti, p. 7.
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Fig. 2. Taur pictat (cca. 13.000 Fig. 3. si Fig. 4. Nuduri din grota La Madeleine, cca. 13.000 1.Hr.
1.Hr.) in pestera La Madeleine
(Franta)

ritual, calendarul marilor sarbatori si ornamentica traditionald. Voi incerca, in cele ce
urmeaza, sa aduc doar céteva indicii si argumente 1n acest sens.

Lina fantana

Am avut prilejul sa ardt in texte anterior publicate ca lina fdantdna reprezinta, la
origine, 1n cultura noastra traditionald, acel loc de la capatul pdmantului prin care se face
trecerea intre lumile rezultate din Creatie - din cea de sus in cea de jos si invers - de catre
suflete si alte entitati. Ernest Bernea® o descrie asa cum i-a fost si lui descrisa de tarani si
anume: ,,Fantanile sunt ochii pamantului, in care isi oglindeste cerul fata”. Tot prin /ina
fantdna (o captare a mai multor izvoare cu o curgere atat de Inceata Incat este insesizabila,
facand astfel posibile oglindirea cerului in apa ei si Intrepatrunderea celor doua lumi)
coboard in lumea de jos Marea Mama (sub forma crestinatd intermediard a Maicii Sfinte,
cea care, in vechime, mai purta si denumirea de Dumnezoaia [Dumnezeoaia]?*!), stapana a
tarinilor si a apelor care dau acestora rodul, aducdnd oamenilor fertilitatea si fecunditatea
ca daruri divine:

Doamne, cobordt-a coborat,/ Doamne, Maica Sfanta pe pamdnt./ La fantdana tarinii./

Apa-n gura si-o luat,/ Tarina o raurat./ Ada, Doamne ploile,/ Sa se faca holdele!/

Dumnezau sa daruiasca/ Roada si-n tarina noastra!/ (...)/ larta, iarta Sfanta Maica,/

Ca ti-am calcat tarina,/ Si ti-am scuturat roua!”’

Mai tarziu, in crestinism, acest rol 1i va fi transferat lui Dumnezeu ca divinitate suprema si
cel mai adesea textele ritualice de acest tip vor circula sub forma adaptata noii divinitati:

Scoala, scoala, gazda mare,/ Prinde boii la tanjala/ Si te du la plug afara/ Si tot ara

pana-n seara./ La capul drumului mare,/ La fantdna cu trei izvoare,/ Dumnezeu

pe-acolo coboara/ Si paseste prin ogoara./ Apa-n gura o luat,/ Prin ogoare ni-a

%5 Bernea, Ernest, 2006. Civilizatia romdna sateascad, EdituraVremea, Bucuresti p. 150.

26 Kernbach, Victor, Universul mitic al romdnilor, Editura Lucman, Bucuresti, p. 298.

27 Muresan, Patricia-Smaranda, 2019. Cununile de Rusalii la Sieut, Tn Dobrogea/ revista de cultura si

artd traditionald, pp. 123-128, Ansamblul Artistic Profesionist ,,Baladele Deltei”, Tulcea, pp. 127-128.
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varsat.:/ -Cresteti grdaie/ Pdna-n bradie/ Si ovese cdt mai dese,/ Secari la subsuori/ Si

porumbi/ Pana la grinda (Sabin Dragoi, 1931, 303 colinde, Craiova, Scrisul

romanesc.)?

In aceastd balansare a textelor de ritual de pe o divinitate pe alta un loc aparte il
pastreaza Boul sfant, identificabil ca supravietuitor al acolitului masculin al Marii Mame
neolitice, insarcinat cu distribuirea fecunditatii si fertilitatii de orice fel in lumea de jos (dar,
dupa cum am aratat cu alte prilejuri, si in lumea de sus). Intr-un cantec de Cununa
secerisului (De cununa, Solovastru [MS]), el apare exercitdndu-si indubitabil prerogativele
si competentele, neintrerupt dupa cele zece mii de ani:

De uni-am facut cununa,/ De la locu cu holda,/ Multe clai am satserat,/ Multe car-

am incarcat (...)./ Cobordt-o, cobordt,/ Cobordt-o boul sfiant/ La fantand-n tarina,/

Apa-n buze s-o luat/ Si din coarni-o scuturat,/ Tarina o raurat/ Si Dumnezeu rod o

dat:/ Roada-n grdie pana-n brdie, / Si-n sacari, pan subtiori,/ Si-n ovese,/ Pana-n

mese®.

Boul neolitic si Santion

Formarea cuplului sau cdsatoria erau percepute, la randul lor, ca forme de distribuire
a fertilitatii si fecunditatii si au razbatut inca pana la noi, prin colinde, ecouri ale ansamblului
de idei potrivit carora tot Bourul (diminutivat Bourel, atunci cand este vorba de flacdul inca
,»fard mustata” ursit fetei colindate!) sau Boul sfdnt, ca acolit al Marii Mame, era odinioara
cel insarcinat de divinitatea feminina suprema cu exercitarea respectivei competente, dupa
cum transpare dintr-o colinda de june culeasa din satul Racatau, comuna Blandiana (AB):
Junel, junelui bunu,/ Pa ’cest camp mandru-nfloritu,/ Junel, junelui bunu,/ Su
cer ros’ de rasaritu,/ Lucru mandru ce-mi vazuiu,/ Ca-mi vazu bou jucandu./ Da’
nu joaca cum sa joace,/ Far’ tat sare sus la soare,/ Su’ la soare can’ rasare,/
Dimineata-n pranzul mare,/ Si sa-nsuce dupa luna,/ Dupa luna cdn’ii plina,/ "Colea
seara dupa cind./ Si sa-nsuce ros’ cu rosu,/ De-n chipu lui Hiristosu,/ Si sa-nsuce-n
curcubeu,/ In chipul lui Dumnezdu./ Nime-n lume nu mi-I vede,/ Numai dragd sora
lui,/ Pe-o jabruica de fereastra./ Pusa-n casd, spusa-n masa,/ Catra drag fratele ei
(...)/ June drag cand auzare/ Plimba-ncoaci, plimba coleare,/ Prinsa-n cui, la
capatdiu,/ Gasi d’arcu descordatu./(...)/ Bou de sus se pomeniare (se destepta, n.n.)/
Si din grai d-asa-mi graiare.:/ -Nu-mi platiti (pe) moartea meare,/ Ca platiti (pe)
moartea tare,/ Ca nu-s cine-ti pare taie,/ Ca-s lon, (pa) Santionu,/ Nanasu’ lui
Dumnezau. (...) (s.n.) (Racatau, Blandiana [AB]).*
Textul este crestinat prin prezenta lui Hiristosu si a lui Dumnezdu, in mod aparent si

s

28 Moldoveanu, Elisabeta, 2000. Cdntecele de seceris ale poporului romdn, Editura Academiei

Romane, Bucuresti, p. 28.

2 Bot, Nicolae, 1989. Céntecele cununii, Editura Minerva, Bucuresti, p. 239.

30 Bocsa, Ioan (coordonator), 1999. 1484 Colinde/ Cu text si melodie (vol.I/vol.Il), Fundatia Culturald
TerrArmonia, Alba lulia, p. 201.
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a lui lon, (pa) Santionu. Doar ca aceasta identitate crestind a Sfantului loan Botezatorul isi
este declinata de boul pomenit anterior si prezentat in mijlocul unui dans ritualic descris ca
desfasurandu-se prin ample si grozave sarituri la Tndltimi cosmice. Alte texte si referinte
transfera insa si mai limpede problema in zona precrestina: ,, Mdi loane-Sfinte-loane,/ Sai
in varf si-n muntii lor,/ Mana dalba granelor,/ Sandatate tuturor..., sau alta variantd, din
acelasi sat (Sarata, Porumbacu de Jos [SB] n.n.): Mai Iuoane-Sfant-Iuoane,/ Sai in vant,
sai in pamant,/ De dd roadd codrilor,/ Sandtate tuturor (...). In primul fragment trebuie sa
fi fost: Sai in varful muntilor, iar laolalta, contopind cele doua texte (probabil): Mdi loane,
sfinte loane, sai in vant, sai in pamdnt,/ Sai in varful muntilor,/ De da roada codrilor,/ Mana
alba granelor,/ Sanatate tuturor. (...) sf. lon este Indemnat sa sara pentru roada codrilor,
mana granelor si sanatatea oamenilor. Din punct de vedere crestinesc avem de-a face cu o
adevarata profanare. Nu Incape nicio indoiald ca Sf. Ion acopera alta fiinta sfanta, care
poate sa faca acest lucru, in mod firesc, dupa rosturi stravechi (s.n.)”*!. Noi tocmai am vazut
despre ce fiinta sfanta este vorba. Suntem lamuriti apoi ca sariturile lui Sfantu Ion au sensul
de fecundare (Tara Oltului), cu adresa la mamiferele mari — taur, armasar, cerb (ibidem) si
cercul se inchide. Reamintesc faptul ca textul este al unei colinde a carei menire magica la
origini era ca, prin puterea cuvantului (,,zis si facut”), sa instituie lumea viitorului an dupa
modelul divin de la Inceputuri, recosmicizdnd-o dupa intoarcerea din Haos, iar in ce 1l
priveste pe Sfantul Ion, se credea ca tocmai in ziua sarbatorii sale s-a facut lumea®.
Lectura numeroaselor colinde ne face sd intelegem ca cei care formau ceata de colindatori
erau, de fapt, potentialii petitori ai fetelor colindate, juni ai lui Craciun, dar si vanatori ai
lui Craciun, caci metoda magico-arhaicd de formare a cuplului venea dintr-o mitica
vanatoare:

Porni june la-nsuratu,/ (...) Pleaca-si fata sa ia apa,/ lar lon ii bun ficior,/ Jos la ea

ca s-aplecara,/ Sus pe brat o ridicara,/ Trei costita ii fransara./ Se lua si se duceara,/

Si-n tare loc se-ascundeara,/ Sub cea lina de fantdana,/ Sub tufa de salca dalba,/ Prin

Stejari, prin paltinei,/ (...) Si-o-nchinam tie, lleana,/ Sa fii vesela, Susana (Telna,

Ighiu [AB])*.
In oglinda, fetele colindate care erau pregitite de maritisul pe care il asteptau, erau, la randul
lor, fete ale lui Craciun:

Tot din munte-n munte/ Pan la a noua munte/ Sunt fete de Creciun/ Panzele ghilesc,/

Naframi schindosesc/ Si flori prisadesc (...) (Colinda de fatd din Perisadovka, pe

Ing, afluent al Bugului, la 25 de km nord de Nicolaev, n.n.).*

Ca petitori pregatiti de intemeierea cuplurilor, colindatorii erau vazuti, la origine, ca
substituindu-se magic acolitului masculin al Marii Mame, taurul (bourul, boul) in

3 Herseni, Traian, 1977. Forme stravechi de cultura poporand romaneascd/ Studiu de paleoetnografie

a cetelor de feciori din Tara Oltului, Editura Dacia, Cluj-Napoca, pp. 221-222.

32 Céandea, lonel, Costin, Croitoru, 2015. Raspunsurile la chestionarele Odobescu si Hasdeu pentru

Judetul Braila, Editura Istros, Braila, p. 571.

33 Bocsa, op.cit., pp. 407-408.

3 Golopentia, Anton, 2006. Romanii de la est de Bug (1I), Editura Enciclopedica, Bucuresti, p.176.
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hierogamia ce constituia taina casatoriei, initiere in urma careia cei doi protagomstl feciorul
si fata de crai/impdrat, deveneau barbat si femeie, adica Impdrat si Impardteasd. Din
aceasta origine arhetipala purcedea puterea lor magica si asa cred ca trebuie vazute textele
colindelor care ne-o prezinta pe fata mare mergand la locul de transfer dintre lumi, /ina
fantana, spre a-si Intalni acolo petitorii sub forma de crai de feciorei (feciorei de crai, de
fapt!) sau bourei:
Meie Lina la fantana,/ Daliana, fata dalba,/ Si cofita-o duce-n mana,/ Gasi apa-
ntulburata/ Si fantana-nconjurata/ De trei crai de fecioreiu,/ Rumenei si frumoseiu,/
Unu din grai ii graiare:/ - Lina, Lind, scumpa meare,/ Da mie cununa tare/ Sa ne
cununam cu eare (s.n.) (Nojag, Certeju de Sus [HD])*;
Merge-s fiica la fantdna,/ Luminioara, ochit negri,/ C-un pahar galben in mana/ Sa
ne-aduca apa bund/ (...)/ D-afla apa tulburata/ (...)/ Ciuda mare ce vazui (mamei,
n.n.)/ Pa pardu fantanii:/ Doi bouti, bouti surei/ Batandu-si bouristile!/ Alelei, lei,
fiica me/ Nu-s acei ce-t par,/ Ci-s oaspetii dumitale./ Vin la mine, cer pa tine (s.n.)
(Bratca, [BH])*®.
Bourei si venind de la lina fantdana a transferurilor de fertilitate si fecunditate, colindatorii
aveau, deci, puterea, menirea si sarcina de a revarsa apa (la origine, lichidul amniotic al
Marii Mame), provenind din Haosul tuturor potentialitatilor aflat intre lumi, denumit la noi
pe Pustii*’, in casele colindate si peste caseni, pentru ca viata acestora si a avutului lor in
anul pe care ei li-1 constituiau magic sa fie asezate sub semnul sanatatii si belsugului:
04, lerundai, lerui, Doamnele!/ Scoala, scoala, fata mare,/ Si-mi aprinde-un foc mai
mare,/ Si-mi aprinde-o lumdnare/ Si-o lipeste la icoane,/ La icoane-ntre obloane,/
Ca tie ti-or mai veni/ Mai multi juni colindatori,/ Te-or canta, te-or colinda,/ (...)
Mearga-s patru cdte patru,/ Mearga patru colinddnd,/ Doi cu apd raurdnd/ Peste
casd, peste masd,/ Peste fete de-aromete (NOTA 1: linistite) (Seimenii Mari [CT])*;
Junii, buni colindatori (...)/ Junii-n casa cdnd intrara/ Peana-n grinda scanteiara,/
(...) Vin cu domnu impodobit/ (...) Pe din lontru-i de-nflorit/ Tot cu flori de
primavara,/ Florile-s pline de roud,/ Floarea-i sfint-o scuturard,/ Peana-n grindd
o jucard/ Tat crucis si curmezds;/ Cati cu roud-ajunje-vor/ Cei mai mici cd creste-
vor,/ Cei tineri veseli-vor,/ Cei batrdni sfinti-se-vor,/ Cei bolnavi scula-se-vor./ Sa
fiti veseli, mari boieri (Trampoaiele, Zlatna [AB])¥.
In ce priveste fata petiti, menirea Bourului este de a o aduce (ca pe cel mai tanar

3 Bocsa, op.cit., p. 321.

36 Marza, Traian, 2014. Folclor muzical din Bihor (editia a 1I-a), Editura Traditii Clujene, Cluj,
pp. 113-114.

37 Arhire, Dan, 2021. Colindatul si colindele. Elemente identitare si patrimoniale. Dobrogea 6:

46-257, Ansamblul Artistic Profesionist ,,Baladele Deltei”, Tulcea, p. 108.

38 Brailoiu, Constantin, 1998. Colinde si cantece de steal Antologie de texte poetice intocmita de

Sabina Ispas si Mihaela Serbanescu/ Selectia transcrierilor muzicale Otilia Pop-Miculi, in Brailoiu,

Constantin, Ispas Sabina, Sub aripa cerului. Editura Enciclopedica, Bucuresti, p. 212.

39 Bocsa, op.cit., p. 9.
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fruct al florilor dalbe) din Haos, unde ea intrase ca fatd mare (a se intelege doar suflet)
pentru initiere si reintruchipare ca femeie; de asemenea, de a o purta 1n siguranta (uneori,
in leaganul de matase dintre coarnele sale) prin navala apei (cel mai adesea a ,,marii care
vine mare”’) echivaland cu ,,ruperea apei”, a lichidului amniotic al Marii Mame aflat intre
lumi, si de a o scoate la liman. Aceastd scoatere la liman, deci, trebuie inteleasd ca
echivaland magic cu ,,renasterea” ei ca femeie, indrituita din punct de vedere social si apta,
din punct de vedere fiziologic sa aduca viata in lumea de jos (foto 5, 6; fig. 7, 8, 9)!
Gimbutas* afirma ca ,,Securea cu doua taisuri reprezinta, pe cat posibil epifania Marii Zeite.
Despre leaganul dintre coarnele boului purtand o fata de maritat vorbesc multe texte ale
colindelor noastre:
Colo susu, mai susu,/ Hai, leroi, ler, Doamne,/ Este-un strat de bususioc/ Cu carare
pe mijloc./ Da cararea cine-o face?/ Face-o, face, boul sur,/ Cu copite potcovite,/
Cu coarnele-ntr-aurite./ Dar in coarne ce mi-s poartd?/ Poart-un leagdan de
mdtasd./ Da-n leagdn cine-i culcat?/ Ana, fata de-mpdrat./ Scoald, Ano, nu durni,/
Cda doar de-asara t-a fi!/ Ca de cand ai adurmit,/ Florile te-au napadit/ Si pe gura,
si pe nas,/ Si pe dalbu-ti de obraz/ Si prin sdn ti s-au bagat,/ Scoala, fatd
de-mparat!*',
Cura, cura rdau ripede,/ Lerui, Doamne,/ Rdu ripede pa lespede (in alte variante
marea mare, n.n.),/ Daca cura ce-si aduce?/ Lerui, Doamne, /Duce brazi incetinati,/
Cu molivzi amestecati,/ Printre brazi, printre molivzi,/ Noata-si, noatda de-un bou
negru./ Daca noata coarne-si poarta./ Dar de coarne ce-si mai poarta?/ Poartda-un
leagan de matase./ Da-n cel leagan de matase/ E lleana de-oichii-si negri,/ Si-mi
coase si-mi tinghiseste/ (o cere un fecior, dar ea 1i spune ca este logoditd, n.n.)
(Boisoara [VL]).*

Foto 5. Foto 6. Fig. 7. Fig. 8. Fig. 9.

Foto 5. Crater cu bucraniu, Targu Ocna-Podei, Cucuteni, cca. 3700-3500 1.Hr.; Foto 6. Detaliu Crater Targu
Ocna-Podei; Fig. 7. Bucraniu din lut de la Cascioarele (Gumelnita) purtdnd un personaj feminin intre coarne
(reconstituire Vlad Dumitrescu); Fig. 8. Bucraniul de la Bilcze Zlote, Ucraina (Cucuteni-Trypillia) cu
personaj feminin intre coarne; Fig. 9. Cap de taur minoic cu dubla secure (simbol al Marii Mame) intre
coarne

40 Gimbutas. Marija, 1974. The goddesses and gods of old Europe: 7000-3500 B.C., traducere Dan
Nicolau, University of California Press, Berkeley and Los Angeles, p. 78.

41 Ispas, Sabina, 2007. Colindatul traditional romdnesc/ sens si simbol, Editura Saeculum Visual, seria
Mythos, Bucuresti, p. 73.
42 Mohanu, Constantin, 1975. Fantdna dorului/ Poezii populare din Tara Lovistei, Editura Minerva,

Bucuresti, p. 104.
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Putem intelege ca tot de aici provine si semnificatia de origine a obiceiului Boul
instrutat — adica mirele sacru - care a mai fost atestat ca desfasurandu-se la Sanziene sau
Rusalii, In diferite variante locale in Tara Oltului, Tara Barsei, Tara Hategului, Valea
Tiblesului, Podisul Tarnavelor, Campia Transilvaniei, zonele Sibiu, Alba etc.* Obiceiul
prevedea, in mare, impodobirea de catre fetele si feciorii comunitatii a celui mai frumos
bou din sat care, asa impodobit, era ,,manat” de catre conducatorul cetei de feciori prin
curtile la care se aflau fete de maritat, unde se desfasura un anumit ceremonial*. Aici boul
era stropit acum cu apa (fertilitate), dupa care ,tineretul” curata fantana satului*— locul de
distribuire a fertilitatii si fecunditétii spre lumea de jos - asa cum si inaintea Craciunului
membrii cetei de feciori, aflati la ,,gazda”, ii curdtau acesteia fantana*. In opinia mea toate
elementele obiceiului trebuie puse in legaturd cu maritisul fetelor, in primul rand, dar si —
inevitabil - cu insuratul feciorilor. In satul Top (Padureni), Comuna Mintiu Gherlii (CJ), in
cadrul obiceiului denumit aici ,,impanatul boului” (de Rusalii), alaiul care stribitea
localitatea cu acest prilej era format din feciorii si fetele de maritat, urmati de restul
locuitorilor. Ajunsi la gazda la care se derula obiceiul, ,,pana” (cununa din flori a boului)
era data jos, dimpreuna cu restul podoabelor, iar boului i se dadea sa bea rachiu amestecat
cu apa de catre una din participante, el devenind astfel agitat si agresiv. Fetele incercau pe
rand sa-l linisteasca si sa-1 stdpaneasca, reusita echivaland cu semnul maritisului indubitabil.
Dupa ce era bagat in grajd, boul era descantat ,,cu noud carbuni” de catre fata, si
recunoastem in acest descantat de linistire a masculului exemplar prima actiune ,,de nevasta”
a acesteia, procedeu deprins doar teoretic in sezatoare; adica, in limbajul netradus vreodata,
o confirmare pentru ea a cdsatoriei ,,ca si facute”! Cei tineri, fara exceptie, jucau apoi pe
rand ,,pana”, cu strigaturi, printre acestea numarandu-se si textul ,,de regulament”, adica o
veche si simplad formula tinand, ca si colindele, de magia cuvantului (!): ,,Cine n-a juca
pana/ Aia nu s-a marita. / Si pana trebe jucatd/ $i gurita sarutatd./ Noi pana udm juca/ Si
noi min’i n’i-om mdrita”¥’. In cadrul obiceiului ,,impanatul boului” (de Rusalii) din Cristur-
Sieu (BN), in timpul cat dura impodobirea cununii cu flori si spice de grau, fetele cantau,
repetand de cate ori era nevoie, un cantec asemanator cantecului Cununii de seceris, plasand
astfel ritualul 1n zona unei altfel de ,,recolte”. Trebuia apoi ca ele sd prinda boul, pe rand,
considerandu-se reusita drept o asigurare a maritisului iminent. Si la Top, si la Cristur,
tinerii plateau proprietarului boului cu o zi de lucru la seceris, ceea ce, alaturi de alte
elemente indicd, fara dubii, beneficiarii ritualului: tineretul in preajma césatoriei al satului
si nu gospodarii detinatori de holde! Fetele, in mod special si, probabil, la origine, numai
fetele (chiar daca este de la sine inteles ca si baietii beneficiau, 1n mod egal, de ritual), caci

3 Ghinotiu, Ion, 2008. Mica enciclopedie de traditii romdnesti, Editura Agora, Bucuresti, pp. 38-39.

44 Olteanu, Antoaneta, 2001. Calendarele poporului romdn, Editura Paideia, Bucuresti, pp. 288-289.

4 Talos, lon, 2001. Gdndirea magico-religioasa la romdni/Dictionar, Editura Enciclopedica,

Bucuresti, p. 22.

46 Herseni, op.cit., pp. 15-16.

47 Chifor, Felicia, 1991. Un ritual de fertilitate si de initiere in zona Gherla, in ,,Acta Mvsei

Porolissensis”, XIV-XV, Zalau, 1990-1991, 583-590, p. 586.
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doar boul se Tmpodobeste si este prins spre a fi ,,stdpanit” si doar despre maritisul fetelor
se vorbeste 1n textele respective, ele fiind cele care urmau a aduce viata in lumea de jos,
scopul real al ritualului, in opinia mea!

Indicii semnificative vin sa se aliture acestei interpretari. In primul rand trebuie a fi
semnalat obiceiul Turcii/ Boritei/ Brezaiei, substitut al Marii Mame ,,neolitice care moare™®
odata cu moartea anului, Cosmosului si vietii in lumea de jos ,,1 renaste simbolic” tot odata
cu ele, in urma actiunii magice a colindatorilor. Apoi, un descantec de maritat, realizat de
catre fata interesata, cu un brau la o fantana, ne este astfel descris de Laugier®: ,,Se da ocol
fantanii de trei ori cu braul in mana, si in urma se incinge cu el. In urma ingenunche si zice:
- <<Doamne, Dumnezeule, ce stii toate, porneste pe cutare sd vie ca un taur si sd nu plece
de la mine pand nu m-o lud>>". Pe de alta parte, spre a evita insistentele sufocante ale
flacailor, se credea ca fetele mari nu trebuie sa ,,calce in borancaituri de taur, caci vor
umbla flacaii dupa ele ca dupa o tauroaie™’. Extrem de interesanta, din acest punct de
vedere, mi se pare si denumirea populard a constelatiei Taurul, si anume: ,,Gonitorul
(fecundatorul) Rusaliilor>, amanunt asupra ciruia voi reveni cu un alt prilej. Inchei sirul
acestor indicii cu doud expresii legate de Taurul pamdntului (pe care cred ca, aici, trebuie
sa-1 legam de Zeita/ Mama Pamant, al carei acolit este) expresiile populare: ,,rageste baga
(taurul, nn.) Intre hotard si se-aude-a noua tara” (Caciulati, [IF]) si ,,forndie ca taurul
pamantului” (Vultureni, Tecuci [GL])*.

Papusa

Cel mai raspandit motiv al ornamenticii traditionale romanesti (intalnit, de altfel, pe
o arie larga care depaseste teritoriul tarii si al continentului) este papusa, cea care, la origine,
reprezenta lumile de sus si de jos, rezultate din Creatie identice - dar inverse si separate
prin Haosul primordial. Prin personificare ea a devenit imaginea cea mai cunoscutd a
divinitatii feminine, recomandand-o in acest sens prezenta ei apotropaica si legitimatoare
in toate contextele ce presupuneau trecerile dintr-o lume intr-alta prin traversarea Haosului.
Atat Marius Sala, cat si Dan Botta®® considera substantivul feminin ,,papusa” ca provenind
48

Ghinoiu, lon, 2013. Mitologie romand. Dictionar, Editura Univers Enciclopedic Gold, Bucuresti,
pp- 12-13.

49

p. 221.
50

p. 340.

51

Laugier, Charles, 2012. Contributii la etnografia medicala a Olteniei, Editura Aius, Craiova,
Gorovei, Artur, 2012. Credinte si superstitii ale poporului roman, Editura Saeculum 1.O., Bucuresti,

Apan, loan Sorin, 2004. Taina Marii Negre/ Oceanografie si folclor, Fundatia Culturala Arania,
Brasov, p. 73.

52 Fochi, Adrian, 1976. Datini §i eresuri populare la sfarsitul secolului al XIX-lea. Raspunsuri la

chestionarele lui Nicolae Densusianu, Editura Minerva, Bucuresti, 120-121.

53 Arhire, Dan, 2020. ,, Gradina Maicii Domnului”/ Elemente de ornamentica traditionala/ Radacini,

Editura Etnologica, Bucuresti p. 216.
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din latinul pappus = batran, bunic, caruia i s-a adaugat sufixul -usa, cu aceleasi intelesuri
si in greaca veche, pe care, de altfel, trebuie sa le fi avut la inceput si in limba romana:
batrdna, bunica, stramoasa, prin analogie chiar cu numele de Papas detinut de Zeus,
sens pastrat incd in aromand pentru masculinul papu (sg.), papdni (pl.) (bunicul,
mosul, stramosii).

Schematic, papusa este reprezentata (in plan sau in spatiu) in mai multe moduri (Fig.
10.0, 10.1, 10.2, 10.3, 11.0, 11.1, 11.2, 11.3, 12), dar si prin pars pro toto sau in diverse
combinatii din doud sau din patru papusi, rareori (si parand a fi doar din cauza pierderii
sensului initial) din cinci®.

Fig. 10.0 Fig. 10.1 Fig. 10.2 Fig. 10.3

Fig. 10.0. Reprezentarea papusii in forma de ,,X”’; Fig. 10.1. Reprezentarea papusii in forma de clepsidra;
Fig. 10.2. Reprezentarea papusii in forma de clepsidra personificatd, cu cap, brate si picioare; Fig. 10.3.
Pépusa reprezentata in spatiu.

Fig. 11.0 Fig. 11.1 Fig. 11.2 Fig. 11.3 Fig. 12

Fig. 11.0. Papusa reprezentatd in forma de ,,X” ,,cu brate”; Fig. 11.1. Reprezentarea papusii in forma de
clepsidra ,,cu brate”; Fig. 11.2. Papusa reprezentata in forma de clepsidra ,,cu brate” personificata; Fig. 11.3.
Pépusa reprezentatd in forma de clepsidra ,,cu brate” in spatiu; Fig. 12. Papusa cu contur rotunjit si brate.

Cea mai veche imagine a ei (mileniul VII 1.Hr.) intlnitd de mine (sub rezerva
corectitudinii demersului recuperator!), este cea descoperitd in situl neolitic de la
Catalhoytik (Anatolia), in fresca din altarul EVI. B/3, numita ,,a vulturilor si turnurilor”
(Fig. 13), reconstruitd. Interpretarea care i se da este, cel mai adesea, cea a unei scene de

> Gutu, G., 1983. Dictionar latin-romdn, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti.

5 Pentru detalii v. Arhire, Dan, 2020. ,, Gradina Maicii Domnului”/ Elemente de ornamenticd
traditionala/ Radacini, Editura Etnologica, Bucuresti, pp. 199-217; Arhire, Dan, 2021. Colindatul si
colindele. Elemente identitare si patrimoniale. Dobrogea 6: 46-257, Ansamblul Artistic Profesionist

,Baladele Deltei”, Tulcea, pp. 90-105.
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excarnatie, in care vulturii ,,curatd” de carne oasele defunctului®®. Emblema de pe spatele
vulturului din dreapta imaginii reprezintd, in opinia mea, Pdpusa, divinitatea feminina
suprema, rostul ei fiind de a marturisi fie ca respectiva pasare este o ipostaza a Marii Mame,
si anume cea aducdtoare de moarte, fie ca in numele ei actioneaza. Sculpturile hibride, cu
caracteristici umane amestecate cu unele teriomorfe, in special avimorfe, au constituit o
,»specialitate” a Vechii Europe®’, iar traditia lor pare a fi mai veche. Gimbutas a prezentat
unele statuete ,,Venus cu plisc de pasare” magdaleniene, marcand o continuitate evidenta
intre paleoliticul superior si eneolitic*®. In cultura noastra traditionala, merita amintit, mastile
Boritei/Turcii/Brezaiei, substitute ale Marii Mame, prezinta intotdeauna un plisc, iar Sfanta
Duminica si Sfanta Vineri au, uneori, picioare de pasare.

Fig. 13. Fragment cu papusa si figurd inchisa din fresca de
la Catalhdyiik (mil. VII 1. Hr.)

In cantecele de Zori romanesti, care nu se mai regisesc in alte culturi traditionale,
moartea este adusa tot de o pasare neagra necrofaga, de Corboaica neagra, versurile
descriind o scena asemanatoare celei de la Catalhdyiik prezentate anterior:

Mie mi-a veniti/ ler, di-alalta ieri,/ Uo corboaica niagrd/ Pie sus involvand,/ Din

harip pleznind,/ Pe min m-o pleznit,/ Graio mi-o perit,/ Buze-o-ndravenit,/ Uoki-o

panjenit (...) " (Zorile din casa, Runcu-Gorj)”;

%6 Johnson, Peri, Altar EVI. B/3. Fresca vulturilor si turnurilor. Reconstructie, in Prelegerea nr, 3:

Neoliticul din Orientul Apropiat, http://www.arthistory.upenn.edu/spr02/101601/101lecture3.html,
accesat 16.10.2022; Abdullaev, Kazim, 2017. Funerary tradition of the ancient east in examples from
Anatolia and Bactria Margiana: Origins or parallels?, in TUBA-AR, Tiirkiye Bilimler Akademisi Arkeoloji
DergisiTurkish Academy of Sciences Journal of Archaeology, vol. 20, Ankara, ISSN 1301-8566, pp. 27-50,
https://www.academia.edu/33842529/Kaz%C4%B1m_Abdullaev_2017 Funerary Tradition in A
ncient East pdf, accesat 9.11. 2022, 06.43

57 Haarmann, op.cit., p. 67.

58 Poruciuc, Adrian, 2013. Sub semnul pamdntului mama/ Raddcini preistorice ale unor traditii

romanesti si sud-est europene, Editura Universitatii ,,Alexandru loan Cuza, lasi, pp. 42-43.

59 Muslea, lon, Birlea, Ovidiu,1970. Tipologia folclorului/ din raspunsurile la chestionarele lui B. P.

Hagdeu, Editura Minerva, Bucuresti, pp. 220-222.
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Ieri, alatdieri,/ Luni de diminiatd,/ Mi-o vienit, vienit/ O corboaicd nieagrd;/ In

fereasta s-a pus,/ Din cioc ciocani,/ Din aripi pliesni,/ Buz-a panjenit,/ Uoiki a

adurmit,/ Man in piept a pus,/ Picioarie-a liegat/ Si pe tin ti-a luat./ - Lasa, lasa,

lasa,/ Nu ma lua din casa/ Pana la Rusalie,/ Ca-i ziua mai marie (Zorile din casa,

Cornesti-Gavanesti-Gorj).%

In neo-eneolitic papusi mai apar si in picturile parietale realizate cu guam din pestera
Magura din Bulgaria, personificate (fig. /4) sau nu (fig. 15). Ne putem gandi la prima
imagine ca Infatisand o preoteasd a Marii Mame, avand o masca reprezentativa si rugandu-
se 1n cadrul unui ritual de invocare a fertilitatii si fecunditatii, in timp ce la a doua ca
reprezentand-o pe insasi Marea Mama.

Fig. 14. Fig. 15.
Fig. 14.Pestera Magura (neo-eneolitic) - scend de invocare a fertilitatii si fecunditatii cu
imagine personificatd a papusii; Fig. 15. Pestera Magura (neo-eneolitic) imagine
nepersonificata a papusii.

In ce priveste cea de a doua emblema din fresca de la Catalhdyiik, aflati pe spatele
vulturului din stdnga imaginii, remarcdm prezenta unei figuri formata intre contururile
laterale ale unor papusi (doud) lipite pe verticald, asa cum apare pana astdzi, identic si
explicit, In ornamentica traditionala (fig. 16, foto 17). Numeroase elemente ale acesteia m-
au Incredintat ca respectivul tip de figuri, suprafete inchise rezultand din alipirea a doua
sau patru papusi, au rol apotropaic, problema pe care o voi trata cu un alt prilej.

Fig. 16. Fig. 17.

Fig. 16. Doua papusi lipite formand un contur inchis de cdmp apotropaic tesute in chilim (Grecia);
Fig. 17. Doua papusi lipite forméand un contur inchis de camp apotropaic la trecerea dintre pronaos si
naos in biserica din lemn (1746) cu hramul ,,Cuvioasa Paraschiva”, din Sinesti (VL), arsa in anul 2002

60 Kahane, Mariana, Georgescu-Stanculeanu, Lucilia, op.cit., pp. 510, 533.
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Acum voi spune insa ca aceeasi figura neolitica din Anatolia va aparea dupa aproape
noud mii de ani (!) drept contur al luminatorului bisericii din Valea Stejarului, Vadu Izei
(MM), avand hramul ,,Cuvioasa Paraschiva” si datata cu aproximatie in secolul XVII (poate
1630) (foto 18)! Misiunea respectivului contur era de a proteja magic una dintre ,,intrarile
in biserica”, o alta ,,intrare” (luminator) de la aceeasi biserica avand, insa, un contur diferit
(foto 19). Aceasta figura reiesitd prin alipirea ,,cap la cap” a patru papusi (fig. 20)
si reprezentarea doar a interiorului cercului cu cei patru ,,muguri ai bratelor” — sa le zicem
(fig. 21), a fost obtinutd de mine prin deductie, plecand si de la emblema cu rol sacru
a vasului neolitic de Cucuteni (3.800-3.500 1.Hr.) din fig. 22. Pe teren, insa, aveam sa aflu
ca altcineva nu doar le gandise cu mii de ani in urma, ci le si realizase de curand, dar facand
probabil parte dintr-un sir neintrerupt, cel putin de la Catalhdyiik incoace (foto 23, 24)!
Una dintre cele mai frumoase prezentari ale cercului apotropaic format din jumatati de
papusi (cinci pentru fiecare figura!) dispuse in cerc o ofera pridvorul bisericii vechi a
manastirii Moisei (1672) (MM) (foto 25), descriind cu claritate modul de formare al
chitusilor (pars pro toto ai figurii inchise formate din patru papusi), originea si semnificatia
lor apotropaica (foto 26). Desigur, asa-zisa ,,cruce celtica” se Inscrie n aceeasi clasa a
culturii traditionale (fig. 27).

Fig. 20. Fig. 21.

Foto 18. Luminatorul cu contur de cdmp apotropaic format din doud papusi
la biserica din Valea Stejarului (MM); Foto 19. Luminatorul cu contur de
camp apotropaic format din patru papusi la biserica din Valea Stejarului
(MM); Fig. 20. Schita de formare a conturului unui cdmp apotropaic realizat
din patru papusi (faza I - a); Fig. 21. Schita de formare a conturului a unui
camp apotropaic format din patru papusi (faza a II - a); Fig. 22. Vas de lut
Cucuteni (cca. 3800-3500 1.Hr.) cu (probabil) motivul unui camp apotropaic

Fig. 2. format din patru papusi.

Dat fiind statutul sdu de cea mai inalta divinitate si cea mai longeviva, era de asteptat
ca Papusa sa fie extrem de raspandita, sub diverse infatisari, acolo unde cultura traditionala
a conservat-o mai bine. In spatiul cultural romanesc ea constituie, sub multiplele sale forme
si combinatii, cel mai raspandit motiv: pecetar, icoana de vatrd, icoana triptic de calatorie,
picior de masa de altar la bisericile din lemn, capitel pe stalpii pridvoarelor, chitusii
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arcadelor acestor pridvoare sau la usile de intrare in biserici, la troite si stalpi funerari, la
forme de presat cas si in tesituri, pe furci de tors, instrumente de lucru si muzicale etc. Insa
cel mai des intalnite astazi sunt cele ramase in stucatura, ca ,,paza”, mai intai, si ca model
ale carui rosturi magice s-au uitat, cu timpul (foto. 28, 29, 30, 31).

Foto 25. Foto 26. Foto 27.

Foto 23. Monument funerar cu mai multe contururi de camp apotropaic formate din patru papusi (faza I -
a), cimitirul din Breb (MM); Foto 24. Monument funerar cu contur de camp apotropaic format din patru
papusi (faza a II - a), cimitirul din Breb (MM); Foto 25. Contur apotropaic format din cinci papusi in
pridvorul bisericii vechi a Manastirii Moisei (MM); Foto 26. Detaliu de formare a chitusilor la biserica
Manastirii din Moisei; Fig. 27 Crucea Scripturilor (sec. IX) de la manastirea Clonmacnoise (Irlanda).

Calendarul agricol

Vorbind despre timp si notatiile legate de evidenta lui la vechii europeni din zona
Dunarii, Harald Haarmann®' afirma existenta unor calendare rituale cu o numaratoare
limitata a zilelor, identificand in greaca veche un termen (/ukabas — ,,an, ciclu natural”)
provenind din perioada si de la populatia anterioare stabilirii grecilor aici. Acest termen
arhaic se refera doar la perioada vegetatiei, nu la intregul an astronomic, denumit chronos.
El dadea exemplul unui astfel de posibil calendar descoperit la Dolnoslav, Bulgaria si

61 Haarmann, op.cit., pp. 169-171.

36



memoria ethnologica nr. 84 - 85 * iulie - decembrie * 2022 (An XXII)

Foto 28. Foto 29. Foto 30.

Foto 28. Papusa apotropaica la ferestrele (,,intrari”’) unei case din Silivasul de Campie (BN); Foto 29. Papusa
apotropaica la ferestrele (,,intrari”’) unei case din Sieu Magherus (BN); Foto 30. Papusa apotropaica la
ferestrele (,,intrdri”’) unei case din Sinca Noua (BV); Foto 31. Papusa apotropaica la ferestrele (,,intrari”)
unei case din Baia (TL)

apartinand culturii Karanovo, cu o durata masurata de 229 de zile. De asemenea, compara
etnografic situatia respectiva din vechea Europa cu calendarele mayase pre-columbiene
valabile pentru un numar de 260 de zile, durata reprezentand intervalul de la conceptie la
nastere.

In ce ma priveste, consider ci si in cultura noastri traditionala era cunoscut un astfel
de calendar, intinzandu-se intre 9 martie (Dochia) si 4 decembrie (Barbura), pe o perioada
de 270 de zile. In decursul acestei perioade, anumite indicii marturisesc ci existau cel putin
sase sarbatori (desigur, astdzi crestinate) in cadrul carora se derulau ritualuri cu semnificatii
pierdute in timp, dar posibil de reconstituit, cel putin partial. Reconstituirea devoaleaza
legdtura dintre ele, care structureaza intreaga perioada amintita intr-o indiscutabild coerenta.
in opinia mea calendarul celor 270 de zile arata, in mare, astfel:

- 9 martie — Baba Dochia (Sfanta Evdochia in calendarul crestin), ipostaza
degradata, aducatoare de moarte, a Marii Mame. Sarbatoarea semnifica, la origini, disparitia
elementului feminin degradat si epuizat dupa ciclul anterior si intrarea sa in teluric (prin
inghet sau impietrire) cu furca, in scopul ,.toarcerii firii” $i initierii unui nou ciclu
(germinatiei). De acum si pand la cosit femeilor le era interzis sd mai toarca pe camp,
deoarece: ,,Continuarea torsului, in timp ce plantele deja cresc si se dezvolta, nu poate decat
sa dauneze, aidoma unei relatii sexuale intretinute de o femeie ce poarta deja in pantecul e1
un rod”®?. Sarbatoarea celor patruzeci de mucenici (tot in 9 martie) cu ritualul celor 40 (44)
de pahare (de vin astazi, dar cu mare probabilitate de apa, la origine) facea in raport de
decesul divinitatii (Dochia) ceea ce Incd se mai face, in special in sudul Romaniei (dar cu
semne ramase ca ar fi existat in intreg spatiul cultural roméanesc) in perioada celor sase
saptamani de la decesul fiecarui membru al unei familii: asigura apa necesara ritualului

62

p. 172.

Evseev, Ivan, 1999. Enciclopedia semnelor si simbolurilor culturale, Editura Amarcord, Timisoara,
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slobozitului izvorului/ apei, desfasurat la implinirea acestui termen, pentru ,,nasterea” in
Iumea de sus a sufletului celui dus. In cazul mortii Dochiei, SAngiorzul (sirbitoarea crestini
a Sfantului Gheorghe) era momentu care marca implinirea termenului celor sase saptdmani
(45 de zile, aici), In data de 23 aprilie. Semnificand evitarea ratacirii sufletului prin Haos
si reintruchiparea sa, ,,iesirea la lumina”, cu acest prilej se desfasura cea mai importanta
,campanie” de ,,ales si cules” a fertilitatii si fecunditatii (manei, rodului) din roua campului,
cu diverse ,,stracatori” (strecuratori) si site, pentru lumea de aici. Acelasi lucru se realiza
magic la ,,slobozirea izvorului” tuturor defunctilor, cand apa fie se aseza (44 de cani), fie
se turnau pe o panza alba sau servet®, care jucau acelasi rol de plasa sau strecuratoare,
menite a retine sufletul celui dus si a-1,,scoate la lumina” in lumea cealalta. In acelasi scop,
de Sangiorz oamenii se udau unii pe altii din belsug si, pe alocuri, se desfasura un ritual de
paparuda la care participau doar flacai, nu si fete, caci elementul feminin nascator nu mai
era considerat prezent in /umea de jos, ritualul fiind menit tocmai readucerii sale aici, adica
a femeii capabila de a naste;

- 24 iunie — Sanzienele (sarbatoarea crestina a nasterii Sfantului loan Botezatorul),
marca in cadrul ,,toarcerii firii” de catre Dochia momentul in care florile/fete, constituind
nadejdea vietii, ajungeau in culminatia splendorii lor, devenind nubile, apte pentru
intemeierea cuplului spre a aduce viata in /lumea de jos. Aceasta calitate era afirmata public
si consfintita prin ritualul ,,Dragaicei” (ipostaza fecioara a Marii Mame), despre semnificatia
caruia voi vorbi cu un alt prilej;

- ,,Boul impanat/instrutat” (ritual desfasurandu-se la Sanziene sau la Rusalii)
reprezenta o invocare a fertilitdtii si fecunditatii, exprimate prin vizarea si adjudecarea
dreptului la maritis obtinut de fetele devenite nubile, gratie priceperii si abilitatii
demonstrate cu prilejul prinderii si domolirii boului. Prin acest ritual solicitarea se adresa
direct acolitului masculin al Marii Mame, furnizorului sacru de fertilitate si fecunditate,
mirelui exemplar (reprezentat de masca boului instrutat) al hierogamiei asteptate;

- 29 iunie (odinioard) - Cununa secerisului (sarbatoarea crestind a Sfintilor Petru
si Pavel) constituia, imediat dupa consfintirea nubilitatii, ritualul prin care se solicita Marii
Mame (Varvalei, ipostaza de femeie nascatoare a divinitatii) favoarea alcatuirii cuplului.
Se credea ca: ,,Dragaica (fata din sat aleasa ca cea mai frumoasa, n.n.) este privita in sat ca
zana primaverii, cand de aici ea are drept sa se madrite, caci cu ziua de Sanzieni si-a ajuns
culmea frumusetii de a fi fost numita Dragaica (...) (Campulung-Bucovina); Ziua
Sanzienilor este privita ca aducatoarea norocului de maritis fetelor ajunse la seceris, adica
care-s dezvoltate la trup si ajunse de ani (Campulung-Bucovina)” .

Cu doar cinci zile Tn urma aceste conditii fusesera indeplinite de tinerele fete, deci
63 Boteanu, Cornel, 2008. Cantecul Zorilor din Plaiul Closani, Editura MJM, Craiova., p. 39; Ghinoiu,

Ion, 2019. Cartea romaneasca a mortilor/ De la veacul de om la veacul vecilor, Editura Univers

Enciclopedic Gold, Bucuresti, pp. 367, 369.
64

Cuceu, lon, prof. univ. dr. (coordonator), 2017. Corpusul raspunsurilor la Chestionarele lon Muslea
1/ Basarabia si Bucovina/ Chestionarele II, 1V, VII/ Editie critici de documente etnologice inedite,

introducere, note si indici de/ lon Cuceu/Maria Cuceu/ Cosmina Timoce-Mocanu, Editura Mega,
Cluj-Napoca, p. 170; 175.
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ele se puteau marita. Ultima etapa a consfintirii ,,dreptului” hierogamiei, a mortii ca fecioare
si renasterii ca femei a fetelor nubile imbraca aceasta forma, a secerarului, in virtutea vechii
identitati neolitice a destinului om/grau. Mai trebuie spus ca asta Tnsemna si ca mortii erau
considerati seminte aflate in germinatie in pdmant, adica in chiar trupul mamei. Louis
Gernet si André Boulanger (Le génie grec dans la religion) citati de Herseni® considerau
ca existenta inca in antichitate a ,,colivei in legatura cu mortii, sugereaza ca ea ar fi avut
semnificatia de <<panspermie>>, deci de sperma sau simanta a toate generatoare, a vietii
sub toate formele ei: vegetale, animale si umane, dar si de renastere sau reinviere a celor
morti”. De aceea in ritualul Cununii secerisului se folosea doar graul, in zonele nefavorabile
cultivarii sale insamantandu-se o mica suprafatd, doar pentru ritualul in cauza. Aceasta,
deoarece fetele nubile ,,cresteau” peste tot, nu doar acolo unde crestea graul, iar precizarea
de mai sus se constituie Intr-un indiciu forte cu privire la beneficiarele ritualului Cununa
secerisului, deci a rostului sau stravechi:

Cununa (de grau, n.n.) trebe udata, / Fata trebe sarutatd,/ Cununa trebe stropita,/
Fata trebe dragostitd,/ Cununa trabe udata,/ Fata trabe maritatd.%’ Astfel, dupa
cum graul trebuia sd moard secerat si insdmantat In pamant spre a renaste,
multiplicat, fata nubila trebuia ,,sa8 moara seceratad” spre a ,,renaste” femeie, atunci
cand, aidoma graului copt, 1i venea vremea. Un cantec de nunta ne prezintd acest
moment de implinire a timpului astfel:

Rujulita din gradina,/ Te-ai grabit de-ai inflorit/ Ca vremea nu ti-o venit./ - Ba
vremea cd mi-o venit,/ C-am crescut in continit,/ In continitul boilor/ Si-n lumea
feciorilor (A govei /miresei se cantd la nunta, inainte ca mireasa sa plece de la parinti
la mire, n.n.)%, unde prin continitul boilor se intelege pasunea boilor, destinata
special doar lor, adica lumea lor si, explicit, a feciorilor de insurat. Intelesul metaforic
al acestor versuri este acela cd, pand acum, fata a capatat destula experienta (lucru
esential in societatea traditionald!) in intalnirile ei cu feciorii (boureii de pe marginea
fantanii pomeniti anterior, eventualii ei petitori), pentru maritis ea avand nevoie de
experientd in tehnicile erotice, capatata in sezatori, la ,,tolica” (locul special amenajat
pentru ca tinerii sa se poatd saruta pe rand fara a fi stanjeniti de ceilalti aflati in
incdpere), la portita, unde i se permitea sa-si intalneasca admiratorii, chiar mai multi
intr-o noapte. Solkotovié®, relateaza un obicei al tinerelor vlahe din Kladova, numit
strangatura: ,,Era delimitat pentru o anumita perioada, primavara, intre orele 17 si
19. Mamele, care priveau intelegator experientele fetelor, odatd cu inserarea

65 Herseni, op.cit., pp. 326-328.

66 Moldoveanu, Elisabeta, 2000. Cdntecele de seceris ale poporului romdn, Editura Academiei

Romane, Bucuresti, p. 40.
67 ibidem, p. 70.

68 Clemente, Constantin, 2007. Datini la romani, Editura Corvin, Deva, p. 200.

69 Solkotovi¢, Silvia Diana, 2010. Mitologia viaho-romdnilor din Valea Timocului, Aius PrintEd,

Craiova p. 59.
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redeveneau severe, chemandu-le neintarziat acasa. De obicei, mangaierile se faceau
in dreptul gardului sau tufisurilor, In pozitie verticald, dar in Korbovo exista un
inscris in care se mentioneaza permisiunea pozitiei orizontale. Fetele care se distrau
cu cat mai multi tineri erau considerate vrednice si cinstite, In timp ce acelea care
nu erau alese erau dispretuite. De aceea parintii isi educau fetele cum sa sarute si sa
mangaie, cum sa se poarte pentru a fi alesele cat mai multor tineri. Existd chiar
expresia de lauda: Asa mica, si s-a strans cu toti.”

In context, cantecele ritualice cantate cu prilejul Cununii secerisului, accentuand

aluziile falice, tocmai despre acest moment de implinire a ,,vremii seceratului”, de venire
a timpului maritisului ne vorbesc:

La holda de grau,/. Cu saciera-n brdau,/ Am tot sacerat,/ Maica m-o-ntrebat/
Unde m-am uitat/ Pana m-am taiat./ Maica m-o-ntrebat/ Unde m-am uitat./ La
boi incornati,/ La voinici inalti,/ La boi incornuti,/ La voinicei multi. (La boi
incornosi,/ la voinici frumosi si La ficiori frumosi,/ la boi impungosi’. Lor 1i se
adaugd rugaciunile fetelor participante, incluse in cantece specifice ritualului,
adresate Varvalei:

Varvala, Varvala,/ Scoboara la tara,/ Ca holdele-s coapte,/ Coapte de-s rascoapte
(holdele reprezentau fetele participante, n.n.)./ Hai sa seceram,/ Da sa nu legam,/
-Hai, varuco, hai,/ Haida sa chemam/ Ficiori de la noi,/ Ciobani de la o1,/ Ficiori
de la boi,/ Holda-nseceratu,/ Pana m-am taiatu./ Muma m-o-ntrebatu:/ Unde
m-am uitatu,/. De m-am si taiatu./ La ficiori frumosi,/ La boi impungosi. (Marpod,
Sibiu, 1974) 7,

Textele ne sugereaza ca, potrivit ansamblului de idei si credinte culturale, pentru o

fatd existau doua posibilitati: prima - cea fericitd — ca divinitatea, in ipostaza de aducatoare
a maritisului si copiilor (Varvala) sa coboare la ogor (,,la tard”) din salasul ei aflat in
munte/varful muntelui si s instituie secerisul sacru al fetelor ajunse in parg; a doua — cea
nefericitd — ca divinitatea sa apara 1n ipostaza ei aducatoare a mortii (cioara/ Corboaica
neagrd), cea care va prapadi rodul, irosindu-1:

Varvala, Vérvala,/ Scoboarid la tard (altfel spus: ,,vino la noi jos, in holda, de la
tine, de sus, din muntele, sau din stanca, in care te afli”’)/ Ca holdele-s coapte/ Coapte
de-s rascoapte/ Si vin pasarele,/ De iau spicurele;/ Vine corbu negru, / De ia snopu-
ntregu,/ Vine cioara neagrd,/ De ia claia-ntreaga.”

Badita, badita!/ Cobori de la munte/ Ca holdele-s coapte/ Coapte de-s rascoapte/
Si vin cioare negre/ De ia claia-ntreaga;/ Si vin pasarile/ De iau spicurile/ (Dialu
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Moldoveanu, op.cit., p. 62.
ibidem, p. 95.
ibidem, p. 61.
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Mohului)’;

Rumena Romanca,/ Ea si-a porancit:/ [Cutare] Fat-Frumos/ Faca cum o face,/ Vie
pdana-n coace./ Fac-atdta bine,/ Vie pan la mine,/ Ca granele lui/ Prins-a de-a se
coace,/ Trec la pasarele, Rup la spicurele. (colind de flacau din Ialomita)’™;

In acest colind de flacau din Ialomita fata ii transmite aproape ultimativ flicaului
,,sa faca bine” si ,,cum o face” sa vina pana la ea, intrucat altfel ,,granele lui” (adica ea
insisi!), care au ,,prins a se coace” (ei i venise timpul de maritat!) vor fi pradd mortii! in
acest caz, Sora Soarelui sau Spicul graului, alte expresii ale ipostazei fecioara exemplara a
Marii Mame, le mustrau pe fetele neimplinite:

Cdte flori sunt pe pamant,/ Toate merg la juramant,/ Numai spicul graului/ Sade-n
poarta raiului/ Si judeca florile,/ Florile, garoafele,/ Ce-au facut miroasele?/ Dete-
o ploaie si cu vant,/ Culca florile la pamdnt,/ Dete-o ploaie si cu soare,/ Scoald
florile-n picioare (Plugulet, din Lopatari, judetul Buzau) °;

- 4 decembrie — Barbura/ Varvala (v. supra) (sarbatoarea crestind Sfanta Barbara/
Varvara) semnificd Incheierea ciclului si calendarului traditional vegetal prin
ritualul imbarburarii copiilor, aceasta semnificand afirmarea realizarii scopului: formarea
cuplurilor in vederea aducerii pe lume a copiilor pentru continuarea neintrerupta a vietii in
lumea de jos.

Extrem de semnificativ pentru cele prezentate mai sus consider textul urmatorului
citat: ,,Reinnoirea timpului. La Barbura, in saptesprezece detembrie (conform calendarului
,»pe vechi”’!, n.n.), atuncea inceape timpu nou la romanii de-aici (sudul Dunarii, n.n.). Nue
Anu Nou, de Anu Nou n-a stiut lumea, timpu viitor incepe atuncea’’s.

(Pentru detalii referitoate la Calendarul agricol prezentat mai sus, vezi si
Arhire, Dan, 2021. Colindatul si colindele. Elemente identitare si patrimoniale. Dobrogea
6: 46-257, Ansamblul Artistic Profesionist ,,Baladele Deltei”, Tulcea, pp. 198-222)

73 Bot, op.cit., p. 37.

s Chivu, Tulian, 2017. Cultul grdului si al pdinii la romdni, Editura Sitech, Craiova. pp. 155-156.

75 Moldoveanu, op.cit., p. 29.

76 Hulubas, Adina, 1. Repciuc, 2016. Riturile de trecere in actualitate/ The Rites of Passage Time after

Time, Editura Universitatii ,,Alexandru loan Cuza”, lasi, p. 252.
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Concluzii

Expunerea care tocmai se incheie a incercat sa prezinte unele posibile legaturi dintre
cultura noastra traditionala si ,,bagajul” cultural neolitic adus, acum 8.000-7.000 de ani, de
agricultorii anatolieni. Marea Mama, taurul ei acolit si identitatea de destin grau-om, cadrele
principale ale ideologiei neolitice anatoliene importate, par a fi l1dsat urme convingatoare
in traditiile romanesti. In prezentarea Cununii secerisului, de exemplu, am putut constata
ca respectivul obicei este, din acest punct de vedere, unul integrator, atait Marea Mama, cat
si boul aducator al fertilitatii si fecunditdtii, cat si identitatea de destin grau-om fiind
prezente esential in textele de ritual.

Intrebat de unul dintre studentii sai cu privire la posibila explicatie pentru perpetuarea
atat de indelungata a colindelor roméanesti, un profesor isi aminteste: ,,Am scos in evidenta
caracterul ritual al colindelor, asemenea productii folclorice impunand mai mult respect din
partea interpretilor, in ce priveste atat forma, cat si continutul. Apoi am ajuns la o explicatie
chiar mai simpla: daca, sa zicem, acum sapte mii de ani un cantec cu fata — si — bourul (cu
text compus 1n oarece idiom preistoric sud-est european) avea deja o functie ritual-cultuala
legatd de solstitiul de iarnd, atunci el a fost de atunci si pana astdzi cantat <<doar>> de

Foto 23.

Foto 32. Coloana de papusi cu rol apotropaic
(impiedicarea asezarii duhurilor rele sau ascunderii
diavolului acolo, spre a nu trazni Sfantul Ilie biserica!)
bine ascuns de ochii curiosilor sub streasina bisericii
din lemn cu hramul ,,Sfintii Arhangheli Mihail si
Gavril” (1663) din Rogoz (MM)
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sapte mii de ori (pe cand orice cantec <<profan>> se poate canta si de sute de ori pe an,
fara restrictii sau retineri speciale). Conditia fundamentald pentru un tip de perpetuare ca
cel discutat aici este, fard indoiald, continuitatea demica (macar partiald, in zona avuta in
vedere)”””. Ce pot insemna cei sapte mii de ani pentru o cultura traditionala care, asemeni
unui taur tenace si straduitor, a traversat marea inspumata si revarsata a preistoriei si istoriei,
purtand cu grija ,,fecioara” spre liman, adica spre reluarea vietii de la capat, mereu si mereu?
Nimic, atunci cand tocmai acesta a fost rolul ei, de a fi realizat reverberarea vietii in singurul
mod considerat sacru si posibil, cel al vechilor ritualuri - si iata cei peste sapte mii de ani
trecuti cu bine. Desigur, faptul cd, in tot acest timp, din cele mai tainice si nebanuite locuri
a vegheat Papusa, pentru ca lucrurile sa se desfasoare normal, nu pare a fi lipsit de
importantd. Pdpusa, aceeasi pe care am intalnit-o pe spatele vulturului neolitic de la
Catalhoyiik, cat si, dupa 9.000 de ani, ascunsa cu grija sub streasina bisericii din Rogoz, nu
ca element constructiv si nici ca ,,expresie a dragostei pentru frumos a taranului roman”, ci
cu aceeasi neclintitd, veghetoare misiune magica (foto 32)!

Autorii fotografiilor si desenelor
Fotografiile sunt realizate de Dan Arhire;

Desenele: 2-4; 7-9; 13-16; 22; 27 — sunt realizate de Mihai Galatan;
Desenele: 10-12; 20, 21 sunt realizate de Carp Veronica.

77 Poruciuc, op.cit., pp. 72-73.
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