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The passage from Profane to Sacred
light in au ukrainean Corrol

The ukrainean corrols exalting female beauty
represent a unitary and clearly delineated
domein of ritual poetry.

This domain is genetically connected with the
wedding ritual, as poven by a number of fec-
tures:

1. The image of the young women as a glowing
star is common in the wedding customs and
poetry; among the gifts offered by the bride-
groom being the tinsel that odds luminosity to
the bride’ s face.

2. According to custom, the domnirise and
take off their hats whenever the bride enters
the house, the porch or the church.

3. Questions of the adveirers are part of the
wedding ritual and poetic discourse; they are
meant to illustrate the roles and objects used
in the ceremony, or to make explicit the

beauty of the young bride.
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CARMEN DARABUS

Influenta dinamicii sociale asupra
traditiei in Tara Oasului

Schimbarea statutului geografic (migratia) este o
parte a dinamicii sociale, indivizii schimband nu
doar un spatiu social cu altul, ci, implicit, un spatiu
cultural-lingvistic cu altul. De cele mai multe ori,
fenomenul implica o schimbare de status si rol,
antrenand schimbari configurationale in ceea ce
priveste puterea, venitul, grupurile de referinta,
imaginea despre sine.

Tara Oasului, zona mult timp eminamente rurala si
conservatoare, era alcatuitd din grupuri sociale
mici, interactiunile lor fiind preponderent directe.
Spre deosebire de interactiunile indirecte, specifice
aglomerarilor urbane, cu intentii haotice, mai putin
transparente, bazate pe individualism, egocentrism,
societatea rurald traditionala avea o valoare care nu

trebuia sa se piarda — simtul solidaritatii. Bazat pe

contacte personale, acesta este un catalizator al
interactiunii sociale. Ramificatiile familiale
alcdtuiau adevarate retele sociale devenite modele
structurale in care ansamblul este mai important
decat caracteristicile personale ale indivizilor
implicati, astfel ca mediul familial avea o influenta
mai mare asupra individului decat un mediu
nesanatos, dar 1n acelasi timp comunitatea rurala
regla, tacit, mecanismele de functionare ale
retelelor familiale. Persoanele aflate intr-o situatie
de nevoie erau ajutate prin diverse forme de
solidaritate instituite de-a lungul timpului: prin
claca — la constructia unei case, la muncile

campului (la dus gunoiul, la sapat ori la stransul
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recoltei). Actiunile nu erau prestabilite, ci se
organizau spontan, in functie de necesitatile
imediate. Vecini, persoane ~’din neam* sau
strdini, oricine putea participa la aceste activitati
— sambure al unui modern simt civic, comunitar.
Sezatoarea era o alta forma de socializare, care
presupunea si solidaritatea - de pilda in cazul
femeilor bolnave sau lduze, care erau ajutate la
tors si la alte treburi domestice, claca la lautul
tortului -, dar aceste intruniri constituiau si un
prilej de amuzament, pentru ca se spuneau
glume, se canta, iar barbatii nu aveau totdeauna
acces, o strigatura a locului spunand: ”Ciuda li-i
barbatilor/ Pe claca femeilor.“ Relatia munca-
distractie era una dinamica, dar munca era aspra,
manufacturand 2-3 randuri de haine pentru un
sezon. Acum, materialele sunt sintetice, in cea
mai mare parte. In ceea ce-i priveste pe tineri,
acestia organizau repetitii inainte de Craciun,
invatau colinde pentru a putea respecta traditia.
Grupul de colindatori era insotit de un
instrumentist (in general, un violoncelist).
Colindatul devenea un spectacol elaborat care
unea segmentul tandr, mai ales, in preajma
sarbatorilor. Casele erau colindate neselectiv, fara
a tine cont de motivatii afective sau de preferinte
de alt tip (interese, politete formala etc.), astfel ca
intreaga comunitate se bucura de sarbatorile
iernii. Revelionul era mai putin sarbatorit,
marcand o trecere a timpului care n-avea motive
sa-1 entuziasmeze —, dar, in schimb, era un
moment al practicilor magice. De Craciun, se
dansa trei zile, ca-n povesti; la inceput in surd, in
casa (daca spatiul permitea), in curte, iar mai
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apoi la “ciuperca®, un spatiu comunitar special
amenajat 1n acest scop. Copiii se antrenau cu
placere si mandrie in spectacole populare care
sa reprezinte obiceiurile locului, iar parintii erau

mandri sd-si vada copiii pe scend. Metodele de
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tratament erau mai ales naturiste, avand, initial,
putind incredere in medicina moderna. Dar si acum
se transmit, unui grup foarte restrans, metodele
vechi de tratament, avand la baza fiertul diverselor
plante in ceara de albind. Bradul, mic si asezat pe
masad, era Tmpodobit cu nuci si mere, apoi cu nuci
invelite in hartie creponatd. Spectacolul fastuos al
bradului impodobit a aparut mai tarziu. Toate
aceste forme de socializare, in care erau implicate,
intr-un fel sau altul, toate categoriile de varsta,
aveau rolul de a regla mecanismele comunitatii.
Dorinta de-a inainta cu vremurile este fireasca, dar
modernitatea trebuie sd se bazeze pe stalpii solizi ai
traditiei. Dacd avangarda artistica dorea “arderea
puntilor cu trecutul, altfel stau lucrurile in plan
social. Simtul convivial, solidaritatea trebuie
recuperate din zestrea traditiei si aduse intr-o
contemporaneitate tot mai sufocata de alienare.
Relatia dintre traditie si inovatie, In perioada de
conflict care se cere atenuat (nu se poate trdi nici in
trecut, dar acesta nici nu poate fi anulat cu
brutalitate fara pericolul de a cadea in kitsch si
grotesc) este cea dintre natural si artificial.
Mediul rural romanesc a cunoscut doua valuri mari
de dizlocare: unul generat de industrializarea
comunistd care a provocat un exod spre urban si a
cuprins intreaga tard, iar altul generat de emigratie
in tarile dezvoltate, care a cuprins anumite regiuni
ale tarii, dintre care face parte si Tara Oasului. In
concluzie, de mai bine de o jumatate de veac,
mediul rural roméanesc este un “spatiu social de
tranzitie*, dupa sintagma sociologului Dumitru
Sandu. Primul val, care a cunoscut o regresie dupa
1990, a modificat deja configuratia traditionald a
ruralului, prin contaminare cu mentalitati urbane,
dar si urbanul a devenit eterogen, pentru ca
locuitorul din mediul rural a plecat nepregétit
pentru un alt mod de viata, astfel cd a luat cu el o

parte din obiceiuri. Astfel, “remigratia este o
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forma noua a imigratiei si, implicit, a migratiei si
mobilitatii. Acest fenomen se caracterizeaza prin
revenirea dupd o plecare definitiva (considerata
in mod ipotetic) sau temporara a unor indivizi in
localitatile rezidentiale de domiciliu. Din aceasta
cauza, fenomenul mai este cunoscut si sub
denumirea de migratiune de revenire din urban in
rural.” Ritmul traditional de viata era unul
pasnic, cu evitarea conflictelor. Dar, vrand-
nevrand, conflictele apar inerent odata cu
schimbarea generatiilor. Conflictul dintre
generatii este adancit de emigratia masiva spre
state mai dezvoltate — Italia, Spania, S.U.A. -,
astfel ca importul altor mentalitati este bulversant
pentru vechea generatie, profund traditionalista,
care trebuie sa suporte un dublu soc.
Nerespectarea valorilor traditionale 1i intriga pe
cei ramasi acasd. In mod constant, acestia

identificd modernismul cu individualismul, cu

absenta simtului solidaritatii, existent din
vechime in Tara Oasului. Influenta mediului
este, acum, mai puternica decat cea a familiei, si
acest lucru pare extrem de grav generatiei
ancorate in traditie, care acordd incredere mult
mai mare factorului genetic decét invatarii: “Care
nu-i om pa sama lui, nu-i p-a nimurui.*
Intoarcerea acasa a celor plecati se petrece mai
ales de sarbatori, pentru respectarea traditiilor,
dar in ochii generatiei vechi totul pare un
compromis. Faptul ca se duc la colindat cu
masina, in grupuri mici, cd nu se mai adund la
repetitii pentru a invata colinde, transforma acest
moment Intr-unul electiv, nu mai este un moment
de solidaritate conviviala care antreneaza
comunitatea. In trecut, copiii participau cu
entuziasm la spectacole ale culturii populare, dar
acum pdrintii nu mai doresc sa-i lase,
considerand ca este pierdere de timp daca nu sunt

remunerati. Sub pretextul cd “nu se pricep®, nu
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mai vor sd le faca copiilor costume traditionale.
Acest du-te-vino al generatiilor tinere dd celorlalti
o senzatie de inconsistentd, acest stil de viatd fiind
caracterizat prin sintagma enuntatd tot mai des:
“Treaca azi, vie mani.* Iar replica noilor generatii
nu se lasd asteptata: ”Atunci o fost un fel, acum e
alt fel.“ Faptul ca intr-o comunitate cu constructii
noi de mari dimensiuni (dar cu grad de
functionalitate indoielnic si care sufoca peisajul) nu
mai existd un Camin Cultural vorbeste de la sine
despre stadiul gregar al unei societatii puternic
traditionaliste pana nu de mult. Oricum, cel mai
multimit de aceste schimbari pare a fi segmentul
feminin, care acuza existenta unei vieti dure, grele
in trecutul traditional. Si dorinta lor de mai bine
este de inteles; cu conditia unui filtru stilistic al
continuitdtii, pe care timpul 1l va impune.

Daca mult timp religia cdreia apartinea
comunitatea romaneasca era cea ortodoxa, acum
existd un numar destul de mare de romani care au
trecut la diverse forme ale cultelor neoprotestante —
lucru oarecum neasteptat la o societate atat de
conservatoare. Uneori apartenenta la confesiuni
diferite a provocat drame in randul tinerilor care
doreau sa se casatoreasca, dar familiile nu-si
dadeau acordul din motive de apartenenta
religioasd diferitd. Probabil ca rivalitatea
paguboasa si ridicola dintre ortodoxism si

catolicism nu este strdina de aceasta reorientare.

Mobilitatea intragenerationala (care vizeaza o
schimbare in raport cu propriul status detinut
intr-un moment anterior) si mobilitatea
intergenerationala (care vizeaza schimbarea
statusului in raport cu cel avut de parinti si bunici)
caracterizeaza dinamica sociald provocata de
emigratie. Desi se Indeparteaza de traditie, noile
generatii pastreaza reflexele traditiei, dind dovada

de un anumit tip de conformism. Si asta se vede
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cel mai bine 1n noile locuinte construite dupd o
perioada de sedere in tari occidentale, pentru ca
ajung sa importe modelele culturale fara
discernamant. Zona saraca multd vreme, poate fi
vorba de o nevoie de compensare in exces, prin
parada realizarilor de natura materiala. Aceste
forme hi-tech, numite de localnici 21 (de la
secolul XXI) intr-un peisaj de mare frumusete
naturala, vorbesc despre negarea violenta a
traditiei, care ajunge uneori sa-i stinghereasca.
Este, intr-un fel ciudat, echivalentul miscarii de
avangardd de la inceputul secolului XX. Casa
traditionala este rezultatul cautarilor mai multor
generatii, care raspunde unui mod de a fi
patriarhal, natural: ”Casa traditionald ne
demonstreaza inca o datd in plus faptul ca
principala modalitate de comunicare a omului cu
Cosmosul a reprezentat-o simbolizarea realitatii,
ce i-a permis omului sa se situeze in interiorul
misterului, aducandu-1 la nivel de imagine.*
Amalgamul stilistic din peisajul arhitectonic
contemporan al Tarii Oasului vorbeste mai putin
despre o lipsa de masura asa cum pare la prima
vedere, cat mai ales despre o cautare, o nevoie
concurentiald care sd exprime succesul celui
emigrat. Raporturile dintre rural si urban se
schimba haotic, dar ele reprezintd mecanisme
interne ale dinamicii sociale: ~’Prin migratie se
realizeaza, in ultima instantd, un echilibru demo-
economic si socio-ocupational, compensand si
decompensand unele limite regasite Tn zona de
plecare sau in cea de primire, favorizate fiind
localitatile care sufera de un anumit deficit al
fortei de munca sau, in situatie inversa, cu un
surplus de fortd de munca si cu imposibilitate de
valorificare a acesteia.” Aceastd fluidizare a
grupurilor sociale este fireascd, pana la un punct,
dar trebuie sd treaca o perioada pand ca echilibrul

dintre zona de emigratie si cea de imigratie sa se
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stabileasca. Plecarile si revenirile succesive la
matca traduc permanente cautdri ale individului,
reconfigurarea permanenta a imaginii de sine, a
valorilor la care se raporteaza; si acest lucru nu este
valabil doar pentru Tara Oasului, ci pentru toate
zonele bulversate de rimuri si forme de viata tinute
mult timp la distanta: ”Astazi, tendinta generala
este aceea de a confunda constructia (casa, biserica,
manastire, catedrald, statuie) cu un Sine care
incearca sa redescopere sau care se cere
redescoperit. Nu mai intdlnim suprapunerea
constructiei peste ideea de Cosmos ca totalitate si
nici actul creator nu mai apare ca forma de
reincadrare in Marele Tot. Regasim ideea de
Centru, dar este un Centru individual, si nu acel
Centru Unic, capabil sa construiasca in jurul sau un
intreg sistem de cercuri concentrice.

Ideea de stil trebuie sa trimita la un istoric
identificabil; or, imposibilitatea detectarii unor
radacini comune ale arhitecturii noi in spatiul
osenesc vorbeste despre o desprindere brutald, dar
nu totala, pentru ca acel import fara discerndmant
tradeaza, asa cum am amintit anterior, reflexul
conformist, care este o componenta a traditiei: "A
suspenda devenirea, aceea care face vie casa si
totodata o conduce spre moarte, a fost unul dintre
obiectivele prea bine atinse ale modernitatii.*
Natura nu mai intemeiaza discursurile arhitecturii,
asa cum intemeiazd tot mai putin tot ceea ce tinea
de firesc. Desigur ca prezentul are dreptul sa-si
propuna forme proprii, dar aspectul nou nu poate
anula istoria personald a unor locuri, ci trebuie sa
se dezvolte armonios din aceasta: ~Orice stil — cu
exceptia modernismului — se propune pe sine, dar
avanseaza in acelasi timp a) o referinta explicita
sau implicita la o stare anterioara a arhitecturii, si
b) o explicatie ontologica asupra arhitecturii.* Si
tot arhitectul Augustin loan vorbeste despre ideea

A

de “cronofobie* in raport cu constructiile, dar
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notiunea poate fi aplicatd si celorlalte elemente
artificiale care agreseaza traditia: tesaturi
artificiale, brazi din plastic ornati agresiv,
alimente modificate genetic, asadar un motiv al
cronofobiei este “predilectia pentru materiale
artificiale care, prin tocmai natura lor, serveau
proiectului de schimbare (metabolé) a naturii.
Dar modernitatea, refuzul filiatiei se poate
dovedi o capcana intinsa cu maiestrie de

alienarea care castiga tot mai mult teren.
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L’INFLUENCE DE LA DYNAMIQUE
SOCIALE SUR LA TRADITION DANS
LE PAYS DE L’OACH

Le changement de status et de role par suite
des deux vagues successives d’exode du milieu
rural dans celui urbain (pendant la deuxiéme
moitié du XX-éme siécle) et le phénomene de
I’émigration (a la fin du XX-éme siécle et au
début du XXI-éme siécle) a boulversé le

rapport tradition/innovation dans une région
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éminemment conservatrice, comme celle-ci du
Pays de ’Oach. La tradition suppose un trés
fort sens de la solidarité ; mais aussi un degré
accru de conformisme :Les ramifications
sociales composent des véritables réseaux
sociaux devenus des modeles structurales ou

I’ensemble c’est plus important que les traites

personnelles. La mobilité intragénérationnelle et

celle-ci intergénerationnelle caractérise la

dynamique sociale caractérisée par I’émigration.

La relation établie entre la tradition et

I’inovation est celle-ci établie entre le naturel et

Partificiel, entre la solidarité et I’individualisme.
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