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Fenomenul de transa la romanii timoceni vazut
prin prisma cercetatorilor in perioada de dupa
cel de-al Doilea Razboi Mondial

Rezumat

Aproape un secol si jumatate fenomenul de transa la romanii din
Serbia rasariteana, reprezintd un fenomen spectaculos si intrigant
pentru cercetatori. Conform fenomenologiei sale, acest proces religios
a fost si este unic, atat pentru teritoriul Principatului, pentru Regatul
Serbiei, precum si pentru spatiul celor doua foste Tugoslavii si actuala
Republica Serbia.

Un mare efort de a defini si indica iIn mod explicit originea,
semnificatia si functia ,ritualului rusalcelor®, precum si transa ca
moment central al acestei practici ritualice, de la mijlocul secolului
al XIX-lea, eforturi semnificative pe langa etnologi au depus si
etnomuzicologii, arheologii si neuropsihiatrii. Pentru a se rezolva
acest nod gordian pentru stiintele etnologice, acest fenomen religios
s-a abordat din diferite aspecte teoretice si metodologice:
comparative, cultural-genetice, social-psihiatrice, arheo-comparative,
psihanalitice, etnomuzicologice si functional-analitice. Aceasta a
rezultat prin publicarea unui numar mare de studii stiintifice, lucrari
si articole 1n buletine etnografice, numeroase examinari medicale,
anuale si articole bizare cu caracter senzationalist in presa cotidiana.

Lucrarea de fata se ocupa de analiza publicatiilor stiintifice aparute
dupa al Doilea Razboi Mondial, in care au fost analizate 21 de studii.
Literatura structurata conform conceptului emic si etic a fost analizata
si sistematizata in functie de criteriul temporal, expusa din cele mai
vechi surse din a doua jumatate a secolului al XX-lea pana in prezent.

! Universitatea de Vest, Timisoara, Facultatea de Litere, Istorie si Teologie.
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The Phenomenon of Trance at the Romanians from
Timoc Viewed from the Perspective of post
World War Il Researchers

Summary

Almost a century and a half the phenomenon of trance at
Romanian people of Eastern Serbia represents spectacular and
intriguing phenomenon for Serbian and partially international
professional and laic public. According to its phenomenology it was
a unique phenomenon for both the area of Dukedom and Kingdom
of Serbia and for the area of former two Yugoslavias and present
Republic of Serbia. In these certain efforts besides ethnologists,
ethnomusicologists, archaeologists, but also neuropsychiatrists have
defined and more explicit placed the origin, meaning and function of
“Rusali’s ritual” and trance as the main moment from the half of the
19th century. In order to solve this Gordian knot for the sake of
ethnological science, people have approached this religious
phenomenon having in mind various theoretical-methodological
aspects: comparative, cultural-genetic to social-psychiatric, from
archeo-comparative, psychoanalytic and ethnomusic to functionally-
analytic. This was the result of publishing a number of scientific
studies, works and articles not only in ethnographic bulletins, medical
articles, yearbooks, but also bizarre articles of sensational nature in
daily newspapers. The work deals with analysis of scientific
publications issued after the Second World War, where 21 studies
were analyzed. References were made according to emic and ethic
concept, they were analyzed and systemized gradually, having in
mind critical review of some interpretations of studies which had
theoretical-methodological approach towards this problem.
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Fenomenul de transa la romanii timoceni vazut
prin prisma cercetatorilor in perioada de dupa
cel de-al Doilea Razboi Mondial

Introducere

,,Romanii sunt un popor care duce o viata destul de dificila, care ne pare precara,
dar care este de fapt mult mai aproape de o viata adevarata, plina de secrete, farmec si
exaltare. Prin o credinta puternica, chiar daca destul de primitiva, ei demonstreaza ca viata
lor este una bine conceputa si prin credinta lor in viata de dupd moarte formeaza un Intreg
nedespartit si organic* (Kazimirovi¢, 1940, p. 108).

Prin cercetarile culturii traditionale ale romanilor din Serbia de rasarit si din Homolje,
cercetatorii s-au intdlnit cu o credintd extraordinard a acestei populatii asupra
personalitatilor trans-mistice, care in sistemul religiei lor populare joaca un rol de mediatori
intre membrii comunitatii satului si lumea sacra, lumea zanelor, fiintelor divine si mitice
precum si a sufletelor stramosilor. Pentru opinia stiintifica si publica sarba, fenomenul de
transa si trezire din transa era un fenomen neobisnuit, spectaculos si greu de inteles, pe care
l-au intampinat pe teren, pand in zilele noastre. Timp de mai bine de un secol dureaza
incercarile de a ,,aduce o solutie definitiva“ (Dragi¢, 1936, p. 201) si o explicatie stiintifica
a acestei chestiuni etnologice si nu numai.

Datorita faptului ca Serbia de Rasarit este o zona limitrofa, in care se intdlnesc doua
popoare, doua limbi si doud modele cultural-psihologice, modelul sarbesc si romanesc, la
cercetatorii sarbi, inca din a doua jumatate a secolului al XIX-lea, a existat un interes
deosebit pentru cultura traditionald a romanilor, care era In acea vreme cea mai mare
comunitate etnicd non-sarba. Mai precis, Intalnirile oficialitatilor sarbe si a oamenilor de
stiintd cu populatia romaneasca si cultura lor traditionala a provocat adesea un soc cultural,
cu impact, atat in literatura stiintifica, cat si in institutiile statale, la sfarsitul secolului al
XIX-lea si in secol al XX-lea. O atentie deosebita a fost acordata fenomenului de transa cu
predilectie extraordinara a populatiei asupra personalitatilor trans-mistice, un fenomen unic,
atat pentru teritoriul Principatului, apoi a Regatului Serbiei, cét si pentru zona celor doua
foste Tugoslavii. La sfarsitul secolului al XIX-lea si pe tot parcursul secolului al XX-lea,
datoritd complexitatii sale, fenomenul mentionat a fost subiectul interesului si cercetarii nu
numai a etnologilor, ci si a etnografilor, neuropsihiatrilor, arheologilor, lingvistilor etc. In
ceea ce priveste calificarile si compatibilitatea cercetatorilor, etnologul Bandi¢ noteaza ca
descrierile au fost create in momente diferite de cele ale cercetatorilor de diferite profiluri
si diferite grade de educatie (Bandi¢, 1978, p. 22).

Pentru rezolvarea unei probleme etnologice particulare in cadrul unei culturi
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traditionale, este necesard cunoasterea de catre cercetatori a culturii si limbajului prin care
este exprimata esenta ei. Marea problema a cercetatorilor culturii traditionale a romanilor
din estul Serbiei este lipsa cunoasterii graiului local cu care ei comunica, precum si
cunoasterea insuficienta a culturii lor traditionale. Din moment ce se adaugd o cercetare
,»externd” pe acest teren, care este intreprinsad ocazional de institutii stiintifice oficiale, atunci
nu este surprinzator faptul ca exista o serie de ipoteze diferite, atitudini si concluzii pe care
le putem considera adesea discutabile® si care au produs destul de frecvent prejudecati si
stereotipuri etnice despre romani. Pentru a determina originea si semnificatia acestui
fenomen, pe langd cunoasterea graiului local, este foarte importantda cunoasterea
complexitatii fenomenului religios si mitico-magic al culturii traditionale romanesti, in care
femeile cazatoare ca persoane trans-mistice ocupa un loc semnificativ. Din aceste motive,
majoritatea savantilor si cercetatorilor fenomenului de transd au fost limitati exclusiv la
zona centrald a Zvizd-ului, considerand satul Duboka (rom. Délboca) ca fiind epicentrul
acestui fenomen, cd, asa cum scrie Tihomir Djordjevic, care (...) I-au transferat intr-o zona
mult mai larga (Djordjevi¢, 1906, pp. 80-81), concentrandu-si cercetarile exclusiv asupra
acestei zone. In etnologia sarba s-a ficut greseala de amplasare a acestui fenomen in
contextul mai larg al practicii ritualice fiind stabilitd denumirea de “ritualul rusalcelor”,
desi aceasta sintagma nu este atat de frecventa pe teren, ci atunci cand o mentiondm o vom
incadra intre ghilimele. Cu toate acestea, in ciuda dificultatilor intampinate in cercetarea
pe teren, datoritd atractivitdtii sale pentru observatori, acest fenomen a atras atentia
cercetatorilor sarbi, rezultdnd publicarea unui numar mare de studii, lucrari si articole
stintifice in buletine etnografice, examindri medicale, anuare, dar si articole bizare cu
caracter senzationalist in presa zilnica. Din pacate, pana in prezent nu a fost publicat niciun
studiu care sa furnizeze o analizd mai cuprinzatoare, precum este explicarea si definirea
genezel acestui fenomen, desi unii cercetdtori au incercat cu articolele lor sa contribuie la
,,0 solutie definitiva a acestei chestiuni, care este interesanta nu numai pentru etnoigiena,
ci si pentru etnopsihologie, precum si pentru istoria sufletului uman in general® (Dragi¢,
1936, p. 201). Trebuie subliniat ca una dintre incercarile mai serioase de a oferi stiintei
etnologice sarbesti 0 imagine mai cuprinzatoare a fenomenologiei de transa, bazata nu atat

2 Este vorba despre ipotezele orgiei (v. Majzner, 1921, p. 257), despre caracterul orgie-erotic (v.

Jakovljevi¢, 1960, p. 12), analogia dintre ,,tarantism* si trasul femeilor cazatoare (v. Zecevi¢, 1977, pp. 121-
122) si (Eliade, 1980, p. 203), ca si concluzia lui Bandi¢, conform careia ritualul a creat la inceputul secolului
al XIX-lea ,necesitatea de a reglementa anumite norme ale comportamentului nevrotic* (v. Bandi¢, 1978,
pp- 121-122). Una dintre explicatiile cele mai bizare ale transei la romancele din zona Zvizd, este aducerea
sa 1n legaturd cu efectul degenerativ al sifilisului ereditar (v. Dragi¢, 1936, p. 15). Datoritd cunoasterii
superficiale a practicii traditionale religioase si sociale a romanilor din estul Serbiei, un numar de medici
care au fost implicati In cercetarea acestui fenomen, femeile cazatoare erau considerate persoane patologic
bolnave, la care transa a fost cauzata de lues. Acestei liste de concluzii si ipoteze discutabile 1i alaturam si
opinia neuropsihiatrului Dr. Suboti¢, care in studiul sau a sugerat ca la mijloc este o boala isterica cronica,
caracteristica populatiei romanesti din aceasta parte a Serbiei (v. Suboti¢, 1904, p. 751). O serie de studii,
dupa cum putem observa, reflecta climatul din cercurile intelectuale ale Serbiei de-a lungul secolului al XX-
lea, care au contribuit la aparitia stereotipurilor etnice despre romanii din estul Serbiei, care sunt evidente
pana in zilele noastre.
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pe materialul empiric si cercetarea de pe teren, cat si pe analiza literaturii deja existente,
este cartea Transa rituald, de autorul Dragoslav Antonijevi¢. Meritd mentionata cartea
Rusale de autorul Danijel Sinani, care in etnologia sarba introduce o noutate in definirea
acestei probleme etnologice. Totusi, consideram ca acest studiu nu a oferit o explicatie
adecvata si completa a acestui fenomen religios, lasand si pe mai departe aceasta chestiune
deschisa si nerezolvata.

Lucrarea se ocupa de analiza publicatiilor stiintifice aparute dupd al Doilea Razboi
Mondial, in care au fost analizate 21 de studii. Literatura structuratda conform conceptului
emic si etic a fost analizata si sistematizata in functie de criteriul temporal, expusa din cele
mai vechi surse din a doua jumatate a secolului al XX-lea pand in prezent.

Fenomenul de transa la romanii timoceni

Dupa cel de-al Doilea Razboi Mondial, personalitatile trans-mistice si transa nu
inceteaza sa provoace interesul stiintei, ceea ce dureaza pana in zilele noastre. Din acest
motiv, Tn anii care au urmat, in publicatiile stiintifice, precum sunt Glasnik etnografskog
muzeja (Buletinul Muzeului Etnografic), Zbornik radova etnografskog instituta, Glasnik
SAN, Etnoloski pregled, Narodna zdravstvena kultura u SR Srbiji, Etnoloski pregled si Arhiv
za istoriju zdravstvene kulture, au fost editate o serie de studii si lucrari pe aceasta tema.
Din pécate, originile si geneza acestui fenomen etnologic, cultural-istoric si religios raman
doar o problema fara raspunsuri concrete pan in zilele noastre. In perioada de dupa razboi,
de subiectul respectiv s-au ocupat etnologii, dar si neuropsihiatrii si etnomuzicologii.

In revista stiintifici Zbornik radova etnografskog instituta din 1950, etnologul
Persida Tomi¢ publica un studiu intitulat ,, Valvoase “ si ,, vdlvosi“ la baiesii din Temnic si
Belica. Este vorba despre prima lucrare care atrage atentia asupra existentei fenomenului
de transa si al dansurilor ritualice la populatia rromilor romanofoni din localitatile Suvaja,
Mala Tre$njevica si Strizilovo®. Autoarea si-a bazat studiul pe cercetarile sale de teren,
asupra culturii traditionale si asupra religiei populare a ,tiganilor vlahi®, efectuate in
perioada 1947-1949, cu intentia de a contribui, pe cét putea ,,la studiile asupra ‘rusalcelor’
din Duboka, dar si asupra célusarilor si ale altor procesiuni si actiuni similare, in context
mai larg® (Tomi¢, 1950, p. 238).

3 Desi Belica si Temni¢ sunt unititi regionale din Sumadija, situate la vest de Velika Morava, ca limita
hidrografica occidentald a spatiului etnic si cultural romanesc, studiul meritd mentionat, tocmai pentru ca
este vorba despre fenomenul de transd caracteristic pentru populatia de baiesi, care apartine aceluiasi
complex lingyvistic si cultural ca si romanii din estul Serbiei.
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,»Valvoasa“ joacd in transa.
Fotografie facuta de P. Tomi¢ in 1949, satul StriZilovo.
Sursa: Tomié¢, p. 258, 1950.

Dupa o scurtd descriere a ,ritualului rusalcelor din Duboka, a cédlusarilor din
Bulgaria si proceselor ritualice ale rusaliilor din Macedonia si Bulgaria, etnologul Tomic,
la inceputul lucrarii, a facut o scurta retrospectiva istorica a originii populatiei rrome si a
migratiei lor in asezirile mentionate. In a treia sectiune a studiului siu, a scris despre
credintele legate de zane care, asa cum observa ea insasi, au cea mai mare importanta in
religia lor populard (idem, p. 241). Cu aceastd ocazie, cercetdtoarea defineste functia si
semnificatia ,,soimanoaselor® si a ,,valvoaselor pentru comunitatea locald a baiesilori. In
aceasta parte a studiului, autorul oferd o descriere detaliata a jocurilor ritualice si a transei
precum si a procesului de tratament al pacientilor din partea ,,valvoaselor®, precum si
semnificatia ,,pomului zanelor* (mai ales al stejarului, ulmului, parului, cornului si al
»zapiscului), pe care au fost agdtate jertfele, unde au jucat valvoasele in stare de transa,
sau unde s-a adunat intreaga comunitate locald pentru a indeplini ritualurile sau pentru a
sarbitori ,,zilele mari®. In ultima parte a lucrarii, etnologul Tomié noteazi ca aceast practici
ritualica nu este ,,in primul rand tiganeasca“, pentru ca alti membri ai acestei populatii nu
o practica, fie ca este vorba de romanofoni, fie de alte grupuri de rromi.* Este deosebit de
important faptul, ca in concluzie se observa ca ,,0 asemenea similitudine se refera, in primul
rand, la originea comuna, cd tiganii valahi care traiau timp indelungat in apropiere de valahi/
romani, au primit elemente din ritualurile lor, indeosebi legate de calusari si rusalce si apoi

4 In timpul cercetirii de teren pe parcursul anilor 90, nu am aflat de existenta personalititilor trans -
mistice, adicd femei care au fost predispuse sa cada in transd, in cadrul populatiei baiesilor din Zagubica,
cel putin nu 1n perioada recentd, dupa cel de-al Doilea Razboi Mondial.
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au Inceput sa le practice la serbarile lor despre valve, unde ritualurile si actiunile romanesti
originale au fost simplificate si adaptate perceptiilor si nevoilor tiganilor ...“>(idem., p. 261).
Doua decenii si jumatate mai tarziu, etnologul Zecevi¢ in jocul extatic a ,,valvoaselor”, a
observat folosirea unor elemente de recuzitd cum ar fi cutitul, ,,braul de zana*, formulele
magice si ierburile lecuitoare asemeni elementelor samanismului® (Zecevic, 1977, p. 41).
Un renumit arheolog sarb si profesor la Universitatea din Belgrad, Miloje Vasi¢, a
fost primul care a Inceput cercetarile arheologice la situl arheologic din perioada neolitica
din Vinca, dupa care a publicat studiul Dionysos si folclorul nostru in primii ani dupa cel
de-al Doilea Razboi Mondial. Dupa M. Majzner, profesorul Vasi¢ leaga de misterele vechi
ale lui Dionysus geneza si originea dansului ,,orgiastic numit ,,crai* si a transei, incercand
sa transeze aceastd problema etnologica prin aplicarea unei analize comparative cultural-
istorice a obiceiului mentionat mai sus. El plaseazd ritualul ,nesteneridelor sau
,anasteneridelor* si ritualul caracteristic pentru Duboka si satele inconjuratoare, in contextul

P o . o

,»Valvoasa“ Katarina Andelkovi¢ in transa, incinsa cu ,,braul de zana*“ dupa jocul ritual.
Fotografia facuta de P. Tomi¢ 1n 1949, satul Strizilo.
Sursa: Tomi¢, 1950, p. 258

> Analizand studiul, s-a constatat o mare coincidenta intre credintele si practica rituald a romanilor si

baiesilor din Homolje si a romilor mai sus mentionati din Belica si Temni¢, in primul rand in ceea ce priveste

convingerile religioase, utilizarea ,,apei neincepute si ,,a semnului* pentru prorocire.

é Ca argumente privind existenta unei practici samanice in Serbia, Zecevi¢ prezintd doud cazuri din

acest studiu etnologic. Un alt exemplu este Persa de la Suvaja, care timp de 9 zile si 9 nopti, la ordinul
zanelor a jucat neintrerupt. Un alt exemplu este cel al unei fetite care la nunta fratelui ei, fara niciun motiv,
a inceput sd joace ,,jocul valvilor*, mergand la ,,pomul zanelor* si inapoi (ibidem). Mai sus mentionata este
femeia Persa, in 1914, in stare de transa, care ,,jucand cu un cutit, s-a lovit in pantecele ei atat de tare incat
aproape a murit. Despre dansa se spunea ca era adevarata ,,valva*“, astfel incat aceasta putea, in timp ce se
afla in transa ,,sa o frigd si sd nu simta nimic* (idem., p. 259).
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vechiului cult al lui Dionysius, considerind ambele practici ritualice ,,aproape identice”. In
acest sens, autorul se bazeazd pe studiul lui H. Jeanmair in descrierea ritualului
,hestenerida® din zona Costi. In lucrarea sa, a efectuat o impartire analitica a ritualului,
incepand de la adunarea localnicilor si formarea procesului, pana la ,,muzica asurzitoare®,
,hora infuriata“, transa si trezirea ritualica, bazandu-se pe afirmatiile lui M. Mili¢evi¢, B.
Petrovic si A. Cermanovi¢. Drept ramasitele cultului lui Dionysius in ,,ritualul rusaliilor®,
el mentioneaza muzica si jocul ,,prin care Incepe cdderea in extaz si transa“ (Vasi¢, 1953,
p. 150). De asemenea, folosirea oglinzilor, purtate de protagonistii ritualului din Duboka,
pentru Vasi¢ nu este ,,0 jucarie lipsita de sens sau o decorare arbitrara a participantilor, ci
este adusa drept ,,pomana®, ca marca incontestabild a cultului mortilor, ,,dovada si marca a
apartenentei cultului lui Dionysus®. Descriind jocul ritualic al bahentilor, autorul acestui
studiu exhaustiv enumera exclamatiile ritualice ,,iou, iou®, care au dat ,tact acestei parade
destul de monotone si au agitat starile emotionale, precedand aparitia transei”’ (idem., p.
143). Vasi¢ a observat semnificatia si rolul femeilor drept protagonisti principali, atat in
bahanaliile antice (dionysiile), cat si in ,,ritualul rusalcelor din Duboka si imprejurimi,
precum si semnificatia inocentei fetelor in ritualul cazatoarelor.

Conform arheologului Vasi¢ ,,Asia Mica este adesea privita drept vatra a extazului

Craiu jucand langa femeie in transa.
Sursa: Vasi¢, 1953, p. 164

7 Vasi¢ observa ca in momente extatice, in timpul paradelor de nunta si de jucat in hora in satele din
Serbia, precum si pe tarmurile mediteraneene, se aud exclamatiile ,,mediteraneene si grecesti ,,iou, iou®,
pe care Euripid le inregistreazi in tragedia lui Bacchia pentru menade in oreibasia (ibidem). in timpul
cercetdrilor de teren din Homolje, exclamarea ,,iu, iu!” a fost inregistrata nu numai in timpul spectacolului
energic al jocurilor la ”veseliii pran sace”, ci si la intrarea in transd a femeilor cdzatoare, precum si in
pronuntarea incantdrii rugdciunii ’la luna ¢indra”, (...) pana in ”luna ¢indra” urmatoare, cei din casa sa aiba
sanatate buna si ,,bani cat au paaru’ pe cap”.
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religios®, de unde a fost transmis cultul semi-helen al lui Sabazios, cultul Marii Mame si a
lui Koribani in Grecia (idem, p. 153), de unde au putut ajunge ,,aproape sigur* in Serbia de
rasarit. (idem, p. 134). Potrivit acestui arheolog sarb, cultura ionica pe care o gdsim in Vinca,
in valea Muresului si in Tordos, este un factor important in rezolvarea problemei originii si
transferului cultului lui Dionysius in Europa. Analiza acestui studiu aratd incarcarea textului
cu mitologie, accentul nejustificat asupra caracterului orgiac al ,,ritualului rusalcelor si
accentul pus pe legatura dintre acest ritual si cultul lui Dionysus, care In mare masura
aminteste de studiul lui Majzner.

In acelasi an, lucrarea intitulata Material etnografic din Pek si Zvizd a fost publicati
in Zbornik etnografskog muzeja din Belgrad 1901-1951, de cétre S. Vujadinovi¢. Lucrarea
in primul rand se referd la protagonistii jocului ritual ,,crai”, insa fenomenul de transa este
mentionat si in cazul femeilor din aceastd regiune. Din acest motiv, vom face cateva
observatii privind acest fapt. La fel, ca in majoritatea operelor anterioare, autorul ofera o
descriere a jocului ritualic al ,,crailor* si ,trezirea rituala“ a femeilor cazatoare. De o
importanta deosebita este afirmatia autorului ca numai ,,Vlahinje* cad In transa si ca acest
fenomen se gaseste intr-o zona mult mai larga, in hotarul satului Duboka, Neresnica si
Voluja. Anume, a fost Inregistratd o intreaga lista de sate romanesti din judetele Zvizd si
Ram, in care e inregistrata caderea in transa.

Una dintre operele rare, al caror autor nu apartine etnologiei sarbe si care a tratat
dansul ritualic si transa, ca tema centrald si forma specifica de comportament religios la
romanii din Serbia de Rasarit, este considerata lucrarea medicului german G. A Kiippers
intitulatd Rosalienfest und Trancetinze in Duboka. Pfingstbrduche im Ostserbische
Bergland. Dupa caracter, lucrarea este ilustrativo-descriptiva, iar pentru etnologie, in primul
rand, are o semnificatie factologica. Lucrarea se bazeaza pe cercetari de teren, realizate de
acest om de stiintd Intre anii 1938/39, insotit de prietenul sdu, academicianul R.
Kazimirovi¢, care, dupa cum am scris mai sus, a fost fascinat de acest fenomen unic in
spatiul Regatului Iugoslaviei. Dupa cum observa Eliade, G. A. Kiippers a fost ,,uimit de
regasirea exacta a aceluiasi ansamblu ritualic pe care-1 descrisese Rizni¢ cu o jumatate de
secol inainte” (Eliade, 1980, p. 200). Anume, asa cum am mentionat deja, dascalul Rizni¢
in 1885 a dat o descriere a ,,ritualului rusalcelor* in revista lui Fr. Krauss Am Urquell, care
l-a incurajat pe G. A. Kiippers sa vina la fata locului incercand sa contribuie la rezolvarea
acestei probleme. Din pacate, aceasta lucrare nu a oferit nicio analiza, nicio noutate in
reflectia sa asupra acestui fenomen religios, care ar contribui la rezolvarea sensului genezei
acestui fenomen. Pe langd observarea rolului exceptional al femeilor in Intretinerea si
ispravirea ritualului, precum si a functiei sale agrar-sacrificiale, cea mai mare valoare a
acestei lucrari o are documentatia ilustrativd bogata, adica ,,fotografiile sugestive®, dupa
cum mentioneaza si Eliade Tn opera sa (idem, p. 203).

Neuropsihiatrul Vladimir Jakovljevi¢, ca si cei doi predecesori si colegi ai sai,
neuropsihiatrii Dr. Suboti¢ si Dr Dragi¢, in timpul cercetarilor lor pe teren au efectuat o
analiza complexa medicala (neuropsihiatricd) si etnologicd a ritualului si a transei, aceasta
problema fiind accesata printr-o mai mare implicare teoretica si stiintificd. Lucrarea
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autorului mentionat mai sus, sub titlul Forme de supravietuire a ritualului arhaic orgiastic
al rusalcelor - rusalcele cazatoare din Homolje, a fost publicatd 1n jurnalul stiintific
Etnoloski pregled. Studiul si materialul empiric se bazeaza pe declaratii si descrieri
etnografice ale ritualurilor si pe date din alte studii, precum si pe experienta bazatd pe
cercetarea de teren (observarea ritualului, interviul cu femeile cazatoare si cu locuitorii din
Neresnica), asa cum cercetatorul scrie, dar si pe experienta sa din munca psihanalitica cu
pacientii nevrotici din regiunea Zvizd, in principal bazandu-se pe psihanaliza lui Freud.

In primul rand a fost efectuati o analiza a elementelor ritualului si, pe baza muncii
de teren 1n anii 1960, s-a ajuns la concluzia ca ritualul a fost schimbat si redus cantitativ si
calitativ. ,,Craiul®, In mare parte nu a fost jucat des ci doar ,,simbolic, in cazuri exceptionale*
(Jakovljevi¢, 1960, p. 10). Aceasta reducere a ritualului in Duboka si in celelalte asezari a
fost cauzata de dezvoltarea economicd si socio-culturala a acestei regiuni, datorita
dezvoltarii mineritului, care a influentat in continuare suprapunerea profesionala si culturala
a populatiei, schimbadrile in constiinta familiala si umana (idem, pp. 10-11). Analizdnd
psihodinamica ritualului, elementele psiho-neurotice ale transei, precum si fundalul socio-
material al protagonistilor, cercetatorul considera cd acesta este un tip de transa
orgiastico-erotica. In opinia sa, starea transei isterice este produsul revitalizarii dorintelor
erotice suprimate. Cercetatorul considera ca femeile cazatoare detin doua tipuri de reactii
isterice In decursul transei: transa cauzatd de ,,privarea sexuald si transa cauzata de
,herezolvarea dorintelor oedipale* (idem, p. 13). Conform analizei comparative istorico-
culturale a originii si genezei complexului ritual, Jakovljevi¢ considera ca ritualul si
fenomenul transei sunt ramasitele ritualurilor si a culturii orgiastico arhaice, create prin
,condensarea orgiilor dionisiace tracice si a festivitatilor rusalcelor de origine slava‘“.
Aparitia unui ritual de cult este legata de nevoile umane, astfel incat, conform acestui
cercetator, nasterea unui ritual de cult orgiastic este legata de formele economiei agrare si
zootehnice si a structurii patriarhale a societatii (idem, p. 22). Din pacate, chiar si in acest
studiu nejustificat este pus accentul asupra prezentei elementelor orgiastice in transa si
Hritualul trezirii“. Etnologul Sinani observa, in mod corect, ca afirmatia autorului cu privire
la experienta orgasmica a cazatoarelor este total neintemeiatd ,,pentru cd ar trebui avut in
vedere ca nicaieri in materialul etnografic nu gasim intr-o declaratie atat de explicita
experientele orgasmice ale cdzatoarelor, si ca exemplul lui Jakovljevi¢ este, in acest sens -
unic. Cu atat mai mult, intregul grup de oameni care se aduna in jurul cazatoarelor, in acest
fel, este redus la o societate voyeurista obignuita“ (Sinani, 2009, p. 168). Avand in vedere
ca Jakovljevi¢, asa cum declara el singur, nu a reusit sa realizeze observatii psihanalitice
asupra femeilor cdzatoare, nu ne mira faptul ca exista declaratii neintemeiate si arbitrare
despre acest fenomen.

Prima si singura lucrare care se ocupa exclusiv de sistematizarea tuturor studiilor si
lucrarilor stiintifice care au fost scrise pana atunci despre ,,rusalce® sau ,,cazatoare este
lucrarea lui Vidosava Nikoli¢-Stojancevi¢ - ,, Rusalcele “ sau ,, cazatoarele ', ca subiect de
studiu stiintific, publicat in ziarul Razvitak in anul 1967. Este vorba despre o lucrare in care
accentul se pune pe sistematizarea cronologica si pe revizuirea criticd, aproape toate
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lucrarile si studiile incepand de la mentiunile lui Vuk Karadzi¢ despre ,,craite in Dictionarul
din 1852, pana la studiul doctorului german G. A. Kiippers, publicat un secol mai tarziu.
Daniel Sinani numeste acest material, singura lucrare transparenta, fard nicio ,,pretentie de
a oferi o nouad interpretare sau abordare a fenomenului ritualului rusalcelor* (idem, p. 117).

La Inceputul studiului, a realizat o scurta prezentare a analizei filologico-comparativa
a lui Fr. Miklosi¢ si a lui P. Safarik, prezentand opiniile autorilor mentionati cu privire la
etimologia numelui de sarbatori, a fiintelor mitologice si a grupurilor ritualice. Autorul
mentioneaza pe scurt lucrdrile lui P. Popovi¢, D. 1li¢, D. Gligori¢, M. B. Mili¢evi¢. Ca o
prima analizd complexa, stiintificd, medicald (neuropsihiatrica) si etnologica, autorul citeaza
lucrarea lui V. Suboti¢. Urmatorul studiu unde este dedicat un spatiu mai larg acestei teme,
este analiza comparativa a lui M. Majzner, prezentand in acest loc ipoteza sa despre originea
si geneza ritualului din satul Duboka. Dupa o scurta prezentare a lucrarii Rusalia de Ljubica
S. Jankovi¢, B. Nikolic-Stojanc¢evi¢ mentioneaza o serie de articole in ziarele publicate
inainte de cel de-al Doilea Razboi Mondial in cotidianul Politika. Din studiile publicate in
perioada postbelica, autorul acorda o atentie deosebitd muncii si atitudinilor arheologului
M. Vasi¢ in studiul sau Dionysos si folclorul nostru si un studiu al medicului german G. A.
Kiippers, cu o scurtd prezentare si o revizuire critica a acestuia.

Pe langa literatura de specialitate mentionata mai sus, care se ocupa de transa ca
moment central al ,,ritualului rusalcelor*, este de asemenea necesar sa se prezinte studiul
etnologului sarb Slobodan Zecevi¢, in care este prezentata analiza mai multor elemente
referitoare la rusalii, fiinte mitice care reprezinta agentii cauzali ai transei. In timpul analizei,
au fost luate in considerare urmatoarele elemente: numele, timpul de raportare al rusaliilor,
functia, aspectul si caracterul, mijloacele de protectie si metodele de apdrare si ceremoniile
dedicate rusaliilor. In studiul intitulat Rusalii si santoaderi in credinta folcloricd in nord-
estul Serbiei, autorul s-a folosit de analiza, comparatie si sinteza a literaturii care se refera
in primul rand la caracteristicile si credintele legate de aceste fiinte mitice in toate grupurile
slavice si de materiale etnologice colectate in timpul cercetarii de teren in trei municipalitati
din estul Serbiei, locuite de populatia romaneasca. Concluzionam ca scopul acestei lucrari
a fost, in primul rand, de a determina originea, dar si de a defini mai clar figura, caracterul
si functia rusaliilor, precum si originea slava a acestora. In acest scop Ze¢evié a folosit
analiza comparativa. In partea introductiva a lucrarii, etnologul respinge explicit teoria lui
Miklosi¢, ca denumirea si obiceiul ,,rusalie® isi au originile in stratul cultural antic roman,
proclamand ipoteza mentionatd anterior ca o conceptie gresita ,,care se desfasoara in stiinta
pand in ziua de azi“ (Zecevi¢, 1974, p. 110). Numele deriva din cuvantul vechi slavic
,»uslo®, care inseamna curgerea raului, deoarece rusalcele locuiesc 1n rauri, lacuri si iazuri
sau din cuvantul ,,rus* in sensul roscat, deoarece se crede ca aceste fiinte mitice au par rosu
(idem, p. 115). In ceea ce priveste momentul raportarii rusaliilor, analizind materialele
comparative se referd la ipoteza slavistul si folcloristul rus A. Afanasiev, ca aceasta
sarbatoare la slavi a fost sarbatoare de primavara, in acelasi timp, sarbatoarea mortilor si
sarbatoarea fertilitatii. Conform credintelor slavilor, aceste fiinte mitice feminine au fost
create prin moartea violenta, din cauza inecarii fetelor, a femeilor, astfel incat mitologia
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slava nu le clasifica in zéne, asa cum este cazul la roméni. Cand e vorba de tabu-uri si
metode de aparare, autorul face o analogie asupra interzicerii scaldatului, dormitului sub
copac, interzicerea vizionarii rusaliilor in joc si ca apotropon comun la popoarele slave la
rusi, bulgari precum si la roméani, aminteste de pelin. Deosebit de interesanta este ,,0
analogie homoleana a jocurilor Sf. Vitus din Flandra pe desenul lui Brueghel®, astfel,
conform autorului, transa nu este specifica doar tinutului Homolje (idem, p. 122).

Cativa ani dupd studiul referitor la fiintele mitologice al ,rusaliilor si
,santoaderilor®, etnologul Zecevi¢ in revista Etnoloski pregled, a publicat o lucrare sub
forma unei declaratii intitulatd Cdteva exemple de practica samaniana in Serbia de Rasarit.
Lucrarea a scris-o pe baza exemplelor si concluziilor ,,celor care au lucrat la studiul
samanismului ca un fenomen* (Zecevi¢, 1977, p. 37). Cu aceasta ocazie, el a identificat,
conform opiniei sale, doar cateva fragmente din practica samanisticd, folosind o analiza
comparativa a fenomenelor si credintelor romanilor si sarbilor din estul Serbiei, dar si a
baiesilor. Ca elemente ale practicii samanice, el citeaza, pentru etnologia sarbd, un fenomen
spectaculos si inexplicabil, fenomenul de transa a femeilor cazatoare, apoi credinta in
puterile ,,zmeilor” la sarbii din regiunea Timoc, alegerea unei viitoare vrajitoare din randul
persoanelor mistice care cunosc ,,limba secreta™ a descantecelor si formulelor magice ale
populatiei romane si sarbe precum si jocul extatic al ,,valvoaselor* la baiesii din Temni¢ si
Belica. Pentru noi, este foarte interesantd descrierea transei in agsezarea Alun din zona Kljug,
care seamana complet cu scena profetiei a profetei Pitie in templul lui Apollo din Delphi®.
Zecevi¢ a observat o serie de elemente de samanism in contactul cu fortele supranaturale
in stare de transd, apoi in dansul din fata pesterii, precum si in visele sau viziunile cauzate
de catre fiintele mentionate despre alegerea lor pentru personalitatea trans-mistica. Cu toate
acestea, fiintele mitice care ,,vorbeau* prin femeile care au cazut in transa, conform
ipotezelor acestui etnolog, erau ,,rusalcele® slavone, astfel incat, la fel precum sunt si
parerile filologului Safarik, existd aici si o componenti slavoni. Jocul extatic solo a
,valvoaselor de la Temni¢ si Belica, precum si folosirea unui cutit si a unui ,,brau al
valvilor* la rromii romanofoni, Zecevi¢ de asemenea le considera elemente de samanism.
Drept exemplu de practica samanistica, par a fi femeile cdzéatoare din satul Mihajlovac,
care, fara impulsuri extatice si folosirea narcoticelor, au putut intra adesea in stare de transa,
fiind mediatoare intre sufletele mortilor si rudele lor (v.Zecevi¢, p. 41). Acest exemplu de
practici ale transei si ale medierii, a fost frecvent intalnit in intreaga regiune a Serbiei de
Est si Homolje, nu doar in satul Duboka, asa cum a considerat partea mare de cercetatori.

Ocupandu-se de cercetarile fenomenelor religioase, in primul rand cu religia
populara a slavilor de sud, etnologul Dusan Bandi¢ a publicat in revista Etnoloski pregled
un studiu intitulat Componenta samanica a ritualului Rusaliilor. Folosind analiza formala,

8 Anume, in localitatea Alun, Intre Brza Palanka si Miro¢, existd o pesterd prin care trece un rau

subteran care emana vapori. Locuitorii asezarii Urovica si Aluna la sarbatoarea Rusaliilor au mers 1n pestera.
Dupa jocul in hora ,,]Ja un moment dat una sau mai multe femei vin intr-o stare de constienta specifica, intra
in pestera, sezand pe trepied si incep sd respire energic vaporii din raul subteran® (ibid, p. 38). Acest lucru
le-a dus la o stare de constientd modificata, astfel incat in acel moment ele au profetit, vorbind intr-un limbaj
incomprehensibil. Lumea a ascultat cu atentie fiecare cuvant vorbit, crezand ca zanele vorbeau prin ele.
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functionald si genetica, etnologul mentionat a ajuns la cateva concluzii in care, in opinia
sa, transa si componenta sa ritualica la romanii din satul Duboka si zona inconjuratoare este
o0 ,,varianta locala a practicii samaniste* (Bandi¢, 1978, p. 33). Etnologul a observat o serie
de analogii intre ,transa ritualica“ si extazul samanic. Prima dintr-o serie de analogii este
contactul cu supranormalul, lumea de dincolo, provocand o stare de constienta modificata
atat in primul cat si in celalalt caz. Omul devine saman prin ,,alegerea® puterilor superioare,
dupa o experienta supranaturald (extaz, vis, viziune), in timpul careia este informat cd din
acel moment 1n spirit primeste aliati si asistenti, dupa care dobandeste puteri supranaturale
pentru vindecarea magica si profetie. El concluzioneaza ca transa la femeile cazatoare are
acelasi Inteles ca si experienta extatica initiald a samanului. Este vorba despre un ritual
specific de initiere, adica trecerea de la vechiul la noul statut social — ,,rolul vrajitoarei in
cadrul comunitatii sale sociale® (idem, p. 26). Conform lui Bandi¢, initierea femeii rusalce
este prezentatd 1n incheierea unui fel de alianta ritualica cu mortii, prin care ,,cazatorele*
prin sufletele mortilor cu care vin In contact dobandesc ajutoare, asemanatoare cu spiritele
asistente ale samanului (Bandi¢, passim., pp. 26-28). O alta analogie, autorul lucrarii vede
siin ,,hora orgiaca“, un moment dramatic, deoarece in conformitate cu R. Caillois, sesiunea
samanica se desfasoara ,,in conformitate cu elementele bine stabilite ale liturghiei® (R.
Caillois, 1965, p. 126). Ca justificatd el expune ipoteza despre ,.ritualul rusalcelor ca
,forma locala de samanism®, care a luat nastere la populatia roméaneasca ,,probabil, chiar
in Duboka, in prima jumatate a secolului al XIX-lea*. Lucrarea prezintd bazele sociale si
religioase ale formarii ,,ritualului rusalcelor*, ca parte a unui sistem religios mai larg. Mai
exact, autorul aici vede transa ca o forma specificd de comportament religios, bazata pe
tendinta de a stabili relatii cu sufletele decedatilor si a stramosilor. Pe de alta parte, el vede
transa ritualica drept un ,,rdspuns cultural cu privire la nevoia unei comunitati locale pentru
»reglementarea anumitor forme de comportament nevrotic [...] prin promovarea persoanelor
nevrotice Intr-un nou statut ,,samanic*, crednd un fel de canal social acceptat pentru formele
de comportament social inacceptabile* (idem, pp. 30- 34).

Spre deosebire de Zecevi¢ si Bandi¢, care vad elemente de practicd samanicd in
transa femeilor cdzatoare din zona Zvijd si ,trezirea lor ritualica®, Eliade neaga complet
caracterul samanic al acestui fenomen. In studiul siu De la Zalmoxis la Ginghis-Han, in al
patrulea capitol intitulat ,,Samanismul la romani”, el a dedicat cateva pagini caderii
»rusaliilor®. Lucrarea a bazat-o pe activitatea doctorului german G.G. Kiippers si pe studiul
de calatorie Printre romanii nostri de Tihomir Pordevi¢, din cauza incapacitatii de observare
si investigare personald a acestui fenomen la romanii din Serbia de rasarit. Conform
atitudinii acestui cercetator de renume mondial, aici sunt absente toate elementele
constitutive ale samanismului. In acest caz, nu exista nicio vocatie, initiere, ucenicie,
costumul ritual, spirite auxiliare, facultatea de a provoca transa dupd vointa si de a o stipani,
vindecare prin tehnici specifice, functia de psihopomp etc.. Eliade, aceastd stare de
constientd modificata a femeilor cazitoare o numeste ,,somnabulism* si o considera ca o
experienta para-extatica conditionata liturgic si cultural. Dupa parerea sa, transa la aceste
femei ,,aminteste mai de graba de fenomenul de ,tarantism®... asa ca si intr-un caz si in
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celalalt este vorba de o crizd provizorie de constiintd pregatitd de un context mitico-religios
traditional si despartitd cu ajutorul unei catartici coreo-muzicale* (Eliade, 1980,
pp- 203- 204).

In incercarile cercetitorilor sarbi de a explica stiintific fenomenul de transi, conform
opiniei noastre, una dintre cele mai instructive lucrari referitoare la problemele mentionate
este lucrarea Rusaliile-problema etnomuzicologica si medicala, de autoarea Andrijana
Gojkovi¢. Este vorba despre un studiu pregatit pentru cel de-al treilea simpozion al
Asociatiei Internationale de Muzica si Medicina tinut la Liibenscheid in 1986 in Republica
Federala Germania de atunci, in timp ce n Serbia a fost publicata lucrarea, in revista Arhiva
pentru istoria culturii sanatatii din Serbia. Autoarea se ocupa de analiza fenomenului de
transd la romanii din Serbia de Est din punct de vedere etnomuzicologic si medical. In
favoarea teoriei lui Neher asupra efectului neurofiziologic al muzicii asupra unei persoane
aflate in transa, ea scrie cd ,,reactiile rusalcelor la sunete de ‘carabi’ sau viori sunt de asa
naturd incat, de Indata ce sunt auzite, ,,rusalcele” devin mai deranjate. Tresaririle sunt in
tactul muzicii, cu miscari ritmice ale mainilor si picioarelor. Ritmul (..) corespunde ritmului
muzicii ...“ (Gojkovi¢, 1986, p. 32). Spre deosebire de cercetatorii anteriori care sustin ca
muzica actioneaza asupra aparitiei transei, Gojkovi¢ observa in mod corect ca 1n acest caz,
muzica are un caracter terapeutic si este un mijloc de a iesi din transa si de ,,vindecare,
adica de trecere la functia ritualico-curativa“ (idem, p. 43). Pe langa analiza elementelor
muzicale, coregrafice si lingvistice ale ,,ritualului rusalcelor®, lucrarea subliniaza functia
terapeutica a plantelor cu miros si aroma puternicd, precum si proprietatile vindecatoare
ale mierii in procesul de trezire a femeilor din transa. In opinia noastra, aceasta lucrare pare
instructiva prin declaratiile care corecteaza oarecum concluziile eronate ale cercetarilor
anterioare, atunci cand este vorba de calitdtile si caracterul de transa, trezire ritualica,
precum si de geneza acesteia. Gojkovi¢ observa ca transa si trezirea ritualica nu au un
caracter orgiac ,,cel putin nu 1n aceasta forma pe care au avut-o in ultima vreme* (idem, p.
37). Acest fapt este sustinut de o comparatie cu festivitatile in cinstea lui Kibela si Dionysus,
care se disting prin ,,orgii, hartuire, betie ... pline de devotiune, lascivitati, aroganta, insotite
de instrumente muzicale tipice zgomotoase, cum ar fi tobele...““. Autorul lucrarii observa in
mod adecvat cd, In ceremoniile antichitatii, ,,coribantele, menadele, satirii si altii cad cu
ajutorul muzicii in jocuri furioase, desfranate si in aceeasi stare ies din aceasta muzica®,
ceea ce in cazul transului femeilor cazatoare nu existd. Ea vede pe buna dreptate analogia
nejustificata dintre tarantism si ,,ritualul rusalcelor* la romanii din aceasta regiune (...). (v.
Zecevi¢, 1974, pp. 121-122) si M. Eliade (v. Eliade, 1980, p. 203).

Starea de transa a femeilor cazatoare este, conform cercetdtoarei Andrijana Gojkovié,
un extaz religios, produs de sugestie si autosugestie. Avand in vedere ca transa este insotita
de ,,pomand“, autorul considerda ca ,,acest rit este un fel de stabilire a contactului,
comunicarii si intrdrii In legaturd directd cu mortii“, respingand ideea lui Jakovljevi¢ ca
ritualul are un caracter orgiaco-erotic (v. Jakovljevi¢, 1960, p. 12) si ipoteza lui Majzner
precum ca in acest caz a fost o ramasita a festivitatilor de efectuare a orgiilor in timpului
Tracian-Frigin (v. Majzner, 1921, p. 257). Gojkovi¢ a facut o paralela a ritualului cultului
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mortilor cu sarbatorile romanice Larentalie sau Compitalie, adica ritualurile Lemuriei sau
Lemuraliei, care au avut loc in Roma antica in prima jumadtate a lunii mai ,,pentru a
amplifica spiritele mortilor. In sprijinul acestei ipoteze, ea aminteste obiceiul de vizita la
mormintele decedatului si obiceiul ,,pomenii” in zonele rurale, locuite de populatia
roméaneasci. In aceasta lucrare, ipoteza lui Antoni¢ este la fel considerata neintemeiata, si
in acest caz este vorba de o sarbatoare a copacului lunii mai, preluata din vechile religii
agrare (v. Antoni¢, 1981), si parerea lui Bandi¢ ca ritualul dateaza de la inceputul secolului
al XIX-lea si ca a aparut ca ,,0 necesitate de a reglementa anumite norme ale
comportamentului neurotic* (v. Bandi¢, 1978, pp. 33-34). Trebuie remarcat faptul
ca autoarea lucrarii a mentionat cd acest fenomen include intr-adevar o zona mult mai
extinsa decat valea mijlocie a raului Pek, afirmand ca asemenea forme de transa pot fi gésite
si in zonele de nord-vest ale Bulgariei si In sud-vestul Romaniei. Prin aceasta declaratie,
Gojkovi¢ a clasificat zonele mentionate, impreuna cu zonele din estului Serbiei, intr-o
zona culturald unica, iar acest fenomen religios 1-a numit un ,,fenomen balcanic* (Gojkovic,
p. 45).

In revista Maksisticka misao, profesorul Branko Cupurdija a publicat in 1984 un
articol intitulat Studiu antropologic al ritualului - Abordarea ritualului Rusalcelor. Chiar
la inceputul studiului, Cupurdija oferd o scurta trecere in revista a lucrarilor publicate
anterior despre transa colectiva si despre trezirea ritualica a cazatoarelor din Duboka,
fenomen pe care l-a privit prin prisma religiei populare sarbe si a societatii si culturii
patriarhale sarbe. In revizuirea transei ritualice, el a aplicat analiza formala si psihanaliza,
pe care autorul o considerd ,,complementara metodei marxiste de abstractizare si
concretizare analitici“ (Cupurdija, 1984, 81). Desi analiza formald, ca o abordare
metodologicd, nu este suficientd pentru determinarea bazei religioase a ,ritualului
rusalcelor®, autorul o foloseste pentru a primi raspuns la intrebare, concentrandu-se pe patru
elemente: ,,Primul (I) este examinarea provenientei geografice si socio-economice a
participantilor la ritual; al doilea (II) este examinarea Infatisarii participantilor la ritual; al
treilea element (I1I) este examinarea bazei religioase a ,,ritualului rusalcelor®; si al patrulea
(IV) este considerarea relatiei reale si/ sau relatiei imaginare a ,,rusalcelor* cu oamenii si
fiintele supranaturale, sau exprimarea relatiei: a) relatia ,rusalcelor” cu fiintele
supranaturale, b) relatia altor oameni (femei) cu ,,rusalcele®; relatia dintre cele doua craite*
(idem, p. 83). Analizand primul element, autorul isi exprima opinia ca principalii actori ai
Hritualului rusalcelor* sunt femeile, adica persoanele care au o pozitie subordonata in
societatea patriarhala traditionala. Cu aceastd ocazie, el si ,,imperativul ca ,,craitele® din
varianta ritualului din Duboka trebuie sa fie neaparat fetele care inca nu si-au Inceput viata
sexuala®, 1l vede precum un indicator cd mediul social selectioneaza aceste persoane din
categoria persoanelor cu o pozitie subordonatd in comunitatea locala, desi ele in religia
populara si practica ritualica au functie si semnificatie cu totul diferita. Analizand cel de-al
doilea element, Cupurdija crede ca participantii ritualului au ,,0 infatisare de luptitori®
datorita folosirii iataganului si al cutitului, excluzand din acest grup personalitétile centrale
ale ritualului, pe femeile cizitoare. In continuare, Cupurdija vede relatia ambivalenta a
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,rusalcelor cu fiintele supranaturale: relatie subordonata si agresiva. Aceasta supunere a
cazatoarelor se vede In manifestarile lor: ele ,,plang, sunt palide, tremura ..., in timp ce
atitudinea agresiva fata de puterile superioare o vede in trezirea ritualicd care are pentru
autor un caracter exorcist (v. Cupurdija, 1984, 84). In ceea ce priveste relatia altor femei
fatd de transa si fata de femei ca persoane transmistice, autorul noteaza in mod corect ca
acestea sunt clasate bine pe scara sociald in cadrul comunitatii locale si ca sunt ,,dorite si
apreciate, acele femei care pot face acest lucru®. Pentru a promova speculatiile despre
atitudinea simultana subordonata si intoleranta a protagonistilor ritualului fata de tatal sau,
el se refera la atitudinea filosofului si sociologului german Teodor Adorno’, care este in
principiu controversatd, potrivit careia ,,relatia cu autoritatile sociale si religioase reflecta
atitudinea fata de tata“. Continuand cu o analiza formald, autorul lucrarii presupune ca
transa la cazatoare reprezinta asa-numitul defect structurat social'®, citdnd pe Erih From.
Anume, el crede ca in ritual si In transd, pot fi observate procesele caracteristice de creare
a unui super-ego si cd In ele sa poate intrezari presiunea autoritatii tatalui asupra
participantilor la ritual. Cupurdija a observat in transa samanilor si a femeilor cizitoare
introducerea autoritatii tatdlui in personalitatea cazatoarelor, adica aici este inteleasa
autoritatea tatalui drept cauza a starii mai amortite a ,,rusalcelor* (v. Cupurdija, op.cit.,
pp- 89-90).

Cartea Transa ritualica a autorului Dragoslav Antonijevi¢ este la sarbi primul studiu
mai larg despre transad si componenta ei ritualicd precum un fenomen balcanic. Aceasta
lucrare stiintifica este o marturie ca, si in pragul secolului XXI, transa ca stare de constienta
modificatd, Tnca mai impresioneaza si nu lasa cercetatorii acestui fenomen indiferenti mai
ales cad se gdsesc in tara in care transa face parte din practica religioasd si sociala
traditionala.

Studiul contine patru capitole in care autorul analizeazd modelele structurale ale
ritualurilor, manifestarile si simbolurile acestora in context cultural, istoric si etnic ale partii
estice a Balcanilor. In primul capitol a fost realizata o sinteza teoretica a transei ritualice,
in care au fost prelucrate dimensiunile etnologice, teologice, psihanalitice si sociologice
ale acestui fenomen. Muzica, jocul si actoria sunt tratate aici drept componente ritualice
ale transei. Intrucat existd o confuzie terminologica intre termenii ,transa‘ si ,,extaza“,
autorul a facut o distinctie clara intre ele. In celelalte trei capitole a fost facuta o analiza si

? Cupurdija, B., op.cit., P. 86, apud, Adorno, T., Personalitatea Autoritard, New York, 1950.

10 In incercarea de a incorpora conceptul de p51hana11st german From 1n contextul analizei sale,
Cupurdija prezintd conceptul lui savant mentionat: ,,in opinia sa, spontaneitatea si libertatea reprezinti
scopuri obiective pe care fiecare om trebuie sa le atingd. Daca o persoana nu isi realizeaza spontaneitatea si
expresia reala a propriului ,,ego®, ea are un defect grav. Daca majoritatea membrilor unei societati nu ating
acest scop, atunci este un defect structurat social ,,(Cupurdija, B., op. cit., pp. 86, appud, From, E., Zdravo
drustvo, Beograd, 1980, p. 42). Suntem pe deplin de acord cu afirmatia profesorului Sinani ca in cadrul
subsistemului social al romanilor din Duboka nu exista conditii pentru a forma un defect structurat social.
Pentru a crea un defect (in cazul nostru trans ca manifestare a lui), conform lui From, este necesar ca
majoritatea membrilor comunitatii sa se simta ,,nerealizati“. Aici avem un caz contrar, doar un procent mai
mic, si cel al populatiei feminine, intrd intr-un schimb de constiinta (v. Sinani, 2009, pp. 202-203).
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o sublimare a fenomenului de transd in practica ritualica a anastenariilor (Grecia), a
,rusalcelor* (Serbia) si a calusarilor (Romania). Cel de-al treilea capitol, intitulat Rusalja,
reprezintd un studiu destul de cuprinzator al fenomenului de transa si a componentei sale
ritualice la ,,rusalcele din Duboka. Autorul din acest capitol sintetizeaza cunostintele din
toate articolele publicate in reviste stiintifice si experienta sa personala din timpul cercetarii
pe teren in anii 1952 si 1960, prin care nu oferad nicio noutate in explicarea fenomenului
de transa. El pe de o parte, gaseste paralele intre rusaliile mitologice ale ,,vlahilor*, ale
»dzunelor* aromanesti si ale ,ielelor” romanesti, iar pe de cealaltd parte determina
polisemicitatea notiunii in sine. Studiul ofera o analiza detaliata a ,,ritualului rusalcelor* si
a componentei sale ritualice (jocul si muzica) in varianta Duboceanad, atunci si transa si
medierea, fiind functii de baza ale acestui fenomen. S-a afirmat, in mod corect, ca satul
considerat comunitate sociald si religioasa, exprima un respect special pentru femeile
selectate de ,,puterile superioare* pentru a fi mediatori intre membrii comunitatii satelor si
lumea sacrala, lumea valvelor, a fiintelor divine si mitice si a sufletelor rudelor si stramosilor
decedati. Functia cea mai importantd a lor este de mediatori, adicd transmitatori ai mesajelor
si a informatiilor rudelor si strdmosilor decedati spre membrii comunitatii rurale si
viceversa. La sfarsitul studiului, autorul se ocupa de problema genezei si originii acestui
fenomen. In aceasta incercare de a determina originea si radacinile culturale si istorice, a
fost facuta sinteza tuturor concluziilor anterioare, aratand ca acest fenomen este parte din
,universul comun si general (...) al vechiului patrimoniu cultural balcanic si antic*
(Antonijevi¢, 1990, p. 183). Desi la un moment dat citdind pe Majzner si Vasi¢, el sustine
opiniile cu privire la legatura si influenta cultului Dionysius si ,,transa ritualica“ a femeilor
cazatoare din Duboka, Antonijevi¢ nu aduce noutdti importante care ar putea oferi
raspunsuri la intrebari importante legate de originea, sensul si functia acestui fenomen.

Demna de mentionat este cartea Rusalje a autorulului Daniel Sinani, profesor la
Departamentul de Etnologie si Antropologie din cadrul Facultétii de Filosofie din Belgrad,
publicata in 2009. El a analizat fenomenul de transa si ,,ritualul rusalcelor* din perspectiva
teoriilor antropologice ale obsesiei, folosind mai intdi metoda de analizd structural-
functionala. Prin oferirea modelului de tip ideal al ,ritualului rusalcelor*, autorul introduce
o noutate in toate analizele si incercarile efectuate pana acum de a interpreta acest fenomen.
Mai precis, pentru prima data in antropologia sarba, fenomenul de transa este considerat
un fenomen de obsesie. Sinani bazeaza ipoteza sa, In primul rand, pe teoria antropologului
britanic loan Lewis, si pe concluziile altor cercetdtori si autori precum D. Gellner, R. Gomm,
M. Lambeck si J. Boddy. Pentru fenomenul de transd sau obsesie, autorul foloseste un
termen mai neutru- ,,entuziasm®.

In incercarea de a explica fundalul psihologic al transei sau al ,,obsesiei®, autorul
afirma cd femeile casatorite si in special fetele nemaritate, sunt ,,categoria celor mai
susceptibili la atacurile de obsesie*, si ca provenienta transei ar trebui in primul rand sa fie
cautata in ,,numeroase frustrari, sentimente de subordonare si de marginalizare* din partea

1 In timpul cercetarii pe teren din 1985, Antonijevi¢ a concluzionat ca ,ritualul rusalcelor* nu numai
ca a fost modificat, dar a fost si Intrerupt. In acel an Tn Duboka, nicio femeie nu a cazut public in transa.
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apartenentilor sexului femeiesc al populatiei in cadrul sistemului patriarhal, acolo unde
,relatiile de putere sunt in masura semnificativa de partea barbatilor*. In acest ,,rizboi de
gen®, o sintagma folosita in stiintd din partea antropologului I. Louis, conform opiniei lui
Sinani, este cd ,,femeile pentru obsesia lor si participarea la ritualul rusalcelor au indicat
pozitia lor, au exprimat o rebeliune* cu intentia de a atrage atentie apropiatilor lor, in special
a barbatilor, si ,,sa primeasca ingrijirea si tratamentul special®, cel putin in acea zi (v. Sinani,
291). Autorul vede mai intai in ,,obsesia” femeilor cdzatoare, mecanismul de obtinere a
celui mai bun statut si o pozitie sociald pe scara sociald a comunitatii locale, si mai larg. Ca
raspuns la problema raspandirii acestui ritual, autorul considera ca el s-a raspandit precum
un ,,idiom care a fost lipsit si subordonat unor categorii de persoane, care nu au putut
participa iIn mod egal la competitii pentru putere, permitdndu-li-se sa depaseasca
neajunsurile si potentialul lor in lupta pentru o pozitie mai buna in viata“ (idem, p. 307).
Cauzele care au dus la disparitia acestui fenomen religios, adica la trecerea sa din sfera
publica in cea privata, autorul a considerat, in primul rand, procesul de industrializare care
a condus la dezvoltarea economica a Serbiei de rasarit, migratia populatiei, imbunatatirea
infrastructurii, influenta autoritatilor comuniste dupa cel de-al Doilea Razboi Mondial,
precum si influenta Bisericii Ortodoxe (idem, p. 314). Pe langa toate eforturile profesorului
Sinani de a pune in lumind acest fenomen spectaculos si stiintific deosebit de interesant si
de a oferi o ,,solutie definitivd“ asupra originii, sensului si functiei sale, consideram ca
aceastd problema riméne, si pe mai departe, necunoscuti si nerezolvata. In toate studiile
anterioare, cea mai mare problema este ca aproape toti cercetatorii au observat fenomenul
de transa al femeilor cdzdtoare 1n stransa legatura cu jocul ritualic ,,crai, desi pe teren, in
toatd Serbia rasariteana, pentru iesirea personalitdtilor trans-mistice din transa nu era nevoie
de a se practica acest joc ritualic ,crai“. Din motivele amintite mai sus, nu este
surprinzatoare ipoteza autorului ca transa la femeile din Duboka si imprejurimi este un tip
de obsesie, pe cand interpretii jocului ritualic ,,crai* — apartin grupului exorcist.

In ultimele doua decenii, etnologul Paun Durli¢ a efectuat cercetari pe tema prezentei
lucrari, publicand doud videoclipuri mai scurte pe canalul Youtube. Primul videoclip
intitulat ,,Dansul ritualic al ,,soimanei* romanesti inainte de caderea in transa“ a fost
inregistrat la Florii in anul 2006 in satul Topolnica (municipiul Majdanpek), iar al doilea
videoclip este un etno-interviu intitulat ,,Di soimane sa al¢e ale*, desfasurat n satul Tanda
(municipiul Bor) in ianuarie 2012. De asemenea, este necesar sd mentionam reportajul
,Caderea rusalcelor, realizat de echipa RTV Voivodina in anul 2002, in care interviul cu
satenii din Duboka este un material deosebit de pretios, care nu lasa indiferent pe nimeni,
deja de aproape un secol si jumatate.

Concluzii

Aproape un secol si jumatate fenomenul de transa la romanii din Serbia rasariteana,
reprezintd un fenomen spectaculos si intrigant pentru cercetdtori. Conform fenomenologiei
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sale, acest fenomen religios a fost si este unic, atat pentru teritoriul Principatului, pentru
Regatul Serbiei, precum si pentru spatiul celor doud foste Tugoslavii si actuala Republica
Serbia.

Datorita complexitatii fenomenului, numeroase interpretari, idei, teze si abordari
sunt date in incercarea de a oferi o ,,solutie definitiva“ cand este vorba de ,,ritualul
rusalcelor®, precum a fost definitd aceasta practica religioasa de cercetatorii sarbi. Un mare
efort de a defini si indica in mod explicit originea, semnificatia si functia ,,ritualului
rusalcelor®, precum si transa ca moment central al acestei practici ritualice, de la mijlocul
secolului al XIX-lea, eforturi semnificative pe langa etnologi au depus si etnomuzicologii,
arheologii si neuropsihiatrii. Pentru a se rezolva acest nod gordian pentru stiintele
etnologice, acest fenomen religios s-a abordat din diferite aspecte teoretice si metodologice:
comparative, cultural-genetice, social-psihiatrice, arheo-comparative, psihanalitice,
etnomuzicologice si functional-analitice. Aceasta a rezultat prin publicarea unui numar mare
de studii stiintifice, lucrari si articole in buletine etnografice, numeroase examinari medicale,
anuale si articole bizare cu caracter senzationalist in presa cotidiana.

Din sinopsisul istoriei cercetarii transei religioase la romanii din Serbia de Rasarit,
s-a observat ca prima mentionare concreta a acestui fenomen dateaza din 1876. Este vorba
despre studiul lui M. . Miliéevi¢ numit Principatul Serbiei. In aceasti operi, pentru prima
data, se foloseste numele ,,rusalie” pentru denumirea obiceiului, dar si pentru femeile
cazatoare, desi pe teren acest termen este folosit doar pentru sarbatorirea Pogorarii
Stantului Duh peste Apostoli si pentru fiintele mitologice. Spre deosebire de Milicevi¢, care
nu a fost si martorul efectuarii transei, D. Gligori¢ in opera sa Rusaliile - obiceiul popular
sarbo- valah din Zvizd in Serbia, din anul 1893, ofera prima descriere a acestui fenomen,
asa cum ,,cu ochii lui a vazut“. In seria de publicatii seriale si studii monografice, ultima
lucrare cu informatii bogate despre transa si analiza acestui fenomen din fata locului dateaza
din 1960, in lucrarea Formele supravietuitoare ale ritualurilor orgiastice a riturilor arhaice
a rusalcelor- rusalcele din Homolje, femeile cazatoare, a autorului V. Jakovljevi¢. Ultimul
studiu care se ocupa de ,,ritualul rusalcelor* este cartea Rusalje, a autorului Danijel Sinani
din 2009. Desi 1n acest studiu nu gasim nicio informatie despre faptul ca autorul pe teren a
privit personal transa la romani, constatdm ca este vorba despre cea mai semnificativa si
mai elaborata lucrare despre ,,ritualul rusalcelor* scrisa pana acum.

Lucrarea se ocupd de analiza publicatiilor stiintifice tiparite dupa cel de-al Doilea
Razboi Mondial, in care au fost analizate 21 de studii. Literatura structurata conform
conceptului emic si etic a fost analizata si sistematizata in functie de criteriul temporal,
expusd din cele mai vechi surse din a doua jumatate a secolului al XX-lea pana in prezent,
cu o revizuire criticd asupra unor interpretari ale studiilor care au avut abordari teoretico-
metodologice asupra problemei in cauza. Lucrarile datand din perioada anterioara Primului
Rézboi Mondial s-au bazat exclusiv pe descrierea ritului, fara o abordare teoretica si
metodologica a acestei probleme, astfel incat functia lor principald era sa inregistreze si sa
atraga atentia publicului stiintific asupra existentei acestuia. Cel mai mare numar de studii
si lucrari publicate in perioada dintre cele doua razboaie mondiale, precum si n perioada
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anterioara, au ramas la nivelul descrierilor si repetarea inutild si repetitiva a descrierii
ritualului. In perioada de dupa cel de-al Doilea Razboi Mondial, existi un numar mai mare
de studii si lucrari stiintifice aparute n publicatiile monografice si seriale, Insa aceasta
problema a fost accesatd cu mult mai multd eruditie decat in perioada anterioara.

In cele din urma, a rimas sa se analizeze interpretarile si ipotezele cercetitorilor
despre geneza, provenienta si functia acestui fenomen. Avand in vedere ca acest fenomen
religios a acordat atentie savantilor din diferite profiluri, aceasta a dus la aparitia
numeroaselor interpretdri si ipoteze care au incercat sa contribuie la ,,solutionarea
definitiva“ a originii, continutului, sensului si functiei transei si a componentei sale ritualice
in cadrul ,,ritualului rusalcelor, precum au observat cercetatorii anteriori. Un numar de
etnologi, cum ar fi M. Majzner, apoi arheologul M. Vasi¢ si chiar D. Antonijevi¢ au sustinut
ideea legaturii transei si dansului ritual ,,crai* cu vechiul cult al lui Dionysus si Kibela,
subliniind caracterul orgiei al acestei practici ritualice. Neuropsihiatrii V. Suboti¢, M. Dragi¢
si V. Jakovljevi¢ concluzioneaza ca transa si trezirea ritualicd din transd au un caracter
orgiastic, adica orgiastico-erotic, si ca reprezintd un produs al sugestiei, autosugestiei si
isteriei ereditare. Bandi¢ si Zecevic¢ In transa romanilor din estul Serbiei, au vazut elementele
samanismului. Lui Bandi¢ i s-a parut ca este In mijlocul nevrozelor, a instabilitdtii nervoase
si a unei specii de isterie. Printre rarii savanti care au observat legatura stransa intre transa
la romani si cultul mortilor in sistemul religios si social, ar trebui mentionati R. Kazimirovic,
M. Dragi¢ si A. Gojkovi¢. Interpretarile contemporane, care au incercat sa ofere o noud
alternativa Tn explicarea transei si a trezirii ritualice din transa, se regasesc 1n ipoteza lui D.
Sinani, care a considerat transa la femeile cazatoare un fel de obsesie iar interpretii jocului
ritual ,,crai - un grup exorcist.

Pe langa ipotezele si ideile exprimate si evaluarea critica a acestora, putem constata
cateva neajunsuri in cercetdrile si introspectia fenomenului de transd. Anume, transa a fost
limitata la zona cursului mijlociu al raului Pek, adica la satul Duboka si imprejurimea lui,
cu toate ca acest fenomen a fost mult mai larg raspandit pe teritoriul Serbiei de rasarit, in
zona locuitd de populatia romaneasca. Una dintre concluziile eronate este opinia ca transa
este legata exclusiv de anumite familii si ca s-a extins la relatiile maritale cu acele familii.
In seria acestor aberatiuni, mentionam si ,,diagnosticul“ transei ca o ,,epidemie isterica
locala®, care ar fi una dintre cele mai bizare explicatii ale originii acestui fenomen religios,
precum si o consecinta a efectului degenerativ al sifilisului ereditar, desi transa nu exista in
alte zone din Serbia. In toate studiile anterioare, o greseal este ca aproape toti cercetitorii
au observat fenomenul de transa la femeile cazatoare precum o stransa legatura cu jocul
ritualic ,,crai®, desi pe teren, in toatd Serbia rasariteana, iesirea personalitatii trans-mitice
din transa nu necesita jocul ritual ,,crai®, dar niciun alt ritual.

Dupa cum am putut vedea, pe langa incercarile cercetatorilor din diferite profiluri
de a-si aduce contributia la ,,solutia definitiva“ a originii, sensului si functiei de transa,
consideram ca aceasta problema ramane nerezolvata si deschisd, cu o anumita doza de
teama de disparitie a acestui fenomen religios, Tnainte de a-si primi definitia si explicatia
lui definitiva.
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