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Desigur, cazurile prezentate nu epuizeazd gama extrem de larga a
cazurilor de hotie pe care le-am intalnit cercetdnd ritualul cautatului cu
ciubarul in localitati transilvdnene. Ele sunt iInsa suficient de
reprezentative pentru a schita modul in care s-a conturat o imagine a
hotului in mediile folclorice investigate cu acest prile;.

Prof. univ. dr. PETRU DUNCA

Griul in practicile rituale calendaristice
din traditia romaneasca

Majoritatea definitiilor asupra ritului evidentiaza faptul ca, ritul este
forma esentiala de comunicare a carei functionare are la baza un sistem
de tehnici, un sistem de norme care structureaza relatiile inter-umane.
Ritul devine un mediator pentru mentinerea si intdrirea relatiilor
comunitare, permitind indivizilor sa-si Insuseascd o memorie colectiva si
un fond de traditii. Chiar dacd se fundamenteaza pe o actiune simbolica,
ritul poate fi identificat ca ,,un fapt social total* (), peren,, transistoric si
transcultural, marcat de universalitate: oamenii recurg la practici rituale
remarcabile, indiferent in ce comunitati traiesc. Omul in intreaga sa
evolutie istorica, si-a ritualizat relatiile cu lumea Inconjuratoare,
instaurind bogate modalitati de comunicare. Ritul, cu originile sale
imemoriale 1si dovedeste dinamismul, plasticitatea si modernitatea
,resacralizind-o*. Intr-un numar al revistei Terrain, consacrata ,,riturilor
contemporane®, antropologul Gérard Althabe nuanta si definitia sensul
ritului. ,,in acceptiunea antropologiei sociale, este o forma particularad de
activitate sociala. In acceptiunea interactionistilor si a lui Goffman, orice
practica sociala organizata prin respectarea anumitor conveniente este
considerata ca fiind ritualizata si denumita rit. @ Ritul presupune o
»performanta“ eficace sub aspect simbolic, social si institutional. in
viziunea lui Marcel Mauss, ritualul se caracterizeaza tocmai prin
eficacitatea sa simbolica: daca se crede ca dansurile actioneaza asupra
cerului si pamintului, atunci si ceea ce este in mediul inconjurator
beneficiaza de acel efect: ,,plantele cresc gratie riturilor.* Antropologul
Pascal Lardellier, in lucrarea Teoria legaturii simbolice arata ca ,,ritul se
prezintd ca un spatiu-timp de comunicare (-ari) la mai multe niveluri: a
membrilor ritului intre ei si ale acestora cdtre alte entitati abstracte
(trecutul, valorile fondatoare ...) sau reprezentari mitice idealizate. (...)
In acest sens, riturile tind sa contureze aspiratiile corpului social catre
transcendentd, exprimind o cdutare de idealitate si, intr-un ultim sens, un
elan regresiv catre fuziune, pe calea <efervescentelor colective>. S$i chiar
in numele acestei Incercari de reincorporare originard, exprimatd in mod
simbolic, dar si fizic, se fundamenteaza evocareca <comunicarii
ritualice>“® In acest sens, ritul presupune un ciclu dinamic, structurat in
trei momente: a oferi, a primi, a inapoia. Agentul ritual are functii bine
determinate in secventele componente ale scenariilor ceremoniale. Pe

Cit e baba de batrana,
Tot doreste ziua buna.

Si sd i ne inchindm
Si asa sd il rugam
Te rugam Sfinte-mparate

Intinde-ti mila departe

La crestinii tai

Care sunt in transei

Si-i pazesti pa ei

Pa cei vii Domnu-i pazeste
Pe eroi 1i odihneste

Iar orfanilor si vaduvelor
Da-le ajutor.

A. 126
Noi in sara de Craciun

Noi in sara de Craciun
Laudam pe cel Preabun
Colindam colind duios
Domnului Iisus Hristos



Care bine a voit

Si pe noi ne-a mantuit

El de-al nostru mare drag
A paésit cerescul prag

Si-a ldsat frumosul rai
Si-a veni pe-al nostru plai
Si-a luat asupra lui

Tot pacatul omului

De aceea cand soseste
Nime-n casd nu-l primeste
Iata-1 cum din poarta-n
poarta

Maica Sfanta-n san 1l poarta
Tot isi coatd un locsor
Pentru scumpul puisor

Un locsor si-un leganas
Pentru scumpul ingeras
Vrea sa-1 nascéd-n loc curat
Ca-i cerescul Imparat

Si-n caldura vrea sa-I culce
Ca-i fiutul ei cel dulce
Insa nimeni nu sa-ndura
Sa-1 primasca in caldura
Vine noaptea de acum
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aceasta credintd, antropologul Victor Turner in lucrarea Fenomenul ritual
subliniaza raportul structura-antistructura din cadrul corpusului
traditional social comunitar, dimensiunea polisemica a simbolurilor
rituale care devin: mijloace de mobilizare, mijloace de canalizare a
informatiei rituale si in acelasi timp, mijloace de control ale
comportamentelor umane. 4 Avind ca principald formd de exprimare,
simbolul, ritul constituie o tehnica de influentare, de coordonare a
contextului real-magic. In acest context, V. Turner, evidentiaza functia
inovationald in plan cultural pe care actul ritual, ordonat intr-o
desfasurare aparent stereotip si formala, dar puternic semnificata
simbolic, o confera unor evenimente, reconstruind astfel o noua structura
culturala. Ritul ar reprezenta o punte simbolica intre codurile
arhetipurilor si raportarile la obiectivitate, din punct de vedere social, n
practici puse in scend, ,,jucate” si astfel, simbolizate. )

In cadrul ritului, ,,dispozitivul ritualic* ©), care cuprinde intreg cadrul
material de desfasurare, acorda un anumit statut fiintelor, gesturilor si
obiectelor, el opereaza delimitari ale spatiului, dar in acelasi timp
realizeaza deschideri in planul resemnificarii sacre. Totul este reprezentat
pentru a semnifica aceasta demarcatie Intre spatiul profan si perimetrul
sacru. In esentd, riturile comunitare au semnificatia unor creuzete de
comunicare simbolica si reprezinta puternice contexte de mediatizare
simbolica. Ne-am oprit — pornind de la aceste consideratii asupra
domeniului de actiune si simbolizare pe care-1 presupune

ritul — la contextul simbolisticii rituale, in care actorul principal este
griul iar ,,dispozitivul ritualic* si ,,actorii sociali* apartin paradigmei
culturale a spatiului roméanesc.

Un complex rit arhaic: Plugusorul

In lucrarea Morfologia religiilor, Mircea Eliade, dupa ce aprofundeaza si
sistematizeaza problemele legate de marile mituri si legende ale
umanitatii, face o incursiune in universul simbolurilor agrare.
»Agricultura reveleaza mai profund drama regenerarii vegetatiei. In
ceremonialul si tehnica agricold omul intervine direct; e agent

activ® . Plugarul se insereaza intr-o zona densa, in sacralitate. Gesturile
si munca lui devin purtatoare de incalculabile consecinte, pentru ca se
implinesc inauntrul unui ciclu cosmic; ,,anul®, anotimpurile, vara si
iarna, vremea semanatului si a culesului isi accentueaza profilul lor
autonom; timpul dobindeste alta calitate. Trebuie sa atragem de la
inceput atentia asupra importantei pe care o capata timpul, ritmul anual
pentru experienta religioasd a societdtilor agricole. Solidaritatea aceasta
a societatilor agricole cu ansamblurile temporale explica o serie de
ceremonii in legatura cu alungarea ,,anului vechi si aducerea ,,anului
nou‘, cu expulzarea relelor si regenerarea puterilor — ceremonii care se
intilnesc pretutindeni in simbioza sau coalescenta cu riturile agrare.
Ritmurile cosmice isi precizeaza acum coerenta si isi sporesc
valabilitatea®. Structura soteriologica a misticii agrare se leaga de Cultul
Marii Zeite, a ,,Mamei-Pamint®, generatoare a vegetatiei si a fertilitatii.
Ecouri ale sacralitdtii pamintului s-au pastrat din perioadele strdvechi ale

Batranii pa la sfarsit, ca si copii la
inceput.
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umanitatii, pina astizi. In actul generator al celor doua planuri — uman si
agrar — intrd in actiune rituri si ceremonialuri de protectie si de
influentare a amplelor cadre spatio-temporale. Plugusorul reprezintd in
acest context al misticii agrare, unul dintre cele mai complexe rituri de
analogie magica, rit ce determina prosperitatea agrara, scenariul ritual
derulindu-se sub forma unei drame populare intr-un timp bine stabilit:
noaptea Anului Nou. Etnologul Mihai Pop, in lucrarea Obiceiuri
traditionale rominesti arata cd exista ,,0 legatura intre obiceiul nostru si
aratul ritual precticat pentru a propitia de taranii romani la Calendele lui
ianuarie sau la 1 Martie®, existind, de asemenea, o profunda legatura cu
marile structuri arhetipale: aratul si semanatul ritual din cultul lui
Dionisos si al lui Osiris. ,,Plugusorul este de fapt, la origine,
ceremonialul primei brazde.“ ® Plugul apare in traditia culturala, la mai
multe popoare, in cadrul riturilor agrare de primdvara, care coincideau,
intr-o anumita perioada din istoria culturald europeana cu Sarbatoarea
Noului An. Similitudinile pot fi explicate prin transferarea ritului
»tragerii primei brazde® ca urmare a schimbarii datei Anului Nou de la 1
martie la 1 ianuarie. Acest transfer a adus modificari in scenariul ritual,
scenariul interferind cu fenomenul colindatului. Transferul se presupune
ca s-ar fi produs nainte de anul 1700. ©® Ritul funciar se constituie
intr-o perioada in care mitul era in strinsa legatura cu universul magic
primordial, populat din abundenta de forte ascunse ce stapinesc lucrurile
si fenomenele. Ritul de baza este prezent la majoritatea popoarelor din
antichitate. In gindirea arhaica, plugul, principalul instrument al tehnicii
agricole, are de asemenea si importante semnificatii magico-religioase,
intrind in structura diferitelor rituri si ceremonii. (10 James Frazer, In
prestigioasa lucrare Creanga de aur reda o asemenea secventa
ceremoniald, la vechii egipteni, unde ,,marea sarbatoare a semanatului®,
care facea parte din ritualurile ezoterice osiriene, incepea printr-un ,,arat
si semanat ceremonial®. In cadrul acelui ritual ,,se inhdmau doua vaci
negre la un plug facut din lemn de tamarin cu brazdar de arama neagra.
Un flacdu arunca saminta“. Avea loc sacralizarea rituala: ,,preotul cel
mai de seama recita capitolul ritual al insdmintarii ogoarelor*.
Ritualurile lui Osiris aveau loc ,,in prezenta zeitei vaca Shenty,
reprezentata dupa cit s-ar parea, prin imaginea unei vaci facuta din
lemn.* (1) Frazer precizeaza ca in Sion se alegea, pentru o perioada de
trei zile, un rege fals, care, la un plug aurit si miruit la care erau prinsi
doi boi frumos impodobiti si stropiti cu tamiie, trdgea noud brazde. Peste
locul arat, femei virstnice aruncau ,,prima saminta a anului® (2. Acest rit
il regasim si In stravechile traditii ale Indiei si Iranului si In general, la
toate popoarele ariene. In traditia europeana a Evului Mediu,
ceremonialul plugului primeste diferite forme de manifestare. In Anglia,
intiia luni dupa Boboteaza era considerata a fi favorabila inceperii
aratului. Un plug mare si greu, ,,plugul nebunilor®, ,,plugul cu junci®,
»plugul alb® era tras de o ceata de tineri mascati, unii dintre ei erau
travestiti in ,,plugari®, altii in ,,babe®, altii in ,,bufoni*. Pentru urarile de
belsug si fericire, gospodarii ofereau ,,celor iesiti cu plugul®, diverse
daruri; In caz contrar acestia trdgeau o brazda prin fata casei. Petru
Caraman vede 1n aceasta ,,datina“ engleza una din variantele europene

Cine are batran sa-l vanda si cine
n-are sa-1 cumpere.

2015

Si Mdicuta-i tot Tn drum
Vantul bate si-o patrunde,
S-ar scuti si n-are unde
Vantul tot mai rece bate,
Sufletelul il strabate
Bate-i vantu fata blanda
Plange Maicuta cea Sfanta
Stantul losif si el plange
Sufletelul i se frange
Ingerii, de mila ei

Se topesc de plans si ei

Si cer de la Tatal Sfant
Un locsor pe-acest pamant
Tatal Sfant s-a indurat

Si o pestera i-au aflat

Si acolo s-o nascut

Cel ce n-are Inceput
Maica varsa lacrimi calde,
N-are apa-n ce sa-1 scalde
Si-1 infase-n carpe ude,
Cd uscate nu-s de unde

De aceea-n asta sara,



2016

Cand vedem Maicuta iara
Ca si ea la asta data

A rabdat nevinovata

[i cantam si ei duios

Ca si Domnului Cristos
Si-i iubim pe amandoi

Ca m-au scos din mari nevoi
Le cantam si mult dorim
Sus in cer sa-i intalnim
Ori de-acum pana-n vecie
Domnul laudat sa fie.

Stati, stati si la mine va uitati
Ca 10 n-am vinit si cer,

Am vinit c-afara-i ger.

Calu mi-i dezpotcovit

Si-am vinit sa-1 potcovesc
Cu potcoave de colac

Si cu cuie de carnat.

Precum stiti si d-voastra
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ale Plugusorului nostru din noaptea Anului Nou. Si trebuie sa
specificam: a Plugusorului cu mascati, adica un gen de colindat cum
exista la aceeasi datd si la romani.* (13) , Mascatii* apar peste tot, la
popoarele europene, acolo unde apare un rit agrar, cum este cel al
,pornitului plugului®. Potrivit lui Petru Caraman aceasta datina agrara se
regaseste si la vechii slavi, in sarbatoarea bielorusa ,,volocebniia®, prin
care se cinsteste primavara. Denumirea sarbatorii s-ar gasi in verbul
,»volociti* cu Intelesul de ,,a tiri ceva dupa sine*. De la acest termen a
derivat cuvintul ,,volocebniki®, care semnifica acei colindatori care tirasc
dupa ei plugul pe la case si fac urari. Obiceiul slav nu se mai practica
astdzi, dar potrivit opiniei lui Petru Caraman, Plugusorul romanesc ar fi
cel mai apropiat de forma originara, slavii preluind acest ritual de la

getil romanizati.('¥) Aceste rituri practicate in activitatile agrare de
primavara marcau inceputul noului an agrar. Transferate la 1 ianuarie,
ele poarta Inca mesajul initial: activitatea simbolico-magicad desfasurata
in acea perioada, chiar daca acel context calendaristic s-a schimbat.
»Justificate pe deplin in cadrul sarbatorii Anului Nou, riturile acestea
ramin de acum Tnainte suspendate, straine de realitatea concreta care le-a
scos 1nitial la viata, neputindu-si justifica prezenta in plind iarna* (15,
Acest transfer dezvolta conotatiile ceremonialului, forta simbolica:
,lransferat la 1 ianuarie, ritul primei brazde din acel an marca doar
inceputul anului, nu si al muncilor agricole; in ordine magica, el trebuia
sa actioneze, deci, mai tirziu, la mai mare distantd decit inainte.* (16
Unul dintre elementele ce au constituit vechiul rit originar (trecerea boilor
peste foc, tdmfierea si stropirea lor cu apa) cu toate cd au dispdrut, ele isi
pastreaza semnificatia simbolica arhaica, care potenta actiunea magica a
ritului. Actul magic avea scopul de a produce rodnicia holdelor, avea
ample conotatii pozitive in plan actional. Textul declansa actiunea magica
benefica in timpul calendaristic precis conturat. Asa cum se prezintd in
variantele sale cele mai complexe, Plugusorul reprezinta un spectacol
ritual agrar de ample dimensiuni. El apare ca un ceremonial unitar, bine
structurat, ilustrind o comunicare deplind intre toate elementele
sistemului, declansind un proces de interactiune reglat de codurile ritului
care dezvaluie accesul selectiv la miraculos si magic. Acestea fac ca acel
continut actional sd ia forma specificd a unei structuri de privilegii ce
stabileste nivelul pozitiilor. Din perspectiva ritului se stabileste unitatea
proceselor de interactiune magica dintre om si natura, dintre om $i om,
dintre om si Divinitate. Acest proces are efecte creatoare de noi structuri
care stimuleazd si maresc incdrcdtura simbolicd. Aceastd concordanta
structurala evidentiaza fenomenul de incarcdturd magicd. Praxisul ritual
isi extrage forta si valabilitatea de la manifestdrile simbolice care trec
dincolo de orizonturile contextului existent, factologic. Tensiunea polara
intre deschiderea de lume si solutionarea de probleme este mentinuta in
manunchiul de functii ale limbajului, dimensiunea sa de valabilitate,
mediatoare intre lumea mundana si lumea transcendent-simbolica.
Repetitiile multiple ale discursului ritual, suspenda timpul linear si, prin
urmare, marcheaza reintoarcerea mitului. Se ajunge la o ordine a
sincronicitdtii in care trecut, prezent si viitor sint reunite Intr-un fel de
circulatie. Este un timp care nu se sfirseste, un timp a carei hegemonie

Si capatina de usturoi ii alba, dar
coada-i verde.
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este deplind. Ritul scurtcircuiteaza timpul linear, ritul face trecerea de la
micul sine individual la Sinele comunitar. Repetitia rituald este un mod
identic de a exprima si de a trai intoarcerea mitului. Timpul etern al ritului,
prin intensitatea lui, este ecoul unei gestualitati primordiale exemplare,
mereu si din nou traite. Practica Plugusorului este precis delimitata: in
seara de ajun a Anului Nou, 1n seara si noaptea ce urmeaza ajunului pina
in dimineata zilei de Anul Nou. In unele zone, Plugusorul era practicat de
copii, baieti de 7-10 ani, sau de adolescenti. in altele, se constituiau cete
pe criteriul virstei, pe baza relatiilor de vecinatate, prietenie. Alaturi de
cetele de copii, se desfasurau cetele de adolescenti, de feciori si barbati
mai virstnici. Cetele erau de doi, trei insi, pina la 20 de persoane si chiar
mai multi. Ca si la celelalte forme de colindat, unul dintre participanti cere
permisiunea gazdei de a desfasura scenariul: ,,Primiti Plugul?*

Discursul literar al Plugusorului se recita. In unele cazuri se colinda (7.
Textul ritual este indispensabil scenariului ceremonial. Textul este relativ
unitar in arealul nostru etnologic. Recitarea textului este Insotita de
sunetul clopoteilor sau al talangilor. Clopoteii, clopotul, talanga, intrd in
recuzita unui stravechi obicei agrar, ele avind rolul sa alunge spiritele
malefice sau sa impiedice apropierea lor; ritul urmareste fertilitatea
holdelor. 1® Biciul avea rolul de a indeparta spiritele malefice. Biciuirea
reprezenta un rit de purificare, rit intilnit la greci si la romani. La romani,
indeplinea o functie rituald in cadrul sarbatorii Lupercalia, cind lupercii
alergau de-a lungul orasului, lovind peste spate cu bice de curele femeile
pe care le intilneau, pentru a risipi spiritele malefice care aduc sterilitatea.
La romani, biciul este prezent si In jocurile cu masti, insotind si
colindatul. De la semnificatia originard, componenta a unor ritualuri
purificatoare, apoi a riturilor de fertilitate, biciul devine un element ce
accentueaza modalitdtile de urare. Colindatul cu ,,Bice” ne apare
combinat cu Semanatul. in Razboieni-Cetate, linga Turda, cei ce umbla cu
,biciul®“ | cu pocnetele seamana boabe de griu sau de cinepa®, in timp ce
rostesc urarea:

,,Anu nou sa va aduca:

Sanatate,

Fericire,

Iard noua,

Pocnituri — Numa rachie-n clondire® (19

In Muscel, ,,flacaii pornesc cu bicele-n mina si merg din casa in casa
(...) Cind intra in curtea omului se aseazd pe un rind ori doud , despartiti
unul de altul la 3-4 pasi, asa ca sa nu se loveasca cand vor agita
clopotelul, in timp ce flacaii pocnesc din bice* 0. Recuzita este folosita
pentru refacerea atmosferei si accentuarea unor momente ale naratiunii.
Apare pocnetul de bici, cu sunetul de clopotel urmat de refrenul ,,Minati,
mai!*, sintagma retorica ce reface atmosfera activitatilor agrare.
Pocnetul de bici are rolul de a transpune personajele in aceeasi
atmosferd. In functie de zona geografica de manifestare, in timpul
derularii scenariului apar diverse instrumente muzicale: fluierul,
cimpoiul, vioara, cobza, toba, toate realizind atmosfera de sarbatoare.

Pasirea e pui
Dar dracu stie de cand ii.

Ce sunteti de limba noastra
Ca Domnul Christos nu s-a
nascut

In curti nalte si bogate

Ci-n iezle dobitoceasca

Cd pe noi sd ne mantuiasca.
In veci. Amin.

Aho, aho, copii si frati
Stati putin si nu manati
Langa boi v-alaturati

Si cuvantu-mi ascultati.
Miine anu se-nnoieste
Plugusoru se porneste

Si incepe a ura

Pe la case-a colinda.
larna-i grea, omatu-i mare
Semne bune anul are
Semne bune de belsug

Pe sub brazda de sub plug.
Manati mai, hai, hai, hai.
De urat am mai ura

Dar ne temem c-a-nsera
Si noi suntem mititei



2018
Si ne musca cainii rai.

Nasterea Ta, Hristoase,
Dumnezeule

Rasarit-a lumii, lumina
cunostintei

Ca-ntru dénsa, ceea ce slujea
stelelor

De la stea s-au Invatat

Sa se-nchine tie, Soarelui
dreptatii

Si sa Te cunoasca pe Tine
Rasaritul cel de sus,
Doamne, Marire, Tie!

A. 127
Strigaturi la nunta

Faceti-mi loc si cdrare
Sa nu pic pa oricare
Ori oarecare pa mine,
Sa ne facem de rusine.

Frunzuta verde de nuc,
Pana la nanas ma duc
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Elementul central, plugul, fie in forma unui plug real, tras de boi sau de
cai, sau de membrii grupului, fie un plug de lemn de dimensiuni mai
mici, este tras de cei care sint actorii scenariului Plugusorului. Plugul
real, tras de animale, reprezinta forma arhaica a ritualului , celelalte
fiind reprezentari simbolice, aceste fiind forme mai noi de ilustrare a
ceremonialului. La raspunsul afirmativ al gazdei, grupul intra in curte si
desfasoara Plugusorul. La final, gazda oferea daruri (colaci, fructe, bani)
pentru care se multumea. Un alt element de structura este buhaiul,
termen care in unele cazuri denumeste insusi obiectul. El reda mugetul
taurului. Taurul face parte dintr-un stravechi cult, raspindit la popoarele
antice. ,,Buhaiul® reprezinta un fenomen stravechi, care se asociaza in
diversitatea formelor sub care este ilustrat cultului boului, un cult al
fertilitatii. Urme din stravechiul cult le gasim in colinde si in cintecele
de secerat unde apare motivul ,,boului sfint*, al ,,boului negru®.
Discursul Plugusorului reprezinta elementul fundamental al obiceiului.
Textul infétiseaza, in succesiunea naturala, activitdtile legate de
cultivarea griului, incepind cu aratul si semanatul, in final realizindu-se
coptul piinii sau al colacului, forma alimentara specifica sarbatorilor de
Craciun si de Anul Nou. Prezentarea si invocarea etapelor travaliului
consacrat griului constituia, in cadrul mentalitatii magice, manifestata
sub forma magiei simpatetice, accesul la realizarea scopului final:
belsugul noii recolte. Invocarea scenariului agrar presupune realizarea
succesului final. In acest fel, imaginarul influentind si determinind
planul realului. Plugarul mitic poarta diverse denumiri: ,,gazda®,
,jupin®, ,,mosu®, ,tinarul®, ,boierul”, ,badita Traian*, ,,Machedon
impératul“, ,,Iordan—impératul“, ,,Alexandru—impérat“, LSfintul Vasile®,
»Filosoful®, ,,Gazda Mare*“, ,,Cel mai harnic gospodar*, ,,Cel ce iese
primul la arat®, etc. Ludicul si spectaculosul costituie caracteristici de
baza ale Plugusorului. Plugarul grandios, pare ca un personaj medieval
autoritar, care se scoald dis-de-dimineatd, se spald si se piaptand, se
imbraca ,,In strai nou®, din cerdac isi cheama slujitorii:

,,Din bucium a buciumat,
Slugile au adunat,

Slugilor porunca le-a dat,
La ocol au alergat...” @D

Plugarul incaleca pe

,»un cal graur,

cu saua de aur,

Cu scarile de margaritari,

Ca la boierii cei mari

Si cu potcoave de argint

Care n-am vazut de cind sint.“2)

El se reazama ,,in bat de aur®, gesturile sale subliniind grandoarea acelui
erou mitic, cel care aduce belsugul holdelor. Griul este ,,in pai ca trestia®,
,in schic ca vrabia®, iar ,,in graunte ca mazarea“ sau este

Calu batran nu se mai invata la
buestru.
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,,Griu, frumos ca auru
cu bobu ca tauru.

Extrem de interesant este si obiceiul numit ,,Tinjaua®, care este practicat
si astdzi in localitaiti de pe Valea Marei din Maramures (Hoteni,
Harnicesti). Ceata de feciori a satului se adund, in primele zile ale
primaverii inainte de a se iesi la arat, la casa celui mai harnic tiran. Ei
pregatesc ,.tinjalele” si 1l aseazd pe telegutd pe gospodar. Alaiul cu
»tinjalele* impodobite, trase de zeci de feciori, trec prin mijlocul satului si
se Indreapta spre riul Darasca sau Mara. Aici gospodarul cel harnic este
spdlat simbolic pe fatd si binecuvintat de batrinii satului. Se invoca soarele
pentru a aduce belsugul si rodnicia ogoarelor:

,,Soare, Soare, mindre Soare,
Sé rodeascd rodeascd tarina hotenilor, a harnicestenilor*

Dupa acest moment deosebit, moment simbolic, exemplar, ce sugereaza
desfasurarea aratului ritual, are loc sarbatoarea la care participa mii de
oameni din satele din jur. in legatura cu ritul ,,primei brazde“ se afla
ritualul semanatului, un stravechi rit magic care are la baza principiul
analogiei, prin care se urmdrea abundenta holdelor. Semdnatul este
integrat ceremoniei Plugusorului, acest moment fiind o continuare a
stravechiului rit al ,,pornirii plugului®, al ,,primei brazde“. Ceata
Plugusorului seamdnd griu in ograda casei unde sint primiti, dar este vorba
de un seménat simbolic:

,Din satul nostru am plecat

Sa venim la Dumneavoastra la seméanat
Semanati, baieti, pina-i lumina,

Griu frumos, fara neghina...*

Intr-o alta varianta:

»Slobozi doisprezece boi bouarei,
in trup aldei,

Lega plugul dupa ei,

Marsa colo sus, mai sus,

La cimpu lui Pliat

Unde era tot omu slobod di arat,
Cit vre,

Cit pute,

Ca nime nu-1 hotara.

Cite ceite,

Cite hoitite

Peste costili boilor, lovite.
Brazda neagra, rasturna,

Griu rosu samina,

Cu graptile-1 astupa.

Daca la patruzeci n-am putut,
atunci la optzeci ce sa mai poci.

Ca mi-o poruncit acasa,

Sa-i fac o mancare aleasa.
lo pa astazi m-am gatit
Si-o gaind io am fript

Si io am fript pa tapsie

Si mi-a pléti-o cu o mie
C-amu-i nanas mare-ntie.

Nanas mare fucu-te,

Sé& nu-mi dai bani manantai
Cé nu ma pricep la ei,

Ca io-s bata ca-s la nunta
Nu cunosc numa de-o suta.
Nénas mare tucu-te,

De nu-ti place-a cheltui,
Nianas mare nu vini

De nu-ti place banii a da,
Nénas mare nu umbla.
Nénasule nu hi scump,
N-ai acasa numa-un prunc
Lasa hie scump altu,

La care-i plin patu.
Trandafir ardelenesc

T a toata nunta vestesc
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Ploua, ploua,
Griu crestea.““23

Fenomenul este evidentiat si In alte variante din Prodanesti-Salaj:

,»Are gazda 12 boi,

La picioare potcoviti

Si la coarne-ntr-auriti
Marsara-cimpul lui Rusalim
Si trasdra o brazda creata.“@4

Sau in Zona Codrului din Maramures:

,.5-0 sculat din zori, Pina-n cintatori,
Patru boi injuga,

La picioare potcoviti

Si la coarne rasuciti.

Sa duce la plug, la Dealu Lupei
Brazda neagra rasturna

Si griu rosu samina,

Vinturile il bata,

Ploile il strabate,

Soarele il coace.* 25

Semdnatul era insotit de un text:

,,Bund dimineata, la Sin-Vasii
Sa dea Dumnezeu sa fie
De-acum intr-un an

Stogul cit casa,

Pita cit masa.* (26

Ca cu gdina pornesc

Sd ma duc printre nuntasi
Cu gdina la nanas

Ca nanasu-i tinerel

Si mi-am pus ochii pa iel.

In acest caz, textul are caracterul de urare. Aceste etape se finalizeaza cu

Frunza verde iarba rara seceratul, treieratul, macinatul, coacerea piinii sau a colacului specific
Vin cu gaina de-afara pregatit pentru perioada sarbatorilor de Craciun si de Anul Nou.

Vin de la bucatarie Iata cum este redat momentul secerisului:

Pentru oameni de-omenie

Frunzi verde de alun ,,Cind d-an sat cd s-o nturnat,

Ceterasule, om bun Juni si june o capatat,

Zi-mi o tard cu arcu Sus la munte scosu-i-o

Sa-mi pot slobozi glasu. Griul seceratu-I-o

Junii legatori sucea,
June pe ele-1 punea
Junii snoptii si-1 lega
Junii snoptii-s aduna,
Junii captiti facea
Junii spice alegea,
Junii cununa-npletea
Junii pa cap o punea,

Pune-un pic arcu pe struna
Si-ajutd-ma la gdina

Zi o doina romaneasca
Toti nuntasii sa traiasca
Ca-s oamini din multe sate
Din oras a treia parte

Mult noroc si sandtate.

Mult noroc si maracine Colectia CORINA ISABELLA

Grijeste, staroste, bine CSISZAR, Baia Mare, 2006 Prost nu-i ala care cere, ci ala care da.
Sa nu pic pe oarecine

N~ A B
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Si d-acasd o aducea
Jaca dara c-o udara,

Si di pa cap o luara,

S1 pd masa pusu-o

Si di cina datu-le-0.“ @27

Intr-o alta varianta se descrie momentul ,,facerii* cununii de griu, la secerat:

,,Holda-o sacerat,
Snopi bine-o legat,
Pa car le-o-ncarcat
Griul, adica
Cununa o facut
Si-acasa uo dus,

Pa masa uo pus,

Ca noi s-o cintam
Si s-o colindam.“@2®

Momentul treieratului il regdsim in numeroase variante:

,,Ca din sat cd s-o-nturnat,
De-mblatitori s-o bagat,
Si la surd dusu-i-o,

Arie facutu-s-o,

Stog descoperitu-l-o,
Faine corzi intinsu-i-o,
Mai bine-mblatitu-i-o

Si felezuitu-i-o

In boare tipatu-i-o,

Varos griu alesu-i-o* 29,

Intr-o altd varianta, apar personaje fantastice:

,»3-0 gindit odata, ca niciodata,
S-o dus la herghelia lui Sfarma-Piatra
Si-o adus zece iepe sirepe

De noua ani sterpe,

Cu copita crapata,

Cu sirma legata,

Unde calca,

Scintei varsa,

Unde pasea

Pamintul se prabusea,

Pa luna speria...“ G0

In alte variante, gazda

,»S1-0 adus doudsprezece iepe

Lauda-te guri, c-ai mancat pasula.

2021

Si-oi pica pe dumneata
Si mi-a pune picioru
Si-oi pica pe nanasu.

Descantece

A. 128
De deochi

Ceas bun, ceas riau

Ceasul lui Dumnezeu

Ma luai pe cale, pe carare
Cand am fost la miez de cale
Ma-ntalnii cu noua muroi, cu
noua strigoi

- Unde mereti voi

o ——
-
~
’ ’
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Cu cochitele crapate

Cu sirma legate

Cind injenunchea

Foc sarea,

Cind cilca,

Foc varsa.

Ele o treierat

Si-o vinturat

Cu schinarea 1n harabari o aruncat
Douasprezece card o-ncédrcat“Gh

In alte variante, apar:

,»19 iepe suriepe

Cu copitele crapate,

Cu fisii de tei legate™

Care

»Erau de 99 de ani sterpe

La cari nici minzul nu l-am vazut
nici laptele nu l-am muls.* 62

In discursul ceremonial urmeaza apoi secventa macinatului la moara:

,Doi boi, biboli prinsu-i-o,
Di pa car luatu-i-o,

in moara bagatu-i-o,

Si in pod suitu-i-o

Sacii dezlegatu-i-o,

Pa moara bagatu-i-o,

Dalba faina-s venea,

S1 d-dn saci cd s-0 bdga.“63).

Sau in alta varianta:

,Morarita, mesterita

Noud muroi, noua strigoi O dat cioc-poc

- Noi merem la (numele) S-o0 vinit moara la loc

Sa-1 jungiem si sa-1 mancam Griu ros

Si de moarte sa-1 lasam O picat in cos,

Din cos o picat in piatrd,
Din piatrd in covata, tot trei tarite
S-o farina

Pin-o fost desaga plina

L-o adus acasa

La o jupineasa

L-o cernut printr-o sita deasa
De la Taringrad aleasa“.G4

- De acolo eu v-oi intoarce
Cu cuvantul meu si-al lui
Dumnzeu

Mereti in mare pastd mare
Ca este-un peste gras,
sangeros

Sangele i-1 beti, carnea i-o

mancati

S1pe (numele) mi-1 lasati Iata o varianta culeasa de Nicolae Bot care reda toate etapele acestui ciclu
De azi inainte mnica nu i-o tehnic:

fost

Mmnica sd nu-i fie
Fugi deochi fierbinte N-o méncat ai, nici gura nu-i miroase.
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,,Gazda de s-a dus

La padure mare.

Da iel ce sa-si taie?
Cuie si bulfeie

Si la boi resteie.
Acasa le-o dus

Si la jug le-o pus

Boi mindri si-au prins
Zece-o doisprezece

Si s-au dus

La Cimpul lui Pilat
Si au seménat

Griu mindru curat

Si l-au secerat

Si-n cruci l-au bagat
Si l-au treierat

La moara 1-a dus

Si I-au macinat
S-apoi s-au facut
Colaci si prinoase

Si prescuri frumoase.
Rari, la zile mari

In Pasti si Craciun

Si de-acum pina-n vecie
Tot Pasti si Craciun sa fie.“33)

Sau alte ipostaze:

,,Asa-1 omul cel frumos,

Cind ajunge, toarna-n cos.

Moara face dum-dum,

Griu face tum-tum,

Si-o venit acasa

Cu un car plin de saci de farina.““c6)

Ultima secventd o constituie coptul colacului. Colacul de Craciun
reprezinta o ofrandd adusa mortilor:

,,Bate-n sitd si-n covata
Sa faca noa colaci o data,
Aho! Aho!

Sd dea viilor si mortilor
Si noua plugarilor ¢7

Colacul a avut o semnificatie magica, el avind proprietati fertilizatoare,
apotropaice. Acest moment are diverse denumiri: ,,descintat®, ,,alduirea

colacului®, ,,uscatul colacului®, ,,multumnitura‘:

,,June farina cernea,

Omu cind deschide gura sa vede ce
are in cap.

2023

Ca te-ajunge abur de parinte
(pentru copii)

Fugi, deochi, necurat

Ca te-ajunge abur de om
botezat.

(inf. Valerica Frentiu)
A. 129

Fugi, deochi, dintre ochi
Ca te-ajunge-o vaca neagra
Cu coarnele sa te-mpunga
Sa te-arunce peste mare
In pustiu, in departare
Acolo sa piei

Ca ziua de ieri

Ca roua de floare

Ca spuma la soare

Ochii cei vatamatori

De deochi fermechatori
Tnvaliti s fie

Cu perdele albe

Sa nu se mai uite

La obrazuri dalbe

(inf. Terezia Sava)
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A. 130

Luatu-s-a (numele)

Pe cale, pe carare

Tot strigdnd si plangand
Nime-n lume nu-i vede
Nime-n lume nu-1 aude
Numa Maica Sfanta Precista
Din poarta cerului

Din raza soarelui

Maica Sfanta Precista zice:
Ce plangi, ce te amarasti
Ce te nacdjesti

O, mare Maica Sfanta
Precista

Bine-ai facut ca m-ai intrebat
Cum sé nu plang,

Sd nu ma amarasc

Sa nu ma nacajesc

Dupa mine luatu-s-o
Deochitori cu deochitoare
Muroi cu muroaie,

Strigoi cu strigoaie

Cu cutite-nsangerate

Cu topoare-ncolturate
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Junii lemne ca-si tiia,
June faina moia,

Junii colacii sucea,
Junii pe lopeti punea
June focu-si tragea,
June in cuptor baga.
Vatosi colaci coptu-s-o
Si d-afard scosu-i-o

S1 pa masa pusu-i-o* 3%

Iar intr-o varianta din Zlatari, Vilcea:

,»lar Jupina gospodareasa

Sa caute o sitd deasa, de matase,

Sa bata in capistere si sita

Faina frumoasa, aurita

Si plimbind mina prin coca

Sa facd un colac mare de griu de vara
Sa-1 arunce la noi, la plugari afara.” ¢9

Semnificatiile magice ale ritului s-au transformat intr-o formula de urare,
pe de o parte, darul primit de colindatori, pe de alta parte, lauda adusa
»gazdei®, amplificind un imaginar fabulos ce-1 apropie de straturile
magice stradvechi. Ceata de flicai, atit de Craciun sau la Anul Nou, primea
unul sau doi colaci mai mari impodobiti cu diferite forme. in Maramures
se pregatea un colac mare de Craciun, frumos impodobit cu diverse figuri
simbolice. Era asezat pe masa, pe fin proaspat. Se pastra pina in ziua de
Anul Nou cind se Impartea cite o bucata fiecarui membru al familiei. O
parte din acest colac se punea si in siminta inainte de a fi semanata. In
esentd, Plugusorul apartine fondului gindirii magice. Potrivit
profesorului Petru Caraman, obiceiul colindatului, practicat de romani, a
fost preluat de triburile tracice romanizate, care la rindul lor I-au transmis
popoarelor slave in formula discursului ceremonial prezent la romani.
Plugusorul este un rit unic, un rit strdvechi care nu-1 gasim in traditia altor
popoare. Ceea ce reprezinta Miorita pentru universul mitologic pastoral,
Plugusorul, cu amplele sale semnificatii, se instituie ca o sinteza a
fabulosului univers agrar.
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NOI APARITII EDITORIALE

Prof. STEFAN MARIS

O carte a identitatii chiorene

La nivelul tarii portul popular este caracterizat de o mare bogatie si diversitate
de tipuri zonale, determinate de conditiile politice, economice si culturale
diferite, dar si de specificul geografic ce a impus practicarea anumitor ocupatii.
In timp s-au inchegat diferite tipuri de imbracaminte, in conexiune directa cu
anumite zone si care erau, de fapt, o adevarata ,,rezultantd“ a conditiilor de viata
specifice acelor locuri ce alcatuiau, In Evul Mediu, asa numitele ,,tari“: Tara
Fagarasului, Tara Lovistei iar aici, in nord, Tara Oasului, Tara Maramuresului
sau Tara Chioarului. Dintre aceste arii geografice, creionate in conditiile sociale
si economice din Epoca Medievald, s-au sedimentat zonele etnografice care se
singularizeaza printr-o puternica unitate si continuitate etnoculturala.

In Chioar, ca de altfel in orice alta parte a tarii, costumul popular (impreuna cu
limba si traditiile) prezinta o coordonata esentiald a specificului national, care in
timp, a structurat definitiv coeziunea etnica si a marcat inconfundabil

Popa nu bate surdului clopotul de sapte ori.
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Cutitu in inima baga-mi-l-or
Sangele bea-mi-l-or

Zi de moarte pune-mi-or
Maica Sfanta Precista zice:
Ho,ho ho, eu va opresc

Cu sorocul meu

Si-al lui Dumnezeu

Mereti la Dundrea mare
Acolo-i pestele mare
Cutitu In inima bagati-i-1
Sangele beti-i,

Carnea mancati-i

Zi de moarte puneti-i

Si sd ramaie mandru si
frumos

Cum -0 lasat Domnul
Cristos.

(inf. Terezia Sava)



