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Glosa la sintagma «om de omenie»

Rezumat

Progresul lumii moderne a vizat, in principal, ordinea mate-
riald, degradand astfel ordinea spirituala si morala. Una dintre pier-
derile pe care le resimtim cel mai acut, ca traitori Tn aceste vremi, este
aceea a sentimentului apartenentei la comunitate. In contextul socie-
tatii moderne, fiinta umana izolata si insingurata se simte trunchiata:
statutul ei antropologic nu tine de natura, ci de istorie. Ca atare, fiinta
umana nu-si este suficienta siesi, ea este intr-o editie incompleta, n-
trucit se realizeaza in si fatd de lume datorita proiectelor. In acest
sens, este nevoie de un reviriment, o0 reconstructie sau o restauratie
a fiintei umane, recurgand la ,,valorile vesnice” inscrise in ethosul si
crezul moral al culturii roméanesti. Sintagma ,,om de omenie” poate
fi vazuta ca un proiect romanesc de eticd, la interferenta dintre cele
doua spatii (Orient si Occident) si moduri de gandire. Expresiile si
constructiile paremiologice romanesti, bogate filoane ale unui veri-
tabil cod etic, pun 1n evidentd ideea de omenie, calitatea suprema a
relatiei de la om la om. Prin intelesul omeniei ca suprema calitate a
atitudinii fata de altii, este posibila comunicarea, depasirea ipseitafii
si regasirea sentimentului apartenentei la comunitate.

I Centrul Judetean pentru Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale Maramures, Baia Mare.
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Key words: community, progress, loneliness, communication, ethics, morals,
humanity, paremiology.

On the Meaning of the Syntagm «om de omenie»?

Summary

The progress of modern world has affected mainly the material
order, thus degrading the spiritual and moral orders. One of the losses
we feel most acutely, as beings who live in these times, is the sense
of belonging to a community. In the context of modern society, the
isolated and lone human being feels mutilated: his anthropological
status does not depend anymore on nature but on history. Therefore
the human being is not self-sufficient but incomplete, since he realizes
itself in and in face of the world in accord with his projects. In this
respect, there is the need for a rebirth, a reconstruction or a restora-
tion of the human being, taking into consideration the "eternal va-
lues" inscribed in the ethos and moral beliefs of Romanian culture.
The syntagm "om de omenie" can be seen as a Romanian project of
ethics at the interference of the two spaces (Orient and Occident) and
ways of thinking. The Romanian paremiological expressions and
constructions, as rich sources of a real ethical code, bring into relief
the idea of humaneness, a supreme quality in the relationship between
human beings. Considering humaneness a supreme quality of the at-
titude towards the other, communication is made possible by the
abandonment of self-sufficiency and the regaining of the sense of be-
longing to the community.

2 Romanian: humane person.
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Glosa la sintagma «om de omenie»

Ritmul alert, cadenta grabita, aproape soldateasca, dictata de ,,triada” ratiune — stiinta
— tehnologie, si vocea triumfatoare a progresului anuntand un ,,viitor de aur”, reprezinta
formula magica a timpurilor moderne. Prinsi intr-un mars continuu, avem putine momente
in care fiinta umana isi permite sa iasa din acest vartej, uzand de principala calitate a ei,
aceea de a cadea pe ganduri. Scos de sub mirajul mitului ,,progresului”, omul apare din ce
in ce mai singur si instrainat: ,,Lumea moderna cunoaste cel mai mare «progres» din istorie,
dar si cel mai mare dezastru al tuturor timpurilor, pentru cd acest progres a vizat numai or-
dinea materiala si a degradat ordinea spirituala si morala, servind un om cu un imens ab-
domen, dar fara cap si inima.” (Bernea, 2007 p. 107)

Probabil ca una dintre pierderile pe care le resimtim cel mai acut, ca traitori in aceste
vremi, este aceea a sentimentului apartenentei la comunitate. Pringi Intr-un paienjenis de
fire vazute si nevazute, conectati in permanenta la retele si alimentati cu fluxuri de stiri, ne
tesem nsingurati coconii nostri personali. Abia cand ajungem sa ne izolam in interiorul lor,
ne reamintim sau tindem sd ne imaginam ca pe vremuri exista un anume grad de buna ve-
cindtate care a ajuns sa fie inlocuit de un anonimat nemilos, in care oamenii cauta sa inte-
ractioneze unii cu altii in primul rand in scopuri restrictive, individualiste: pentru castig
financiar, avansarea pe scara sociala etc. (Botton, 2013 p. 20) Nostalgia nascuta astfel trimite
uneori la satul traditional, la acele momente, parca decupate din timpul profan, in care co-
munitatea pulsa intr-un singur ritm, strdin de interesele marunte si individuale. Cu toate ca
astdzi nici satul romanesc contemporan nu este ferit de ,,beneficiile” modernitatii, efectele
instraindrii se pot vedea mai bine la nivelul citadin, unde pana si sarbatorile (momente ale
comunitatii) isi schimba rolul, ajungand sa fie doar prilejuri de proslavire a succesului pro-
fesional. In acest sens, analiza antropologului Vintila Mihailescu este concludenti: ,,Catre
sfarsitul anilor 90, m-a izbit o prima transformare, de-acum sociala: printre citadini, Cra-
ciunul nu mai era sfanta sarbatoare a familiei, 7udele fiind tot mai mult dublate (sau chiar
inlocuite) de prieteni, iar prietenii erau tot mai frecvent de colegi. Al cui esti dumneata alu-
neca incet-incet spre unde lucrezi.” (Mihailescu, 2013 p. 5)

In Occident, interesul reuniunilor private, de tip ,,petrecere”, pare si fie acelasi: ,,...
prima intrebare care ni se pune la o petrecere este Cu ce te ocupi?, raspunsul nostru fiind
cel in masura sa decida daca vom fi primiti cu bratele deschise sau uitati cu desavarsire
langa bolul cu alune. In cadrul acestor reuniuni competitive, pseudocomunitare, putine din-
tre calitatile noastre pot functiona ca moneda de schimb cu care sd poti cumpara bunavointa
necunoscutilor. Ce conteaza cel mai mult este ce scrie pe cartile noastre de vizitd.” (Botton,
2013 p. 26).

Astfel, concentrarea asupra muncii in detrimentul a aproape orice altceva este o stra-
tegie plauzibild intr-o lume in care realizarile de la locul de munca sunt principala moneda
cu care ne putem procura nu doar mijloacele financiare pentru a supravietui fizic, dar si
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atentia de care avem nevoie pentru a prospera psihic. 1zolati in coconii nostri personali,
principala modalitate de a ne imagina cum sunt altii a devenit mass-media si, drept urmare,
este firesc sa ne inchipuim ca toti necunoscutii sunt criminali, sarlatani sau pedofili - fapt
care ne intareste pornirea de a nu ne increde decat in acei cativa indivizi care ne-au fost ga-
rantati de relatiile de familie si de clasa preexistente. Erodarea sentimentului de apartenenta
la comunitate se accentueaza. Cu toate acestea, Insingurati in societate si mdnati in lupta
de interese proprii, noi suntem mult mai ,,generosi” decat au fost vreodata stramosii nostri,
,renuntand la aproape jumatate din venituri pentru binele comun. Insa facem asta aproape
fara sa ne dam seama, prin mijlocirea anonima a sistemului de impozitare; si daca ne gdndim
catusi de putin la asta, cel mai adesea o facem animati de resentimente la gandul ca banii
nostri se duc pe tot soiul de cheltuieli birocratice” (Botton, 2013 p. 24), fard a avea in fata
imaginea acelor membri mai putin norocosi ai comunitatii carora impozitele noastre le asi-
gura asternuturi curate, o felie de pdine cu unt, adapost sau doza zilnica de insulina. Redu-
cem astfel totul la cifre, comunicarea §i comuniunea este intreruptd intre donator si
beneficiar. In fapt, donatiile noastre nu mai sunt concepute - asa cum erau in epoca crestina
— ,,ca insagi seva unei retele de relatii interdependente, cu beneficii practice pentru beneficiar
si spirituale pentru donator”. (Botton, 2013 p. 24)

Ruperea acestor legaturi, construirea coconilor nostri personali sau a unor bule er-
metice 1n care pretindem ca ne pastram o farama de pace interioara sunt doar o fateta a alie-
ndrii moderne. Indiferenta si nepasarea urca precum un muschi verde si gros peste ochii
nostri. ,,0, nepdsarea doare mai rau ca si tristetea” (Vidam, 2006) spune poetul iar filosoful
subliniaza ,,apatia, indiferenta, pasivismul, toate acestea sunt atitudini morale sub semnul
minus. Nici macar seninatatea nu poate fi un mijloc intre virtutile active si cele pasive. Tre-
zirea, desteptarea sunt indicii ale unor virtuti active, dinamice.” (Vidam, 2016 p. 190)

Aceste atitudini ilustreaza doar o fateta a crizei prin care trece societatea moderna
prin erodarea sentimentului apartenentei la comunitate, prin surparea sociabilitatii, alienarea
si anonimizarea multimilor, si afirmarea egoismului si intereselor marunte. Sub acest aspect
privim necesitatea unui reviriment afirmat de Teodor Vidam: ,,Reconstructia fiintei umane
are nevoie de un reviriment, de plamadirea unei alte regenerari prin care egoismul si inte-
resele marunte de grup sa fie definitiv stopate, in favoarea unei democratii ghidate de o me-
ritocratie reald si o toleranta critic-constructiva care sa depaseasca barierele unui nationalism
ingust sau conservator.” (Vidam, 2016 p. 11) In acelasi sens, Bernea subliniaza necesitatea
unei restauratii a fiinfei umane, care ,,nu este posibila fara o revalorificare a tot ce este esen-
tial si ascendent, fara un primat al spiritului.” (Bernea, 2007 p. 109)

In contextul societitii moderne, fiinta umani izolata si insingurata se simte trun-
chiata, ea nu fiinteaza daca nu se face. Statutul ei antropologic nu tine de naturd, ci de
istorie. Ca atare, fiinta umana nu-si este suficienta siesi, ea este intr-o editie incompleta,
intrucat se realizeaza in si fatd de lume datorita proiectelor. Omul nu-si este suficient siesi
din pricina limitelor si limitarilor: ,,Fiinta umana ca realitate de ansamblu, ca tot unitar, ca
sistem al sistemelor, se deschide catre lume exteriorizandu-se si, de asemenea, interiori-
zandu-si-0.” (Vidam, 2016 p. 16). Analizand relatiile dintre individ si societate, concepute
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diferit in Occident® si Orient*, Teodor Vidam subliniaza importanta sintagmei ,,om de ome-
nie” a lui D. D. Rosca, vazuta ca un proiect romanesc de etica, la interferenta dintre cele
doua spatii si moduri de gandire. In acest sens, proiectul lui D. D. Rosca incearci si intro-
duca arta masurii Intre cele douad atitudini morale radical opuse: ,,Pe de o parte avem me-
tamorfoza utilitarismului In pragmatism ca urmare a aplicarii adevarurilor relativ pozitive
in directia randamentului si eficacitatii economice, pe de altd parte, avem acele persoane
care cauta sd atinga treapta cea mai inalta a fericirii prin vidul sufletesc cel mai complet
posibil, numit vacuitate de etica propusd de Dalai Lama.” (Vidam, 2016 p. 83)

Recursul la lectia istoriei, a devenirii umane’, a conturarii ideii de umanitate prin
desprinderea de animalitate, cunoastere si subordonarea energiilor si fortelor naturii, precum
si cercetarea celor doud atitudini morale ale societdfii contemporane moderne duc la
schitarea proiectului etic, al «omului de omenie, sintagma prin care ethosul romanesc in-
cearcd sa mentina balanta dreptatii intre Orient si Occident: ,,Razbaterea omului asupra ce-
lorlalte vietuitoare nu s-a facut prin forta animala, ci cu alte insusiri speciale, sociabilitate,
dezinteresul cugetarii libere, adica dincolo de valorile utilitare, promovarea valorilor ce vi-
zeaza aparent gratuitul, dar care in fond tintesc o reformare a insului uman in contul ome-
niei, o resurectie a germenilor ce manifesta continutul conceptului moralitatii, a «omului
iubitory, activ, scuturat de pasivism si indiferenta, de ratacirile ideologice extreme, un om
cumpatat, echilibrat, prin care sa readucem in prim plan sintagma «om de omenie».”
(Vidam, 2016 p. 10)

Proiectul Iui D. D. Rosca revalorizeaza si scoate in prim plan intelepciunea stramo-
seascd si zdcamintele proverbelor culturii populare: ,,aceste filoane aurifere” preluate si
prelucrate in perioada interbelica si de alti ganditori precum de N. lorga, I. A. Candrea,
Tudor Vianu etc. Brancusi avea in vedere ,,elaborarea unui cod etic, alcatuit exclusiv din
proverbele si zicatorile romanilor.” (Catineanu, 2013) Nenumadrate expresii paremiologice
pun 1n evidentd ideea de umanitate, caci, asa cum afirma Teodor Vidam ,,termenul latin
«umanitasy nu are sensul de omenire, ci, mai degraba, intelesul cuvantului romanesc «ome-
niey, circumscriind sentimente alese, sensibilitate pronuntata, discretie si nu in ultima ana-
liza, politete.” (Vidam, 2007 p. 103) Astfel, in proverbul romanesc ,,Averea cea mai de pret
a omului e bunatatea si omenia.” (Botezatu, si altii, 2001 p. 64) se poate ancora si proiectul

3 ,,In Occident accentul s-a pus pe promovarea unei intercauzalititi benefice intre cei doi poli semnificativi
(individul si societatea umana), adica unul lucreaza in favoarea celuilalt, individul se afirma in si prin so-
cietate, iar perfectionarea institutionald a acestuia permite, sau mai precis, creeaza conditii de viatd mai

bune pentru individ. Este clar ca suntem in prezenta unei cauzalitati circulare.”

4 ,(...) In Orient s-a conturat din timpuri imemoriale realitatea ultima a sinelui fiintei umane. Excavarea

acestuia pana in strafundurile sale a dus la descoperirea vacuitatii; fie ca e vorba de hinduism, fie ca e vorba
de budism.”; ,,Unele doctrine din Orient pretind cd au patruns in realitatea ultima a sinelui fiintei umane,

descoperind vacuitatea, resorbtia in sine si pregatirea pentru o noud reaparitie cu mai multi sorti de izbanda.”

5, Treptat, homo naturalis a fost subordonat lui homo religiosus, de care s-a desprins homo philosophicus,

iar sub obladuirea acestuia s-a desprins homo faber teoretizat de catre Bergson. Aceste procese si trepte ca-
litative in cuprinsul spiritualitatii umane necesitd formarea de obiceiuri si cutume, separarea intre normele
juridice si morale, asupra carora si-au pus amprenta diferitele forme de organizare si functionare politico-
administrativa.”
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«omului de omeniey.

Teodor Vidam arata cd aceasta sintagma ,,are prestatie si incarcatura morala la fel
de remarcabila ca si maxima lui Terentiu (,,homo sum, humani nihil a me alienum puto”
(sunt fiintd umana, de aceea nimic din ceea ce este uman, nu-mi este strain).” (Vidam, 2016
p. 17). Desi aparent de factura tautologica, constructia se bazeaza pe o revalorificare reci-
proca a termenilor constitutivi: ,,sintagma «om de omenie» este alcatuita dintr-un substantiv
(om), si un adjectiv (de omenie) prin care are loc despresurarea si potentarea egoismului
primar pand la cota valoricd a empatiei si valentelor moral-constructive ale altruismului.”
(Vidam, 2016 p. 18) De asemenea, Dumitru Staniloae subliniaza intelesul omeniei ca su-
premd calitate a atitudinii fatd de altii: ., Intelesul omeniei sti intr-o privinta in legatura cu
uzul justificator al cuvantului om, dar depaseste mult aceasta legatura. Ea insemneaza in-
telegere fatd de marginirile si neajunsurile omului, de durerile si greutatile lui, dar se ridica
peste acest inteles, vizand partea cea mai nobila pe care o are sau trebuie sa o aiba sufletul
omenesc. Prin omenie, omul se opune cdinelui, ea este esenta superioara a omului. Omenie
inseamna consideratie fatd de oameni: bun simt, atentie, bunatate, mila, ferire de tot ce-i
rusinos si urat, stradanie de-a castiga prin vrednicie; buna cuviinta, cinste, soliditate morala,
increderea altora. Omenia este calitatea suprema a relatiei de la om la om, este stilul de su-
prema calitate al atitudinii fata de altii.” (Staniloae, 2011 p. 71) Privita astfel, omenia per-
mite sa spargem acele bule ermetice, acei coconi personali, ,,ingadduie sa deschidem cercul
solipsismului transcendental”, iar Teodor Vidam propune ca temei original al moralitatii -
empatia, ca posibilitate de deschidere inspre ceilalti datorita rationamentului prin analogie,
fapt ce elibereaza fiinta umana de limite si limitari: ,,consideram ca nodul gordian al su-
biectivismului transcendental, nu poate fi depasit In profesarea autentica a moralitatii, decat
prin termenul de empatie ca temei original al acestuia. Nici inregistrarea si obiectivarea ra-
tionalist realista, pe cale inductiv-empiricd, nici numai elanul afectiv, al iubirii ca impuls
creator, nu sunt garanti suficienti pentru evadarea din solipsismul transcendental. Certificam
ca empatia care pune in circulatie rationamentul prin analogie, permite sau ingaduie depa-
sirea alteritatii, adica nu identificdm altera pars (celdlalt ins uman) cu ceea ce ne provoaca
scarba si anume procesul alterarii, proces de disolutie morald.” (Vidam, 2016 pg. 11-12)

Vietuitori ai acestor vremi, ne ducem zilele in citadelele noastre gargantuesti, unde
incercarile noastre obisnuite de transcendere a egoismului si deschidere spre ceilalti se rea-
lizeaza, de obicei, intr-o noud impresurare. Ajungem, de fapt, sa ne inchidem in interiorul
unor cercuri, adevarate ,,ghetouri tribale bazate pe educatie, clasa sociala sau profesie” (Bot-
ton, 2013 p. 20), privind restul omenirii ca pe un dugsman, $i nu ca pe o comunitate intele-
gatoare. Pentru a nu sfarsi in a-i eticheta astfel pe cei din exterior, pentru a nu impietri
definitiv imaginea celorlalti in postura de dugmani, fiinta umana, trebuie, intr-o prima faza,
sa iasd oarecum din vartejul acestor vremi, uzand de principala calitate a ei, aceea de ,,a
cidea pe ganduri” (dupa Ortega y Gasset — ensimismarse®). Ingaduirea acestui moment de

6 Ortega y Gasset discuta diferenta dintre om si animal, pornind de la aceste criterii: animalul nu traieste

din sine insusi, ci permanent atent la alferitate, chiar terorizat de ea. Omul, in schimb, are capacitatea de a
ignora alteritatea, de a se intoarce spre sine, chiar daca numai virtual, sau, cu un cuvant existent doar in
limba spaniola, ensimismarse.
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reflectare, retragere din lume, este, in fapt, o operatiune de distilare, in sens alchimic, aceea
de purificare a samburelui tare al umanitatii, si de revenire in lume: ,,Omul poate sa se re-
tragd in sine, iar in unele situatii, sa depdseasca circumstantele. Prin aceastd detasare de
lumea senzatiilor de moment datoritd contemplatiei, replierii, rasucirii sau caderii pe gan-
duri, fiinta umana poate infaptui patru pasi: modificarea; replierea sau cdderea pe ganduri;
contemplarea ideilor si proiectelor si revenirea la realizarea acestora.” (Vidam, 2016 p. 26)

In conceptia lui D. D. Rosca, sentimentul tragic al existentei constituie nelinistea
metafizica si tensiunea sufleteasca generatoare a puterii creatoare a celei mai mari libertati
pe care omul o poate dobandi in aceastd lume. ,,Sentimentul tragic e un fel de flacara de
veghe intre nepasare si indiferenta pe de-o parte si posibilitatile unor actiuni nesabuite, ex-
travagante, derizorii sau tragi-comice.” (Vidam, 2016 p. 100) Filosoful ardelean arata ca in
gandirea filosofica romaneasca valoarea primeaza asupra faptului. Surprinzand intercon-
ditionarea cauzald dintre judecatile de existenta (constatativ-explicative) si judecatile de
valoare (constatativ-evaluative), D.D. Rosca precizeaza - nu constat intai ceea ce este, in-
trucat este infinit si inextricabil, ci aleg ceva din ceea ce poate sa fie. Astfel, Incat orice vi-
ziune presupune, chiar din momentul in care se naste, §i o apreciere - ,,Dar ce altceva sunt,
in consecventd si ultima analiza, adausele mintale despre cari tocmai a fost vorba dacad nu
reactiuni de origine tot emotionala in strafundurile lor ? Caci se prea poate ca singure func-
tiunile emotionale-sentimentale sd ne lege cu natura adevarata a existentei, sa patrunda pana
la legile cari guverneaza viata. lar ceea ce numim inteligenta sd nu fie, in acest caz, decat
o facultate de echilibru, o putere ordonatoare a datelor furnizate de functiunile emotionale.”
(Rosca, 1934 p. 194)

Valorile sunt plasmuiri ale sufletului omenesc pe care spiritul incearca sa le impuna,
ca o pecete a lui, realitatii, iar D.D. Rosca plaseaza in fruntea valorilor vesnice adevarul,
dreptatea si libertatea, valori de capetenie in ethosul si crezul moral al culturii romanesti:
,,Existenta si caracterul universal si normativ al acestor adevaruri, nici un individ si nici un
popor nu le poate nega, fara a renunta in acelasi timp la omenia lui”. (Rosca, 2012 p. 258)

Intelepciunea populara arati ci ,,omenia, omenie cere, si cinstea - cinste” (Botezatu,
s altii, 2001 p. 65) iar in societatea traditionala, comportamentul tuturor membrilor comu-
nitatii este normat si ,,definit prin sentinta «asa se cade», care determind intregul lant de
evenimente al trairii.” (Suiogan, 2009). Astfel, cumpanind la cele doua optiuni (intre nepa-
sare si indiferenta pe de-o parte si posibilitatile unor actiuni nesabuite, extravagante, deri-
zorii sau tragi-comice) calea nu este de izolare permanenta, terorizati de alteritate, ca de un
bulgare de sare suspendat deasupra noastra, ci de traire Tn comunitate, incercand sa restituim
omenia $1in imaginea celuilalt, chiar cu riscul esecului. ,,Caci pentru adevar sunt si erorile,
pentru indreptare, ratacirile, pentru a izbandi, trebuie sa trdim (sa ne provocam) si esecul”,
afirma academicianul Gh. Vladutescu. La fel, ,,D. D. Rosca crede in om si in puterile sau
capacitatile lui de redresare. Crede 1n om deoarece nu vede in el doar un sclav al fatalitatii,
ci-1 stie ca talmacitor si infaptuitor al ratiunii. Crede in om Intrucat stie ca, in trecut, acesta
a reusit, incetul cu incetul, dar in masura tot mai sensibila, sa se suprapund instinctului si
sd faca tot mai umana societatea oamenilor.” subliniaza Teodor Vidam (Vidam, 2016 p. 83)
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O alta expresie paremiologica ,,omul de omenie crede omului de omenie”, restituie
intr-un fel aceasta imagine a celuilalt reinvestit cu ,,omenie”, reasezand empatia ca temei
al moralititii. Insa alte cateva proverbe vin s sublinieze primejdia de-a pierde reperele
«omului de omeniey: ,,Lacomia pierde omenia” sau ,,este mai scumpa omenia decat avutia.”
(Botezatu, si altii, 2001 p. 65) D. D. Rosca atrage atentia: cata vreme primeaza interesele
economice si politice, viata spirituald devine o vegetatie rara, daca nu inabusitd complet.
In istoria moderna triumful lui «homo faber» a dat castig de cauza lui «homo economicusy
pentru care mijloacele de trai au devenit scop precum si mentalitatea mercantilista, adica
succesul banesc. Dupa cum a prevazut D.D. Rosca, nu situatiile conflictuale care s-au acu-
tizat si au dus la dezbinari in sdnul comunitatii nationale reprezinta tragicul ca atare, ci
aceasta rasturnare in plan valoric, care face sa ne pierdem busola.

Ca solutie la erodarea tot mai accentuatd a sentimentului de apartenenta la comuni-
tate, ca reactie la alienarea si anonimizarea multimilor, T. Vidam propune comunicarea
autentica: ,,Descercuirea de ingradiri si cercul de vraja al subiectivismului transcendental
devine posibila in procesul comunicarii. Caci in si prin procesul comunicarii se depaseste
substratul initial al psihismului uman, acela al ipseitatii originare (eu, eu si numai eu),
nederivate. (...) Caci, dupa cum considera Steiner, aducand un punct de sprijin solid in
favoarea proiectului romanesc de eticd a omului de omenie, dacd limbajul existd este
pentru cd existd celdlalt. Nu suntem singuri. Ne definim prin comparatie cu ceilalti. Fiecare
trebuie sa ramana el-insusi, sa-si gaseascd propria masura si sa o accepte. Ceea ce ne face
adevarati bogati este calitatea de a fi umani, care e alcatuitd intotdeauna din doua laturi:
puterile si slabiciunile, bunatatea si suferinta, stralucirea si necuratia din noi.” (Vidam, 2016
pg. 201-202)

Pornind de la proiectul romanesc al eticii omului de omenie, de la menirea omului
intre oameni, filosoful aserteaza: ,,Nu sunt cu stea in frunte, nici cu luceferi pe umeri, dar
ca orice om de omenie sunt luminofor” (Vidam, 2016 p. 203), iar poetul vorbeste despre
lumina si sens, circumscriind nepasarea si moartea: ,,0, nepasarea doare mai rau ca §i tris-
tetea,/ Perfida submineaza orice elan stingher,/ Aduce-n timp cu sine dezordini, batranetea,/
Ramane doar amarul, nici urma de mister.// Zeita nepasarii e totuna cu moartea,/ Ne duce
pe o culme, taman 1n dealul crucii,/ Acolo ne asteapta desavarsita noaptea,/ Doar bufnitele
canta, iar cateodata cucii.” (Vidam, 2006)
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Un pahar de horinca in Preluca Veche; foto: Florin - Vasile Pop
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