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Relatia dintre spatiu si bunastare in contextul
existentei umane

Rezumat

Indiferent de multiplele sensuri pe care le-a asimilat de-a lungul
timpului conceptul de spatiu, am constatat faptul ca acesta este
elementul care contribuie la definirea unei culturi si indeplineste un rol
important in cunoasterea culturala.

Spatialitatea interioara este reprezentatd de casa, care este
elementul identitar unde isi duce existenta cotidiand colectivitatea
familiald. In vederea ocrotirii habitatului de spiritele malefice care ar
putea zadarnici sanatatea si prosperarea individului in plan fizic si
mental, crestinul cheama preotul pentru a savarsi cele randuite de
Biserica. Grija pentru protectia casei si a culturilor, pentru promovarea
belsugului, dar si pentru o stare bund de sanatate a indivizilor se
manifesta in registrul ritual in anumite momente ale calendarului crestin.
Potrivit traditiei, in cadrul Sfintei Liturghii sau dupa savarsirea acesteia
preotul rosteste rugaciunea de binecuvantare a branzei, oudlor, carnurilor
si strugurilor. Aceste rugdciuni de binecuvantare subliniaza grija pe care
Biserica o are pentru a raspunde cu multumire la darurile lui Dumnezeu.

Institutul de Cercetari Socio-Umane ,,C. S. Nicoldescu-Plopsor”, Craiova.
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The Connection Between Space and Welfare in the Context of
Human Existence

Summary

Regardless its multiple meanings that the concept of space has
assimilated along the time, there has been observed that it represents the
element that contributes to the definition of a culture and fulfils a
significant role in the cultural knowledge.

The interior spatiality is represented by the household, which is
the identity element where the family carries out their existence. As
regarding the protection of the habitat against the evil spirits that might
affect the health and the prosperity of the individual, physically and
mentally, the Christian calls the priest for performing what the Church
specifies. The concern for the protection of the house and crops, for the
promotion of wealth, along with the good health of the individuals, is
manifested in the ritual register at certain moments in the Christian
calendar. According to the tradition, during the Holly Mass, or after it
has been finished, the priest says the prayer for the blessing of cheese,
eggs, meat and grapes. These blessing prayers underline the care that
the Church has for responding with gratitude to the gifts received from
God.

57



memoria ethnologica nr. 78 - 79 * ianuarie - iunie * 2021 (An XXI)

Relatia dintre spatiu si bunastare in contextul
existentei umane

Conceptele de spatiu si loc au fost examinate si interpretate sub abordarile teoretice
cele mai diverse. Aceste acceptiuni au provocat si dezvoltat o serie de teorii si abordari
pluridisciplinare care si-au propus sa descopere sensurile multiple pe care le-au asimilat de-a
lungul timpului. In rAndurile care urmeaza, nu vom incerca o inventariere a tuturor dezbaterilor
asupra acestor doua notiuni, ci vom scoate in evidenta o parte dintre teoriile sau perspectivele
pe care le-am considerat concludente pentru studiul de fatid. Accentul este pus pe
interdependenta dintre spatiu si relatiile interumane, precum si pe influenta culturala a spatiului
asupra unui grup de indivizi.

Majoritatea antropologilor au remarcat faptul ca spatiul nu este perceput omogen si nu
este un plan izometric, ci indeplineste un rol deosebit de important in experienta umana. In
acest context este sustinuta ideea ca ,,0 anumitd conceptualizare a spatiului naste o anumita
asezare culturala™. Discursul despre spatiu ,,poate deveni o cale prin care sa fie depasite
distantele fizice, aducandu-se, astfel, mult mai aproape, lumile in care traim™. In crearea
locului, migcarea corpului indeplineste un rol deosebit de important, spatiul fiind conceptualizat
ca miscare.

Natura antropologico-psihologica a spatiului se face evidentd in lucrarea lui Leo
Frobenius, unde remarcam existenta a doua sisteme diferite de percepere®. Astfel, potrivit
etnologului german, membrii culturii rasaritene percep spatiul ca pe o grota a lumii, iar cei ai
culturii occidentale, ca vastitate a lumii. De altfel, pentru etnologul german perceperea spatiului
ca mediu vital inseamna constientizarea legaturii stranse intre genul de cultura, tipul de societate
st cel al teritoriului locuit. Fiintele umane sunt Incorporate intr-un spatiu al materialitatii,
evidenta fiind importanta spatiului vital.

In societitile de tip traditional, spatiul ca mediu vital este cel care influenteazi
reafirmarea periodicd a unui grup social in raport cu sine si in raport cu sacrul. Prin urmare,
spatiul este legat de individ. Pentru Henri Lefebvre®, spatiul reprezinta un produs al relatiilor
din societate, supus modificarilor tocmai datorita conceptiilor culturale. Dar, spatiul nu este
perceput in mod similar de toate fiintele umane: ,,Existd tipuri fundamental diferite ale
umane.

Secolul al XX-lea incepe sub patronajul ,,epocii spatiului” si ,,al simultaneitatii”,

2 Ilie Badescu, Ozana Cucu-Oancea, Gheorghe Sisestean, Tratat de sociologie rurald, Bucuresti, Editura Mica
Valahie, 2012, p. 173.

3 The anthropology of space and place: Locating culture, edited by Low, Setha, Denise Lawrence-Zuniga,

Publishing Blackwell, 2003, p. 7.

4 Leo Frobenius, Paideuma. Schita a unei filozofii a culturii, traducere de lon Roman, Bucuresti, Editura

Meridiane, 1985, p. 140.

5

Henri Lefebvre, La production de | ‘espace, Paris, 1974, p. 88.

6 Ernst Cassirer, Eseu despre om. O introducere in filosofia culturii umane, Bucuresti, Editura Humanitas,

1994, p. 68.
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subliniaza Michel Foucault: ,,Epoca actuala ar fi, poate, mai curand epoca spatiului. Suntem in
epoca simultanului, a juxtapunerii, a aproapelui si departelui, a alaturatului, a dispersatului’”.
Intre heterotopie si utopie exista deosebiri relevate de acesta. Primele sunt spatii reale, care
alatura simultan mai multe configurdri sociale si culturale, sunt un gen de ,,utopii efectiv
realizate in care amplasamentele reale, toate celelalte amplasamente reale care se pot gasi n
interiorul unei culturi sunt, in acelasi timp, reprezentate, contestate si inversate, niste specii de
locuri aflate in afara oricarui loc, chiar daca sunt localizabile in mod efectiv’®. Utopiile sunt
spatii ireale care pastreaza un raport de analogie directa sau rasturnata cu spatiul real. Spatiul
utopic creeaza o varianta ideald a societatii. Pentru ceea ce a dorit sa demonstreze, Foucault ia
oglinda ca exemplu de amplasament ce desemneaza ambele reprezentari. Aceasta ,,este o utopie,
pentru ci este un loc fard loc. In oglinda, eu ma vad acolo unde nu sunt, intr-un spatiu ireal ce
se deschide in chip virtual in spatele suprafetei, sunt acolo unde nu sunt, un fel de umbra care-
mi ofera propria-mi vizibilitate, care-mi permite sa ma privesc acolo unde sunt absent: utopia
oglinzii. Dar este, in acelasi timp, si o heterotopie, in masura in care oglinda exista cu adevarat
si are, asupra locului pe care-1 ocup, un fel de efect retroactiv; pornind de la oglinda ma descopar
pe mine absent din locul in care sunt din moment ce ma vad in ea™.

In directa relatie cu spatiul au fost puse conceptul de timp si cel de culturd. De altfel,
teoreticianul Gaston Bachelard afirma: ,,Uneori credem cad ne cunoastem in timp, dar nu
cunoastem decat o suitd de fixari 1n spatii de stabilitate a fiintei, a unei fiinte care nu vrea sa se
scurgd, care, chiar cand se intoarce in trecut in cautarea timpului pierdut, vrea sa <<suspende-
zborul timpului>>. In miile sale de alveole, spatiul contine timp comprimat™'®. Spatiul si timpul
sunt parte integranta din universul existential. Raportul spatiu-timp este indispensabil oricarei
existente.

Majoritatea cercetatorilor culturii au ajuns la concluzia antropologului american Edward
T. Hall care a vorbit despre spatiul social ca bio-comunicare: spatiul si timpul sunt dimensiuni
ale culturii ,,in afara constiintei”!'. Analizand problematica spatiului in culturile vestice si cele
estice, cercetatorul constata ca exista diferente majore privind modul in care indivizii se
comporta si reactioneaza in diferite tipuri de culturd, definite de spatiu personal, care variaza
in functie de tipul relatiilor si al starii sociale. Bundoara, o locuinta traditionala japoneza, care
are peretii mobili ce permit existenta spatiilor multifunctionale, poate sa pard unui european
sau american ca fiind ,,sdraca”. In cultura estica (asiatica, orientald), un spatiu lipsit de mobilier
si alte obiecte dobandeste semnificatii estetice. La nivelul culturilor, al organizarii lor sociale,
cat si la nivelul existentei individuale, exista doud sisteme distincte denumite de autor timp
monocron si timp policron. Dar, nicio culturd nu este exclusiv monocrona sau policrona. In
sistemele monocrome timpul este considerat o realitate tangibild, pe cand, in cele policrone,
timpul este tratat intr-o maniera mai putin concreta'?,

7 Michel Foucault, Altfel de spatii, in ,,Theatrum philosophicum: studii, eseuri, interviuri. 1963-1984”, editie
ingrijita de Ciprian Mihali, traducere de Bogdan Ghiu, Ciprian Mihali si Sebastian Blaga, Cluj-Napoca, Editura
Diaphora, 2001, p. 251.

8 Ibidem, p. 254.
o Ibidem.
10 Gaston Bachelard, Poetica spatiului, traducere Irina Badescu, Pitesti, Editura Paralela, 2003, p. 40.

1 Edward T. Hall, ,,Proxemics.” Current Anthropology, 9, 1968, pp. 83-108.
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Marc Augé analizeaza raportul intre loc, spatiu si non-loc, evidentiind conceptul
unificator de loc antropologic ca un construct concret si simbolic al spatiului. Locul
antropologic se caracterizeaza prin patru trasaturi comune legate de ontologic: identitarul,
relationarul, istoricul si statutul intelectual, carora li se adauga receptarea spatiului, a timpului
si a individului intr-o stare de exces. In terminologia lui Augé ,,locul antropologic, vidat de tot
ce are identitar, devine un non loc”"*. Non-locul este spatiul tranzitoriu, cu o identitate abstracta,
consecintd a supramodernitatii: ,,Nu se formeaza identitati singulare, nici relatii, ci
doar solitudine si similitudine. Nu e loc pentru istorie decat doar daca aceasta s-a transformat
intr-un element al unui spectacol”?,

Un alt aspect vizat de catre cercetatori este cel care se refera la caracterul de sacralitate
al locuirii. In lumea omului religios s-a acordat o importantd deosebitid orientarii
spatio-temporale, apelandu-se la simboluri care dau ,,continuitate hierofaniilor si le dezvolta
in sisteme ample, in simbolisme. Simbolismele solidarizeaza omul cu sacrul in chiar campul
vietii cotidiene”” . Dintre simbolurile de orientare, care ,,sunt scheme de reprezentare a
Cosmosului ca Tot”!'® mentionam: casa, stalpul, coloana cosmica, crucea etc.

Mircea Eliade este cel care insista asupra rolului arhetipurilor in evolutia cunoasterii:
,Profunda nostalgie a omului religios este aceea de a locui intr-o << lume divina>>, de a avea
o casd asemandtoare <<casei zeilor>>, asa cum a fost ea intruchipatd mai tarziu in temple si
sanctuare™!”.

Este adevarat faptul ca exista multiple acceptii ale conceptului de spatiu care diferentiaza
diferitele tipuri de cultura. Indiferent de abordare, am identificat faptul ca acesta este elementul
care contribuie la definirea unei culturi si indeplineste un rol important in cunoasterea culturala.
Rezultat al practicii sociale care genereaza relatii sociale, spatiul este perceput ca un model
cultural. Spatiul indeplineste mai multe functii care pun in evidenta dihotomiile sacru-profan,
finit-infinit, nchis-deschis etc. In antropologie este subliniata importanta corpului ca entitate
fizica si biologica in intelegerea conceptului de spatiu. Spatiul ocupat de corp (spatiu incorporat)
si locul sunt intotdeauna unite si complementare. Spatiul materialitatii ca atare sau spatiul locuit
este cel care creeaza sentimentul de apartenentd, identitatea unei comunitati fiind creata prin
raportare la spatii. Locurile sunt constructii sociale ale oamenilor care 1si pun amprenta asupra
acestora. Existenta oamenilor intr-un loc genereaza caracteristici culturale si sociale implicand
interactiunea individului cu grupul in context sacru.

Colectivitatile traditionale au avut o atitudine rituald, care a devenit una ceremoniala,
fata de locuinta lor. Conform mentalitatii traditionale romanesti, existau trei categorii ale
spatiului umanizat: locuri bune, rele si ferite. latd cateva prescriptii rituale sau credinte care
vorbesc despre grija deosebita pentru preintampinarea actiunilor spiritelor malefice. Spatiul
este incadrat intr-un tipar cerut de Sacru si social: ,,locul bun i loc sfant”'®; |locul pe care a

12 Idem, The Dance of Life: The Other Dimension of Time, New York, 1983, pp. 43-45.

Marc Augé, Non-Places: Introduction to an Anthropology of Supermodernity, Verso, London, 1995, p. 100.
14 Ibidem, p. 103.

Aurel Codoban, Sacru si ontofanie, lasi, Editura Polirom, 1998, p. 86.

Delia Suiogan, Simbolica riturilor de trecere, Bucuresti, Editura Paideia, 2006, p. 28.

Mircea Eliade, Tratat de istoria religiilor, Bucuresti, Editura Humanitas, 1992, p. 63.

Ernest Bernea, Spatiu, timp si cauzalitate la poporul romdn, Bucuresti, Editura Humanitas, 1997, p. 23.
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fost o casa pustie era rau, dar, daca faceai slujbe, devenea bun”'?; ,,loc rdu nu e, asa, oriunde.
E loc rau din lele, e loc rau din pacate grele sau din farmece™?’; ,,cand calul trage intr-un loc
unde incepe sa bata cu copita, sa stii ca dedesupt nu-i curat™!; ,,se mai intampla de un loc rau
acolo unde l-a trasnit pe un om sau s-a rasturnat caru si a murit, stii, la un cot sau altundeva.
Sa fereste omu de locu dla, de teama, ¢4, stii, e loc rau”??. Este stiut ca, locurile de casa trebuie
sa fie ferite de contactul cu impuritdtile de orice gen, sa fie alese cu mare grija, in caz contrar
armonia si bundstarea ar fi puse in primejdie.

Pentru cei care locuiesc impreund, un loc bun, o forma de organizare spatiala este casa.
Acest spatiu inchis are rolul de a oferi sigurantd persoanelor pe care le adaposteste. In acest
sens, B. Goetz considerd ca a locui este un mod personal al fiecdruia de a ocupa spatiul si un
acord comun intre locuitor si locuire®. Casa este un microcosmos asezat in Centrul Lumii,
dupa cum sublinia Mircea Eliade, cel care a analizat perceptiile popoarelor primitive care
repetau prin gestul intemeietor al casei pe cel al divinitatii din momentul cosmogonic®*. Casa
este elementul identitar in care isi duce existenta cotidiana colectivitatea familiala.

Dupa cum ocrotirea si ajutorul lui Dumnezeu il insotesc pe om in orice moment al
existentei, precum si la inceputul lucrurilor sale, asa si la construirea casel, crestinul cheama
preotul pentru a savarsi cele randuite de Biserica. Rugaciunea care se rosteste de catre preot la
inceperea temeliei casei aduce protejarea de fortele raului, binecuvantarea si sfintirea locului,
a spatiului care urmeaza a fi locuit prin invocarea harului Sfantului Duh: ,,Dumnezeule
Atottiitorule, Care ai facut cerul cu intelepciune si ai intemeiat pdmantul pe taria lui, Ziditorule
si Facatorule a toate, cauta spre robul tau (N), care, cu puterea tariei Tale, voieste sa ridice casa
pentru locuit si prin zidire sd o inalte; intdreste-o pe ea pe piatra cea tare, ca, dupd glasul cel
dumnezeiesc al Evangheliei Tale, nici vantul, nici apa, nici altceva sa nu o poata strica.
Ajuta-isd o Tnalte pana la capat si pe cei care vor sd locuiasca in ea 1i pazeste de toata bantuiala
celui potrivnic. Ca a Ta este stapanirea si a Ta este imparatia si puterea si slava, a Tatalui si a
Fiului si a Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor”®. De asemenea, sfintirea casei se
poate face la terminarea lucrarilor si dupa amenajarea acesteia, la mutarea intr-o locuinta nu
neapdrat noud sau dupa terminarea lucrarilor de renovare. Prin rugaciunea de binecuvantare
savarsita de catre preot asezam casa sub paza si binecuvantarea lui Dumnezeu: ,,Doamne, lisuse
Hristoase, Dumnezeul nostru, Care ai binevoit a intra sub acoperamantul vamesului Zaheu si
Te-ai facut mantuire lui si la toata casa lui, Insuti si acum pazeste nevitamati de toatd rautatea
pe cei ce voiesc a locui aici si aduc Tie rugaciuni prin noi nevrednicii, si-1 binecuvinteaza pe

19 Monica Budis, Microcosmosul gospodaresc. Practici magice si religioase de aparare, Bucuresti, Paideia,
1998, p. 302.

20 Ernest Bernea, op. cit., p. 26.

i Artur Gorovei, Credinte si superstitii ale poporului roman, editie ingrijita de lordan Datcu, Bucuresti, Editura
Grai si suflet-Cultura Nationald, 1995, p. 34.

2 Ernest Bernea, op. cit., p. 41.

2 B. Goetz, Théorie des maisons. L’ habitation, la surprise, Lagrasse: Collection ,,Art et architecture” Verdier,
2011, p. 3.

2 Mircea Eliade, Sacrul si profanul, traducere de Brandusa Prelipceanu, Bucuresti, Editura Humanitas, 1995,
p-7.

2 Aghiasmatar, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, 2016, p. 387 (in continuare se

va cita: Aghiasmatar-..., p.).
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el si casa aceasta, si pastreaza totdeauna viata lor nebantuita si le daruieste cu indestulare toate
bunatatile Tale spre folos prin binecuvantarea Ta; ca Tie se cuvine toatd slava, cinstea si
inchinaciunea, impreuna cu Cel fara de inceput al Tau Parinte si cu Preasfantul si Bunul si de
viatd Facatorul Tau Duh, acum si pururea si in vecii vecilor™®.

Se remarca grija deosebita pentru ocrotirea habitatului de spiritele malefice care ar putea
zadarnici sandtatea si prosperarea individului in plan fizic si mental. Gandirea omului este
aceea ca in casa lui si aduca doar ceea ce fi este de folos. In acest sens, psalmistul David spune:
,,Nu va locui in casa mea cel mandru; cel ce graieste nedreptati nu va sta inaintea ochilor mei”?’.
Dupa cum se poate observa, intentia si scopul locuitorului casei crestine este aceea de a evita
tot ceea ce i1l dezavantajeaza, tot ceea ce nu-i este benefic si nefolositor.

Este importanta conceptia si credinta ca Biserica este considerata ca fiind casa lui
Dumnezeu sau arhetip al caselor umane, iar acestea sunt socotite ca fiind ,,mici biserici”
constituite si modelate in functie de oamenii care le ocupa, Intrucat acestia sunt apreciati ca
fiind urmatori si implinitori ai preceptelor evanghelice oferite de Hristos. Dupa cum casa se
curateste prin invocarea rugaciunilor preotului de la slujba de sfestanie, tot asa si sufletul este
considerat a fi o ,,casa” a lui Dumnezeu care se poate curata si poate fi locuitda de Acesta prin
slujba de spovedanie.

Este interesanta ideea preotului Marian Grozoiu care in predicile sale afirma ca locuinta
este o ,,prelungire a sufletului uman”. In aceasta afirmatie, gasim o strinsa legatura intre
persoana umani si casa sa, pe care o considerd un loc mai mult decét intim si profund. In
peregrinarile si concediile catre alte destinatii turistice, dupa ce omul se intoarce la casa sa,
afirma: ,,Nicaieri nu-i ca acasa!”

Tot din categoria rugaciunilor menite sa asigure eficientd demersurilor umane si o stare
bunad de sandtate a indivizilor, sd apere habitatul de fortele malefice face parte si binecuvantarea
prinoaselor intr-un moment de mare concentrare rituald, si anume, in Duminica Pastilor:
»Stapane Doamne, Dumnezeul nostru, Ziditorule si Facatorule a toate, binecuvinteaza branza
si oudle acestea, si pe noi ne pazeste intru bunatatea Ta, ca, gustand din ele, sd ne umplem de
darurile Tale cele date noua cu prisosinta si de bunatatea Ta cea negraita. Ca a Ta este stdpanirea
si a Ta este imparatia si puterea si slava, a Tatalui si a Fiului si a Sfantului Duh, acum si pururea
si in vecii vecilor”. Aceste alimente binecuvantate au fost supuse in timpul Postului Pastelui,
care incepe in seara Duminicii Lasatului sec de branza si se termind in seara Sambetei din
Saptamana Mare, unor interdictii severe. Postul Paresimilor isi are reglementarea pe baza
Sfintei Scripturi si a Sfintei Traditii, intareste trupul si usureaza sufletul si se aspreste, conform
randuielilor canonice traditionale, in Sdptamana Patimilor care are o insemndtate deosebitd in
viata crestind ortodoxa.

Tot de Pasti se citeste de catre preot in casele credinciosilor sau la usa cea din afara a
bisericii rugaciunea la binecuvantarea carnurilor: ,,Cauta, Doamne, lisuse Hristoase, spre
mancdrurile acestea de carne si le sfinteste precum ai sfintit berbecul pe care Ti l-a adus
credinciosul Avraam, mielul pe care Ti l-a adus jertfa Abel si vitelul cel gras care ai poruncit
sa fie junghiat pentru fiul cel ratacit si apoi intors cétre Tine. Si, precum acela s-a invrednicit

26 Ibidem, p. 389.
27 Ibidem, p. 393.
28 Ibidem, p. 418.
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a se indulci de harul Tau, asa si pe noi ne invredniceste sa luam cele sfintite si binecuvantate
de Tine, spre hrana noastra a tuturor. Ca Tu esti hrana cea adevarata si datdtorul bunatatilor si
Tie slava inaltam, impreuna si Parintelui Tau Celui fara de inceput si Preasfantului si bunului
si de viata facatorului Tau Duh, acum si pururea si in vecii vecilor”. Aceastd rugaciune
constituie mijlocul haric prin care Biserica binecuvanteaza tot ce este de trebuintd omului. Este
promovata abundenta hranei care este indispensabild vietii. Dar, dupa cum spunea Mantuitorul
Hristos, procurarea hranei nu trebuie sa constituie singura grija a vietii: ,,Nu va Ingrijiti, cu
sufletul vostru, ce veti manca sau ce veti bea, nici cu trupul vostru cu ce va veti imbraca, caci
stie Tatal vostru cel Ceresc cd aveti trebuinta de toate acestea™’. Preocuparea principald
a omului trebuie sa fie mantuirea sufletului: ,,Ce va folosi omului de ar dobandi lumea toata
si-si va pierde sufletul sau? Sau ce va da omul, in schimb, pentru sufletul sau?”!

In acceptiunea populari si religioasa, grija pentru protectia culturilor si a casei, pentru
promovarea belsugului, dar si pentru o stare buna de sanatate a indivizilor se manifesta inca de
la inceputul lunii februarie, cand sunt practicate o serie de traditii si demersuri magice. Astfel,
in nordul Olteniei, in Plaiul Closanilor, intalnim obiceiul numit ,,trifanitul viilor”, care vizeaza
inceperea, sub bun-augur, a ciclurilor de rodire, stimularea fertilitatii si promovarea abundentei
rodului. In dimineata zilei de 1 februarie, cand Biserica Ortodoxa il sarbatoreste pe Sfantul
Mucenic Trifon, sunt savarsite, de catre preoti, slujbe la culturile de vii si livezi, urmate de
ocolirea acestora, stropitul cu apa sfintita si ospatul comun, desfasurat cu cantec si voie buna
pe plaiul cu vita de vie.

Asigurarea sporului se manifesta si in alte momente ale sarbatorescului, ca de exemplu
pe 6 august, cand 1n bisericd este rememorat momentul Schimbarii la Fata a Domnului, in
Muntele Taborului, in fata ucenicilor Sai, Petru, loan si [acov.

In calendarul popular, ziua apare sub numele de Obrejenia sau Probejenia si marcheaza
inceputul toamnei. Biserica poarta de grija prin binecuvantarea sa atunci cand omul sadeste
vita de vie, ca aceasta sa aiba un rod bogat si sa fie ferita de ddundtori, dar si cand o culege, la
gustarea strugurilor: ,,Binecuvinteaza, Doamne, acest rod nou al vitei, pe care, prin buna
intocmire a vazduhului, prin picaturile de ploaie si prin linistea vremii, ai binevoit a-1 aduce la
acest ceas al coacerii; si, celor ce vom gusta din el sa ne fie spre veselie, iar celor ce I-au adus
Tie ca dar, spre curatirea pacatelor, prin dumnezeiescul si Sfantul Trup si Sange al Hristosului
Tau cu Care binecuvantat esti, impreuna cu Preasfantul si bunul si de viata facatorul Tau Duh,
acum si pururea si in vecii vecilor’?. Aducerea strugurilor in biserica constituie prilej de
multumire fatd de Dumnezeu care daruieste oamenilor darurile Sale, daruri ce se obtin prin
binecuvantarea lui Dumnezeu. Aducerea roadelor vitei de vie in Biserica este o practica veche,
marturii in acest sens gasim in Canonul 28 al Sinodului VI Ecumenic: ,,Iar aducerea strugurilor
sa fie socotita ca o parga, si preotii binecuvantandu-o osebit sd o dea celor ce o cer pe aceasta,
spre multumire Datatorului rodurilor prin care trupurile noastre cresc si se hranesc dupa
oranduirea bisericeasca”.

Odata cu evolutia societatii s-a schimbat modul de perceptie asupra vietii si, implicit,

» Ibidem, p. 419.

30 Matei VII, 25, 32.

3 Marcu 8, 36-37.

2 Aghiasmatar-..., pp. 416-417.
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si asupra spatiului in care omul 1si duce existenta cotidiand. Pentru contextul zilelor noastre, el
a devenit consumator, iar timpul liber a fost inlocuit cu timpul dedicat consumului. Cu cat
individul si-a insusit mai multe bunuri materiale, iar scopul lui a devenit prosperitatea, cu cat
a fost atras mai mult de consum si de confort, cu atdt mai mult adapostul lui a devenit mai
complex si mai incércat. In contrast cu societatea traditionala, unde spatiul era vizut ca o mica
biserica sau ca un mijloc de promovare a unor valori spirituale traditionale, in zilele noastre
locuinta tinde sa devind un spatiu tehnologizat, sofisticat si luxuriant, un loc din ce in ce mai
inchis, mai izolat s1 mai lipsit de traire comunitara.

In concluzie, relatia dintre spatiu si bunistare in contextul existentei umane este una
determinata implicit de manifestarile si dezvoltarile individului pe scara sociala si de raporturile
sale intercomunitare si spirituale. Locul si existenta (omul) sunt doud categorii indispensabile
si intersectabile care atestd si marcheaza viata si dinamismul cultural al tuturor persoanelor:
trecute, prezente si viitoare.
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