1730

Nu ma lasa la fantana
Ca se teme de pricina
La prilaz nu-mi da ragaz
Ca se teme de necaz

Si sa teme c-oi pica
Si-oi rastuna galeata
Si n-oi lua seama bine
Si m-oi face de rusine.

4410

Cate pasari canta-n codru
Toate canta in a lor modru
Numai cainele de cuc

Tat Tmi cantd sa ma duc
Sa ma duc sa-mi las satu
Si pe badea saracu

Sd ma duc sa-mi las tara
Si pe badea alteia.

4411

Hai, badita sus pe vale
C-o facut viola floare
De ai gand sa ne iubim
Hai, viola s-o plivim.

4412

Hai, badita sus pe vale

C-o facut viola floare

De ai gand sa ne lasam.
Hai, viola s-o ciuntam

Si la toate foc sa dam

Sa marga fumu pa sat
Fost-am dragi si ne-am lasat
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Problematica magicului la E. De Martino

Considerata drept cea mai importanta lucrare demartiniand, Il mondo
magico(1) este anticipata de volumul din 1941, Naturalismo e
storicismo nell’etnologia, In care autorul isi exprima dorinta de a aplica
istorismul crocean la domeniul etnologiei. II mondo magico este
conceput, probabil, inca din anul 1941 si scris intre 1944-1945 (se pare
in numai cinci luni), fiind publicat doar in 1948.(2) Volumul inaugura
,»Colectia de studii religioase, etnologice si psithologice* a Editurii
Einaudi, supranumita ,,Colectia Violeta* si ingrijita de Cesare Pavese
impreunad cu insusi Ernesto de Martino. Autorul isi dezvéluie intentiile
incd din prefatd; incearcd sd duca la bun sfarsit sarcina asumata in
Naturalismo e storicismo nell’etnologia.(3) Remarcabila este modestia
lui de Martino cand Incearca sa explice subtitlul lucrarii sale.(4)
Problema unei istorii a magiei implica o lunga serie de probleme
metodologice, respectiv o cantitate imensa de prejudecdti care trebuie
spulberate, afirma autorul. Din acest motiv 1 s-a parut oportun sa-si
inceapa demersul cu prolegomene, care au astfel rolul de deschizatoare
ale unui drum anticipat inca din 1941. Cartea se vrea o analiza ,,a
functiei pe care magia, ca etapa istorica, a avut-o in cadrul general al
civilizatiel umane*.(5) De asemenea, autorul recunoaste ca multe
chestiuni care meritau sd fie tratate si aprofundate cu o atentie
particulara, au fost doar atinse, uneori chiar renuntandu-se la discutarea
lor. Cateva exemple 1n acest sens: raporturile dintre magie si stiinta,
dintre magie si religie, dintre magie si arta, dintre magie si tehnica;
critica sistematicd a tuturor interpretarilor magiei; problema persistentei
unor elemente magice in ,,civilizatia noastra® (in folclor, in spiritism, in
viata cotidiana a individului ,,normal®, in anumite orientari culturale) si
altele. In acelasi timp, etnologul italian e constient de baza documentara
restransa utilizata 1n analiza sa (aceasta este, de fapt, una din obiectiile
aduse de catre critici operei sale).

in pofida acestor lipsuri, ,,in parte scuzabile datorita noutatii demersului,
vastitatii si dificultatii subiectului tratat, respectiv circumstantelor
exceptionale in care autorul a fost constrans sa lucreze*(6), de Martino
is1 exprima speranta ca intelegerea lumii primitive este initiata prin
impulsul dat de opera sa. Formal, lucrarea este structurata pe trei
capitole.(7). In primul capitol autorul discutd problema realitdtii
puterilor magice recurgand la confruntarea lor cu fenomenele
paranormale descrise de parapsihologie. Cu toate ca in anii in care a fost
scris Il mondo magico parapsihologia inregistrase deja importante
progrese, cercetdtorii contemporani afirma necesitatea unei revizuiri a
atitudinii noastre fata de problema cunoasterii, la lumina psihologiei
moderne. Trebuie revazute chestiuni cum ar fi dihotomiile univers psihic
— univers fizic, reprezentare interioara — realitate exterioara. In realitate,
,,orice achizitie de cunostinte rezulta din interactiunea continua dintre
stimulii externi §i pulsiunile interioare*; noi traim intr-un sistem ,,in care
limitele dintre universul exterior si universal interior sunt in continua

Ce tie nu-ti place, altuia nu-i face.
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oscilatie®. ,,Limitele realitatii ar fi deci limitele imaginatiei umane, in
timp ce criteriile de validare a realitatii rezultd din acea neintrerupta
interactiune intre fiinta umana si lumea externa, care moditica mereu
natura amandurora® (8). Prima problemd de care se loveste cercetdtorul
dornic sa studieze magia este cea a puterilor magice. Rezolvarea ei
imprima, de fapt, orientarea oricarei cercetiri de acest gen. In mod
obisnuit s-a presupus (s-a decis, mai degraba) ca practicile magice nu
sunt reale. De aceea, afirma de Martino, studiul trebuie inceput prin
verificarea presupusului caracter ireal al puterilor magice, adica ,,trebuie
sa determinam daca si in ce masurd asemenea puteri sunt reale® (9). Dar
problema realitétii puterilor magice implica nu doar caracteristicile,
calitatile acestor puteri, ci s1 insusi conceptul de realitate. Demersul lui
de Martino priveste, mai intai, cercetarea unor documente etnologice
privitoare la puterile magice, documente care, afirma autorul, din pacate
sunt cu totul ocazionale, incerte, incomplete, uneori chiar contradictorii,
observatorul propriu-zis nefiind capabil sa distinga in cadrul practicilor
magice, elementele datorate iluziilor, halucinatiilor, trucurilor
vrajitoresti, de simplele coincidente care genereazd aparentele miracole
: sau de eventualele
elemente paranormale.
Astfel, Shirokogoroff
(10) aduce numeroase
exemple de telepatie si
clarviziune din sfera
samanismului la
tungusi. ,,Pe langa
metodele comune —
simple metode de
naturd logica, si intuitie
— samanul foloseste
metode speciale pentru
a-si intensifica
perceptia si gandirea
reprezentativa, si chiar
intuitia. Aceste metode
sunt: lectura gandurilor, comunicare la distantd, directionare
autosugestiva a viselor si extazului. Toate aceste metode sunt, intr-o
masura mai mare sau mai mica, uzate de membrii ordinari ai
comunitatii, dar reprezinta conditia esentiald a artei samanistice.|...]
Fenomenul transmisiunii gandurilor Intr-un mare numdr de cazuri poate
fi explicat ca rezultatul unei simple «intuitii» sau coincidente-paralelism
a gindirii in doi indivizi.[...] samanii obtin puterea de a comunica la
distanta prin metode diverse: in somn, in timpul extazului sau intr-o
«normalay stare de concetrare.[...] In toate aceste cazuri samanii spun
ca «isi trimit sufletul» cu o comunicare.[...] Analiza acestor cazuri este
extrem de dificila, pentru ca nu este usor sa determini de comunicarea la
distanta e efectiva sau nu... Pe de alta parte exista cazuri in care doud
persoane (una dintre ele fiind saman sau ambele fiind samani) nu se
Ccunosc si nu cunosc nici ocazia in care s-a facut comunicarea, de
exemplu in cazurile urgente in care samanul doreste sa fie asistat de un
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Foto: Colectia P. Biltiu, Sanziene, Borsa

Nu spurca pe om ce intra in gura,
ci ce iese din gura.

1731

Sa mearga fumu pe rat
Am fost dragi si ne-am urat.

4413

Codrule cu frunza rara
M-am visat in tine-aseara
M-am visat, codrule,-n tine
Cu mandrutu langa mine
Eu sedeam, el ma-ntreba
Uitatu-i-am dragostea

Eu i-am spus mandrutului
Ca gurita lui e floare,

Nu o uit pana ce moare.

De la Maria Gherhes, 32 ani

Cantece de catanie
4414

In 21 iunie

S-o-nceput razboiu-n lume
Ofiterii supdrati

Dau cartuse la soldati
Vai, saracii soldatii
Blestemandu-si parintii
De ce i-o facut pe ei

Asa nalti si subtirei

Sa treaca glontu prin ei
Sa-i fi facut micuruti

Sa treaca glontu pa sus
Rosu-i ceru ca rugina

Pe la pod pe la Tighina
Trec ranitii cu masina.
Striga unu din vagon
Haideti, fratilor, cd mor
Mai soldate dinga mine
De-i vedea c-oi muri maine
Nu scrie la mama carte
C-am murit asa departe
Scrie-i ca m-am Insurat
Dupa-o fata de-mparat
Si-am murit in Stalingrad
Cu sufletu usturat

Si de mama-ndepartat.
Hai, tu, mamulica mea
Pune-te si ma jelea
C-altu nu mi-i vedea.

De la Gheorghe Dolha, 68 ani



1732
4415

Frunza verde de priboi
Asa-i randu la razboi
Pica unu, pica doi

Pica doi langa-o carare
Vine o fetisoara mare
Sa le tie-o lumanare
Straja mester o strigat
Stinge, fata, lumina

Ca de nu iti sting viata
Ca la catana asa-1 dat
Sa moara-n sange-nchegat.

4416

Pe catana asa-l joara

In sdnge-nchegat sd moara
Razboiu daca sa gata
Catana vine-ngropata

Cite o suta peste-olalta
La cap tabla 1i batuta
Intr-o groapa cate-o sutd
Pa tabla-i scris sa se stie
Intr-o groapa cate-o mie
Tare plang maicile lor

De jalea feciorilor

Plang coconii cei micut
Ca si-al lor tatuc 1i dus
si-am rdmas goi si desculti
Hei, mamuca si hei ma’
Avut-am tatd ori ba?

si mama plangand le spune
Ati avut, da’-1 dus In lume
De doi ani dus, minteni tri
De unde biata li-ti sti
C-ati fost tare mititei
Cand s-o dus de langa voi.

4417

Frunza verde trei graunte
Vine trenul de la munte
Vine trenu-accelerat

Cu raniti din Stalingrad
Strigd unu din vagon
Domnule conducétor

Lasa trenu mai usor

Ca-s ranit la un picior

Ca un caine de tunut

Mi-o luat un piciorut

Si-o cétea de grenada
Mi-o luat mana cea dreapta
Si cand m-or vedea parintii
S-or legana ca molizii

Si cand m-or vedea si fratii
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Foto: Colectia P. Biltiu, Stana, Borsa, 1972

al saman si-1 cheama pe acesta. Natura acestor fenomene nu e clara, dar
eu nu ma hazardez sa le resping, scuzandu-ma ca ele sunt lipsite de
«rationalitatey.[s.n] (11)

O alta lucrare care furnizeaza exemple interesante este cea a lui Trilles,
care a intreprins cercetdri in Africa Ecuatoriala, la pigmei. Autorul
citeaza chiar un caz care i s-a intamplat lui insusi: furandu-i-se un
anumit obiect, un indigen s-a oferit imediat sd-1 identifice pe autorul
furtului cu ajutorul oglinzii sale magice. ,,Fara a spune un cuvant, se
duse sa-si caute oglinda magica, apoi, dupa recitarea catorva formule
magice, imi declara hotarat: - Vad hotul tau, e cutare, -si mi-1 descrise
pe unul din tinerii care ma insotisera. — De altfel, uita-te si tu, - si cu
mare stupoare vazui reflectindu-se in oglinda trasaturile hotului. Omul,
imediat interogat, isi recunoscu vinovatia“(12). Intr-un alt caz vrajitorul
,»a vazut® in oglinda sa magica pirogile pe care Trilles le astepta,
descriind exact oamenii care soseau cu respectivele ambarcatiuni,
actiunile intreprinse de acestia In clipa in care avea loc operatiunea
magica, proviziile pe care le aduceau. Dupa o zi, pirogile au sosit si intr-
adevar totul a coincis cu cele spuse de vrajitor in ziua precedenta. Alte
exemple se refera la societatile zulusilor, cercetate de Leslie (13).
Documentele etnologice contin si descrierea unor intdmplari care releva
existenta unor puteri ,,fizice* extraordinare cu care individul opereaza si
cu care poate suspenda legile naturale (fizice) cunoscute (de exemplu,
traversarea jaratecului, care precedd anumite ceremonii in Insulele Fiji-
14). Mai mult, indigenii cred ca orice strdin ar fi capabil sa se plimbe pe
jaratic daca ar fi insotit, tinut de mand chiar, de un membru privilegiat al
clanului. Lucrul a fost, de altfel, confirmat de cercetarile lui Gudgeon in
Arhipeleagul Cook.(15)

Prima reactie a cercetatorului In fata acestor documente este aceea de a
declara, apriori, imposibilitatea puterilor magice, respectiv de a se
intreba cum e cu putintd ca atat primitivii cat si etnologii sa fie prada

Cei care se lauda cu stramosii seamana cu
cartofii, ce au mai bun, se afla in pamant.
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iluziei de realitate. Acelasi Shirokogoroff contureaza foarte bine
atitudinea care i-a caracterizat multa vreme pe cercetatori: “scepticismul
datorat ignorantei si prejudecdtii nu a permis culegerea si publicarea
faptelor. In realitate, pana acum cativa ani, oricine a discutat asemenea
chestiuni sau a publicat faptele, a fost Intampinat de critica <<oamenilor
de stiinta>> care considerau totul ca fiind <<superstitie>>, <<folclor>>
[...] In timp ce ei Insisi erau prizonierii teoriilor existente si a ipotezelor
acceptate ca fiind <<reale>>. De fapt, un astfel de comportament al
oamenilor de stiinta e etnocentric in aceeasi masura in care este cel al
tungusilor... “ (16) Se pare ca unul din motivele care se reiau frecvent
in lucrarea lui de Martino este insuficienta, caracterul incomplet, limitat,
ocazional, contradictoriu al documentelor etnologice care stau la
dispozitia omului de stiintd aplecat asupra problemei magiei. De pilda,
Schebesta (17) relateaza o intamplare asemanatoare cu cea expusa de
Trilles, referitoare la descoperirea hotului cu ajutorul oglinzii magice;
dar in timp ce Trilles ne da o descriere foarte minutioasd, Schebesta nu
mai este interesat de amanunte, limitandu-se la a considera, categoric,
aceste evenimente drept false. Gusinde, afirma de Martino, cel putin nu
se Tncumeta sa faca afirmatii atat de categorice, recunoscand, incurcat
dar sincer, ca se afla In imposibilitatea solutionarii problemei. (18)
Exista o categorie foarte importanta de documente etnologice care
contin o serie de relatari ale indigenilor cu privire la credinta lor in
puterile magice. Fara indoiala valoroase pentru studierea problemei din
diferite unghiuri de vedere (cel putin asa ni se par noua), din pacate
prezintd dezavantajul de a fi extrem de putine din punct de vedere
numeric. Totusi, ar fi fost de dorit — e de parere de Martino — ca ele sa
nu se fi limitat la expunerea unor credinte ale indigenilor (mai mult sau
mai putin creduli) sau a unor probe (discutabile de altfel) la care
indigenii 1i supun pe magicieni (19), ci sa fi pus in lumina observatiile
directe ale cercetdrilor europeni.

Un al tip de documente este acela care, pe langa descrierea fenomenelor
propriu — zise, incearcd o explicitare a lor. Este cazul fenomenului
traversarii focului. Pentru a explica misterul au fost nascocite fel de fel
de ipoteze. S-a crezut ca insensibilitatea la caldura a talpilor indigenului
e cauzata de calozitatea acestora. Ipoteza a fost insa infirmata de
observatiile directe, veridice ale cercetatorilor care au declarat in
unanimitate ca talpile indigenilor sunt relativ moi si sensibile, ba chiar
ca unii dintre ei sunt obisnuiti sa poarte pantofi, ca si europenii. Apoi, s-
a presupus ca talpile indigenilor au fost supuse unor operatiuni
prealabile, in urma carora se obtine dorita “imunitate*la caldura. Dar la
aceste operatiuni n-au fost supuse télpile observatorilor europeni, care
totusi au traversat carbunii. O alta ipoteza, avansata de Otto Stoll(20), se
refera la ,,analgezia autosugestiva sub influenta extazului religios®.
Chiar daca exista autosugestie si actantul nu simte durere, asta nu
explica, crede de Martino, fenomenul de incombustibilitate care apare.
In sfarsit, s-a spus ca pietrele pe care trebuie sa se plimbe participantii
conserva pentru mult timp caldura si o iradiaza foarte lent, astfel ca
piciorul care trece peste ele nu simte o caldura puternica. Dar, In primul
rand, Tn Asia nu se folosesc pietrele, ci carbunii aprinsi sau jar, iar in al
doilea rand, asa cum aratd martorii oculari, pietrele erau suficient de

Iarta un copil cand se teme de intuneric,
dar nu un om care se teme de lumina.

1733

S-or legana ca si brazii
Ei s-or legana de jele

Eu ma legan de durere

Ei se leagana de dor

Eu ma leagén ca sa mor
Vai sdracii parintii

Isi asteapta feciorii
Dimineata cu de pranz
Pe mormant iarba s-o prins
i asteapta cu degustare
Pe mormant 1i iarba mare
si-i asteapta cu de cina
Pe mormant 1i radacina

De la Ioan Maris, 60 ani
4418

Capitane Solomoane
Slobozi-ma din catane
S& mai prind plugu de coarne.
De cand de-acasa-am plecat
Pita calda n-am mancat
Numai prifont nesarat

Cu picioru framantat

Las’ sa vada orisicine
Catana cat 1i de bine

Las’ sa vada macar care
Citana ce plata are

Trei pitule pa cinci zile
Apoi traiesti, mai copile.

De la Vasile Ceh, 25 ani

4419

Pe granita rusului
Nici un fir de iarba nu-i



1734

Numai gradina de fagi

Si morminte de soldati
Numai gradina cu flori

Si morminte de feciori

Vai sdracii parintii,

Cum 1si asteapta pruncii
Zi si noapte stau in poarta
Nu-i nadejde sa se-ntoarca.

De la Ioan Deac, 29 ani

4420
Dusu-i mandru-n catanie
Mi-o lasat gradina mie
Si arata, si grapata
Numa’ trebe saméanata
Samanata-n busuioc
Sa nu catanea deloc
Samanata-n maieran
Sa nu catunea suhan.

4421

Frunza verde maracine
Bine-i, méndrut, cui i-i bine
Bine-i cui nu-i catanea

Ca gusteaza si pranzea

Si noaptea sa hodinea

Tu, mandrule, catunesti
Nici gustezi, nici pranzesti
Noaptea nu te hodinesti.

De la Vasile Maris, 50 ani
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calde pentru a carboniza o batista in 15 — 20 de secunde, deci este de
presupus ca se emand o caldura intensa. (21) In acest punct s-ar dovedi
poate utila apelarea ,,la rezultatele obtinute de psihologia paranormala,
care-si propune sa se miste pe terenul solid al observatiei si al
experimentului.“ (22) De Martino citeaza in acest sens cercetarile
experimentale initiate intre anii 1932 — 1934 de Hans Bender, la
laboratorul Institutului de Psihologie al Universitatii din Bonn si cele
conduse de McDougall, Rhine si discipolii lor, la laboratorul Institutului
de Psihologie al Universitatii din Duke, Carolina de Nord (23). Bender,
cercetand fenomenul clarviziunii, ajunge la concluzia ca subiectul supus
cercetarii prezinta calitati (insusiri) perceptive care exclud in mod sigur
orice modalitate ,,normala* de cunoastere si care nu pot fi explicate prin
intamplare sau prin ipoteza unui truc, a unei inselatorii. Verificarea
experimentala a fost aplicata si in cazul mersului pe jaratec, pentru a
determina realitatea acestui fenomen. Institutul de Cercetari Medicale
din London a organizat experimentul cu indianul Kuda Bux (24). S-a
vazut ca subiectul supus cercetarii poate sa mearga cu pasi rapizi pe
carbuni incinsi, fard a prezenta apoi arsuri — in conditiile In care nu a
recurs la nici o pregatire chimica. Subiectul 1si atribuia puterea credintei
sale; vorbea de existenta unei conditii esentiale pentru reusita probei:
puritatea materialului folosit (in cazul nostru carbunii). Putem afirma ca
anumite fenomene (combustibilitatea) pot fi influentate de interventia
unui factor psihic. ,,Rezultatele psihologiei paranormale par sa
autorizeze o solutie macar partial pozitiva a problemei realitatii puterilor
magice* (25), conchide autorul. Prin urmare, la baza activitatilor
magicianului pot sta, in anumite cazuri, fenomene paranormale,
invaluite Tnsa (si probabil din aceasta cauza atat de greu de recunoscut)
intr-un halo de trucuri, nevinovate in esentd (care de multe ori sunt
presupuse si chiar semnalate de observatori, nu 1nsa si verificate de catre
acestia). Se cunoaste importanta pe care o prezintd pentru indigeni
castigarea puterilor magice de catre samani; posedarea acestor puteri
este consideratd a fi componenta fundamentala a artei lor (conditie
esentiala). Puterile miraculoase se obtin prin initiere, scenariul fiind, cu
mici diferente, identic in toate societatile unde exista samanism. (26)
Viitorul saman (a carui vocatie poate fi ,,extraordinara®, adica
manifestatd incd din tinerete prin faptul ca tandrul canta in timpul
somnului, sau ,,ordinard®, adica isi are izvorul in dorinta hotarata a
individului de a se pune 1n legatura cu spiritul unui saman mort) recurge
la un alt saman experimentat, cade in transa iar spiritele i Incredinteaza
puterile ravnite. Se impune o observatie. Existd o stransa legatura intre
puterile magice (a caror existentd a fost confirmatd, macar partial, de
experimente) si credinta in modul de achizitionare a acestor puteri. Intr-
o societate primitiva se intdlneste intotdeauna credinta in puterile
neobisnuite ale vrdjitorului (magicianului), puteri pe care le-a dobandit
printr-o initiere misterioasd, de a carei validitate nu se indoieste nimeni.
Altfel spus, magicianul poate trece peste jaratec sau poate ghici pentru
ca spiritele 1i Tngaduie aceste lucruri, ele ii insufla puterile neobisnuite.
Revenind la idea realitatii puterilor magice, nu se poate face abstractie
de sensul pe care aceasta realitate o are in societatile primitive.
Discutarea acestei probleme constituie fondul celui de-al doilea capitol

Spune adevarul si nu mai trebuie sa tii minte nimic.
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al lucrarii lui de Martino, intitulat Drama istorica a lumii magice(27). Strigituri
Pentru a pune in lumina aceasta drama, autorul recurge la cateva exemple
foarte sugestive. Cercetatorii au observat si au descris, afirma de 4422

Martino, un fenomen psihic propriu indigenilor, raspandit in diverse zone
ale globului (Siberia arctica si subarctica, America de Nord, Melanezia). ~Mandra tare-i manioasa
Aceasta stare e numita in felul urmator: latah (de malezi), olon (de Ca n-are camasa frumoasa
tungusi), irkunii (de yukagiri), amurak (de jakuti), menkeiti (de koriaki), ~La camesa trebe-a coasa
imu (de ainu).(28) In aceasta stare, indigenul pierde, pentru perioade mai Mandra-i tare somnuroasa
mult sau mai putin lungi si in grade variabile, unitatea propriei sale La camesa trebe lucru
persoane, autonomia eului, deci controlul asupra actelor sale. Situatia se Méndra doarme ca butucu.
produce in cazul in care individul este cuprins, invadat dintr-o data de o
emotie puternica, provocatd de un lucru sau de un eveniment
surprinzator. Indigenul cade intr-o stare, sa-i spunem, hipnotica; daca
atentia i-a fost atrasa, de exemplu, de freamatul ramurilor unui copac si
al frunzelor miscate de vant, va imita aceste miscari; doi insi care se afla
concomitent 1n [starea] latah intrd intr-o stare de automatism mimetic

4423

Mandrutd cu ochi de mat
Tu de toata lumea razi
De mi-i rade si de mine
S-a mira lumea de tine

4424

Am o mandra harnica
In poale se-mpiedica
Cand 1i vara la sapat
Nu o poti scula din pat

4425

Uita-te, mandra, la tiara
Nu te tot uita pe-afara
C-afarad nu este nime
Ca s-a saturat de tine.

4426

Foto: Colectia P. Biltiu, Stana, Borsa, 1972

De-ai si mandra cum te tii
N-ai tine calti in budai

in budai ai tine branza

Si din calti ai face panza.

reciproc — timp de aproximativ o jumatate de ord unul dintre ei va imita
gesturile celuilalt.

Shirokogoroff descrie starea olon (sau olonismul, dupa cum e denumit
fenomenul de acelasi cercetator), caracteristic tungusilor, notand insa ca
fenomenul constituie prilej de distractie pentru indigeni. Olonismul poate
fi individual sau colectiv; de Martino exemplifica, pe baza operei lui
Shirokogoroff, si al doilea caz. Fenomenul a avut loc in Transbaicalia: in
timpul parazii, o grupa a unui batalion de cazaci, compusa in intregime
din indigeni, intra dintr-o data in starea olon. In loc si execute comenzile
colonelului — care era rus — indivizii au Inceput sa repete, ca un ecou, C-o facut asara opt
indicatiile acestuia. Nemaiintalnind o asemenea situatie, stupefiat, Si nici una nu s-o copt
colonelul a inceput sa-i injure pe indigeni; grupa intreagd a repetat Si le pune toate-n rand
injuraturile. Nici un caine nu-i fliméand.
Se poate afirma, arata de Martino, ca totul se intampld cand o fiinta

labila, o prezenta de sine fragild nu rezista la socul determinat de o

De la Ioan Gherhes, 20 ani.

4427

Asta fata se marita
Si nu stie face pita

4428

Tot cu ochii la oglinda

Cei rai cred ca-ti fac bine, cand nu-ti fac rau. . Y o
’ ’ Si gunoiu-i pana-n grinda
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Pe sub masa, pe sub pat
De trei luni n-ai maturat.

(De la Stefan Maris, 25 ani)

4429

Sai in sus, mai hanga mare
Eu is mic, eu sau mai tare
Sari-o-as ca purecile

Nu ma lasa pantecile.

4430

A mea mandra nu-i de-aici
Nici nu umbla cu opinci
Numa cu papuci carptiti
Si cu dintii ruginiti
Gandesti ca belea molizi.

4431

Cand esti tanar si frumos
Te duci sara unde poti
Dupa ce te-ai Insurat

Nu mai mergi la fete-n sat
Ca ti-ai luat un drac pe cap
lar la fatd inca-i bine

Cé nu 1i comanda nime.

4432

Am trecut lume prin tine
Si n-am dat de nici un bine
Am trecut in lung si-n lat
Si de bine nu am dat.

De la Gh. Maris, 20 ani

4433

Céamasa de pe mandra
Stiu ca n-a facut-o ea
Ca pomnata de la mana
Tri darabe de slanina
Pomnata de la grumaz
Tri darabe de carnat.

4434

Si-o vandut mandra cocosu
Si si-o luat pudar rosu

Nu stiu cum s-o pudarit

Ca toata a albastrit.

De la Ioan Maris, 23 ani
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emotie particulara si nu gaseste energia suficienta pentru a fi stapan pe
sine. ,,Dispare distinctia dintre sine si lumea prezenta: subiectul, in loc
sd auda sau sda vada fosnetul frunzelor, devine un arbore ale carui frunze
sunt agitate de vant; in loc sa auda cuvantul devine insusi cuvantul pe
care-1 aude etc. Individul, sinele se comporta ca si un ecou al [umii*
(29). Pierderea sinelui, a prezentei de sine poate lua insa si alte forme
decat cele descrise pana acum. Provocat de emotii neasteptate si intense
(frica, angoasd, teamd de moarte, etc.), fenomenul se manifestd prin
starea de agitatie maxima a indigenului care sare Intruna, fuge ca un
nebun, 1l loveste sau chiar il omoara pe cel ce-i iese in cale, chiar daca
este vorba de o ruda apropiata — cu alte cuvinte are loc o izbucnire
necontrolata a impulsurilor.

De Martino observa, pe buna dreptate, ca fenomenul olonismului

(si toate celelalte stari de aceeasi naturd), manifestandu-se ca o
dezlantuire necontrolata, nu are nimic de-a face cu magia ca formatiune
culturala definitd. Dar olonismul, puncteaza mai departe autorul,
prezinta si un aspect susceptibil de o anumita orientare, dimensiune
culturala. In anumite cazuri, victima fenomenului (daci se poate spune
asa) opune rezistentd, in sensul cd nu accepta propria-i labilitate, fiind
chinuit de sentimentul inexistentei propriei persoane. Framantarea sa
exprima vointa de a fi ca prezenta in fata riscului ne-fiintei
(inexistentei). ,,Labilitatea sa devine astfel o problema si solicita
apararea i eliberarea...[...] in acest punct suntem in fata primei schitari
a dramei care a creat lumea magiei... De fapt, disparitia prezentei [a
sinelui — n.n.], dezlantuirea impulsurilor necontrolate reprezinta doar
unul din cei doi poli ai dramei magice: celalalt pol e constituit de
momentul de eliberare a prezentei...[...] Pentru o prezenta care se
prabuseste ireparabil lumea magica n-a aparut incd; pentru o prezenta
eliberata si consolidata, care nu isi mai pune problema labilitatii sale,
lumea magica a disparut deja.[...] Ceea ce apare ca presupozitie in
lumea noastrd, obisnuitd, in lumea magica apare ca o problemd. In
Iumea magica sufletul poate fi pierdut in sensul ca in realitate, in
experienta si in reprezentare acesta nu e dat [garantat —n.n.], ci e o

Este tanar acel care inca n-a mintit.
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prezenta fragila care risca sa tie distrusa“(30). Sinele (fiinta, sufletul) —
spune mai departe de Martino — poate fugi de la locul lui, poate fi rapit,
furat, mancat etc.; e o pasare, un fluture, un suflu; dar poate fi regasit,
recuperat; trebuie sd fie fixat, localizat. Am reprodus citatul aproape in
intregime, pentru ca exprima in nuce liniile directoare ale conceptiei
demartiniene. Drama lumii magice, deci lupta fiintei amenintate si
relativa eliberare se iveste in anumite momente critice ale existentei.
Este vorba de rupturi ale ordinii obisnuite a lucrurilor, care necesitd o
reechilibrare. Riscul de a-si pierde sufletul ia proportii cand apar pe
neasteptate animale periculoase, cand se produc evenimente neasteptate
— toate acestea punand la Incercare rezistenta fiintei, constituindu-se in
adevarate socuri pentru individ. In acest moment intervine magia cu

tehnicile ei, avand functia importanta (vitala chiar) de a elibera fiinta din

criza profundd, extrema in care se gaseste. Riscul mai sus pomenit il
priveste insa si pe vrajitor, acesta fiind expus, dupa cum se stie, unor
stari de solitudine, supus unor probe, interdictii, cu alte cuvinte unor
situatii speciale. Speciala este si solutia problemei. Riscul care-1
pandeste pe magician, respectiv ,,eliberarea sa nu constituie o drama
individuala. Prin faptul cd intrd in raport cu propria-i labilitate si
reuseste s-o stapanesca, Inseamna cd acesta are capacitatea de a depasi
limitele propriei sale fiinte, putand stdpani labilitatea altora si elibera

intreaga comunitate. Prin intermediul sdu, comunitatea (si fiecare individ

in parte) 1si regaseste echilibrul initial, rasturnat, distrus de anumiti
factori. Este vorba nu numai de o drama individuala (cea a vrajitorului),
ci si de una colectiva, a carei figura centrala e tocmai vrajitorul
(magicianul, samanul). Cand samanul lipseste, spiritele devin libere si,
nefiind controlate de nimeni, actioneaza asupra oamenilor, provocand
diferite daune. De exemplu, un vanator nu va mai fi capabil sd ucidd
animalele. Comunitatea este deci in pericol, e ca si paralizata; pericolul
poate fi indepdrtat doar prin actiunile magicianului.

Participarea comunitdtii la drama existentiala a samanului se manifesta
cu ocazia marii adundri publice. Din marturiile cercetatorilor
(Shirokogoroff, de pildd) reiese ca unii samani nici nu pot actiona in
lipsa publicului. ,,Cei prezenti ma ajutd sa merg spre infern...*“— declara
unul.(31) Publicul, la randul sau, e influentat de saman, astfel incat
putem sa ne imagindm intregul ,,spectacol sub forma unui circuit
continuu de impulsuri iradiate de saman, receptate si intensificate de
public si reintoarse la saman. Putem spune cd samanul si publicul sau
(sau invers — comunitatea si samanul sau) reprezinta o totalitate foarte
complexa. In acest ,.Spectacol®, in acest univers 1n care unul din
elemente 1l presupune pe celalalt, nu are ce cauta nici macar un individ
apartinator altui clan sau altor grupe etnice, nemaivorbind de spectatorul
(cercetatorul) care, neparticipand la actiunea comund, avand o atitudine
ostild si sceptica fata de aceasta, distruge armonia, starea de transa
necesard, proprie activitatii.

Dat fiind faptul ca salvandu-se pe sine salveaza intreaga comunitate,
magicianul (vrajitorul, samanul) se configureaza ,,ca un adevarat Cristos
magic, mediator, pentru intreaga comunitate, al fintarii in lume, al
eliberarii de riscul ne-fiintei*(32). Dimensiunea culturala a acestei
salvari deriva din faptul ca experimentele individuale nu raman izolate,

Unde-o mers mia, mere si suta.
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4435

Lelita cu nasu lung
Duce de mancat la plug
Si se uita pe razoare
Varsa zama pe picioare

4436

Zis-o0 socru ca mi-a fa
Casa-n laz de n-a uita

Si de zestre mi-o da

Doi cocosi cu ochii scosi

In loc de doi boi frumosi
Doua mate-mpiedicate

Stiu c-acelea-s vaci cu lapte.

4437

La lelea la Maricuta

Nici is boi, nici ii vacuta

Numai floare in gradinita

Hai Petrica si te-nstruta.

(De la Maria Pop, 58 ani)
4438

Cat 1i lumea si pamantu
Pe cuptior nu bate vantu.

4439

De urat ma duc de-acasa
Si urdtu nu ma lasa
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De urat ma duc 1n lume
Si urdtu-i tot cu mine

4440

Mandra mea s-o laudat
C-are pat imperinat

Si asara-am fost la ea
Si-am durmit pe cusma mea
Saracii cioarecii mei

O durmit si ea pe ei

4441

Tu mandrutd, tu mandruta
Fa-mi si mie perinuta

Ca m-am urat durmind

pa frunza.

4442

Am o mandra ca si-o floare
Bate-o Doamne, da-i putoare
Am o mandra ca si-o punga
Si o chiama sumna lunga.

4443

Doamne, mult m-am rugat
tie
Sa nu-mi dai uratu mie
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ci prin legdturile pe care le intretin se plasmuiesc In traditie.

Tot astfel, legat de riscul pierderii sufletului este riscul pierderii lumii.
Asa cum sufletul poate fi sustras, ranit, furat, tot asa obiectele isi pot
depasi limitele sensibile, declansandu-se un haos. Orice poate deveni
orice. Magia are deci si functia (la fel de importanta ca cea aratata
anterior) de a recupera pentru individ lumea pe care este gata s-o piarda.
In acest sens vorbeste de Martino de dualitatea »prezenta in lume*-
,lumea care se face prezenta“, respectiv de lume ,,obisnuita“, lume
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,.magica‘(33). Lumea ,,obisnuita®, data individului, are drept corelativ
prezenta (fiinta) datd, garantata, in timp ce lumea ,,magica®, in
permanenta oscilatie intre a fi si a nu fi, comporta o fiinta la fel de
labila si de oscilanta, mereu expusa riscului de a se pierde pe sine — cu
alte cuvinte este univers angajat intr-un complex proces de decidere,
care priveste atat lumea, cat si individul.
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Sa nu te pisi contra vantului, ca te pisi pe picioare.
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Foto: Colectia P. Biltiu,Stdna, Borsa, 1972

Sa te vad cand mi-oi vedea ceafa.
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Nu stiu cum, Doamne,
ma vezi
Tot uratu mi-I arati.

Colectia VIORICA
NAGHIU

Cantece de instrainare
4444
Horiti fete horile

Horiti fete horile,

Cat sinteti ca florile
Dupd ce vi-ti madrita,
A hori nu-ti cuteza.

in casa de soacra-ta,
Afara de mutu tau,

In poiand de cumnata
Si nu-ti hori niciodata.

De la Aurica Pop, 54 de ani,
Asuaju de Sus, 1989

4445
Inima supdracioasa

Inima suparacioasa

Cat as da sa fii voioasa.
Inima de putragai

N-am on cutat sa te tai.
Inima, inima re

Iar incepi a ma dure.

Nu ma doare de durere
Mai doare de amar si jele.

De la Aurica Pop, Asuaju de
Sus, 1989

4446
Lasa sa nu-mi hie bine

Lasa, sa nu-mi hie bine,
Ca n-am ascultat de nime!
Lasa ca sa-mi hie rau,
C-am facut de capu meu.
Cate mame mi le-o pus,
Tate la spate le-am pus
S-amu tate le-am ajuns.

De la Maria Sandor, 84 de ani,
Asuaju de Sus, 1989





