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NATALIA LAZAR', ROMANIA

Cuvinte cheie: Sfantul Gheorghe, mit, legenda, obiceiuri, ritual.

Dimensionarea antropologica
a unui motiv — Sfantul Gheorghe

Rezumat

Existd personaje care traverseaza plenar istoria culturald a
umanitatii, unul dintre acestea fiind si Sfantul Gheorghe, motiv
cu o vechime considerabild, cu un pronuntat fond arhaic, peste
care s-au suprapus noi contexte si sensuri. Modelul mitic din
spatiul indo-european al zeului/eroului viril, care infrunta si
rdpune monstrul sau balaurul, devenit unul din miturile de
intemeiere, se regaseste si in crestinism.

Legenda Sfantului Gheorghe are o baza mito-folclorica cu
reverberatii puternice in constiinta poporului roman, Sfantul
Gheorghe bucurandu-se de un loc special in calendarul
obiceiurilor pastorale si agrare si fiind un simbol al luptei
pentru apararea pamantului stramosesc si a demnitatii neamului
romanesc.

! Universitatea Tehnica din Cluj-Napoca, Centrul Universitar Nord din Baia Mare, Facultatea de
Litere.
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Keywords: Saint George, myth, legend, customs, ritual.

The Anthropological Dimensioning
of a Motif - Saint George

Summary

There are some characters who fully traverse the cultural history
of humanity. One of them is Saint George, a motif with considerable
standing, with a pronounced archaic background, over which new
contexts and meanings have overlapped. The mythical model of the
manly god/hero from the Indo-European space, who confronts and
defeats the monster or dragon, which has become one of the founding
myths, is also found in Christianity.

The legend of Saint George has a myth-folkloric base with strong
reverberations in the consciousness of the Romanian people. Saint
George has gained a special place in the calendar of pastoral and
agrarian customs, being a symbol of the fight for the defence of the
ancestral land and the dignity of the Romanian people.
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Dimensionarea antropologica
a unui motiv — Sfantul Gheorghe

Exista personaje care traverseaza plenar istoria culturald a umanitatii, cu rezonante
multiple in diverse niveluri de simbolizare, unul dintre acestea fiind si Sfantul Gheorghe,
motiv cu o vechime considerabild, cu un pronuntat fond arhaic peste care, in timp, s-au
suprapus noi contexte evenimentiale care au redimensionat sensurile si conotatiile. in cadrul
mitologicului s-a consolidat un personaj cu multiple valente, o pozitivitate exemplara, cu
pregnanta individualitate, descifrata in practicile rituale si constructiile simbolice. Unul din
principalele modele mitice din spatiul indo-european este acela al zeului/eroului viril care
infrunta si rapune monstrul sau balaurul, acesta devenind unul din miturile de intemeiere.
Crestinismul a preluat acest scenariu mitic, readaptandu-l, asadar legenda Sfantului
Gheorghe are o baza mito-folclorica.

Stantul Mare Mucenic Gheorghe este unul dintre reprezentantii de seama ai
crestinismului din perioada primard, condamnat la moarte de catre imparatul Diocletian
pentru vina de a se fi autodeclarat crestin, martirizat la data de 23 aprilie, anul 303 d. Hr..
Nascut in Cappadocia, crescut si educat in spiritul religiei crestine, Gheorghe este cunoscut
sub numele de sfantul militar, intrucat a fost comandant de oaste in garda Imparatului.
Potrivit legendelor populare, in Palestina, 1anga o cetate, era un balaur care, periodic, devora
copii. Venind si randul sacrificarii fetei imparatului, Sfantul Gheorghe, ,,in numele Tatalui
si al Fiului si al Sfantului Duh”, rapune balaurul, salvand-o pe fecioara. Apoi, ajutat de
aceasta, leaga balaurul, il duce in cetate si il omoara, pe locul sacrificiului inaltandu-se
prima biserica.?

Simbol al paganismului infrant, balaurul reprezinta vechiul zeu/ idol, cel caruia i se
aduceau sacrificii umane. Si in context religios, infrangerea balaurului de cétre erou isi
pastreaza caracterul de mit de intemeiere a primei biserici si comunitati crestine.
Concomitent, rezista si celelalte motive magico-erotice care o implica pe fecioara si nu au
relevantd pentru semnificatia crestind a legendei: legarea monstrului de catre fecioara,
aducerea balaurului legat din zona extramuros si sacrificarea acestuia in zona intramuros.?

Simbolica balaurului/monstrului/dragonului este una complexd, monstrul fiind un
de vedere, orice animal lunar e un grupaj monstruos™. Reptile uriage, fiinte partial aeriene,
partial acvatice, balaurii locuiesc cu predilectie prin lacuri, balti si rauri, prin codri
neumblati, facand legdtura intre pamant si vanturile furtunoase. Geneza lor poate fi explicata
diferit: sunt oameni transformati in duhuri necurate sau serpi.’ Inruditi cu balaurii sunt

2

Andrei Oisteanu, Mytos si Logos, Editura Nemira, 1997, pp. 9-10.
3 Ibidem, pp. 10-11.

4

p. 389.

Gilbert Durrand, Structurile antropologice ale imaginarului, Editura Univers, Bucuresti, 1977,
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zmeii®, care reprezinta un stadiu intermediar, tranzitoriu, intre reptila si om, cu elemente
preponderent antropomorfe sau zburdtorii’ — cu vocatie exclusiv erotica, probabil o
mostenire din zestrea preistorica a indo-europenilor. Din punct de vedere religios, balaurul
cu 7 capete este semnul necredintei, intunericului si nedreptatii, capetele balaurului
simbolizand pacatele capitale: mandria, iubirea de arginti, lacomia, desfranarea, mania,
invidia si lenea.

In Sinaxar (Vietile sfintilor), pe langa viata sfantului sunt mentionate si o parte din
minunile® savarsite, insa episodul omorarii balaurului nu este mentionat, acesta patrunzand
relativ tarziu in legenda hagiografica a Sfantului Gheorghe. Paradoxal, capitolul Mdcenia
svantului si marele mucenic Gheorghe din Cazania lui Varlaam (lasi, 1643) are ca
frontispiciu o gravura, reprezentandu-1 pe sfant calare si infigdnd lancea in gura balaurului
tinut n lesa de o fecioard. Aceasta denota faptul ca acest motiv iconografic era cunoscut si
raspandit in epoca.’

Cele mai vechi drapele cu imaginea Sf. Gheorghe, datate ca apartinand sfarsitului
secolului al XV-lea — inceputul secolului al XVI-lea, din perioada lui Stefan cel Mare, sunt
doua drapele, unul militar si altul religios, ce au ajuns pand in zilele noastre gratie
conservirii lor la manistirea Zografu de la Muntele Athos. In perioada medievala, steagul
de lupta era totodatad si unul care era utilizat la diferite manifestatii religioase si sarbatori
domnesti. Fundalul drapelului este de culoare rosu-deschis si-1 reprezinta pe Sf. Gheorghe,
amplasat pe un tron, in maini tindnd o spada si cdlcand 1n picioare un balaur cu trei capete.
Sus, 1n dreapta capului Sf. Gheorghe este brodat un inger cu o spada in mana, iar in partea
stangd, alt inger cu un scut. Ambii Ingeri 11 asaza sfantului pe cap o coroana, imagine
completatd de inscriptia In limba greacd, cusutd cu fire de argint: ,,Sf. Gheorghe din
Cappadocia”. Drapelul, pe margini, este completat cu alta inscriptie n slavona, brodata cu
litere de argint, care a fost descifrata in felul urmator: ,,0, indelung rabdatorule si de biruinti
purtdtorule, mare mucenic Gheorghe, carele la nevoi si ndpaste esti grabnic aparator si
fierbinte ajutor, si celor intristati bucurie nespusa, primeste de la noi si aceasta rugaminte a
smeritului robului tau a domnului Io Stefan Voievod, cu mila lui Dumnezeu domn al Tarii
Moldovei; si pazeste-1 pe el neatins in acest veac si in acel viitor cu rugaciunile celor ce te
cinstesc pe tine ca sd te proslavim pe tine in veci, amin! Si s-a facut in anul 7008, iar al

3 Ovidiu Birlea, Folclorul romanesc, Editura Minerva, Bucuresti, 1981, pp. 98-101.
6 Ibidem, p. 101.
7 Ibidem, p. 103.

8 Mineiul pe aprilie, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,

Bucuresti, 1977, pp. 213-214: ,,... Atunci oarecare femeie cu fricd de Dumnezeu, avand adevarata si intarita
credinta in sfantul mare mucenic Gheorghe a cumpaérat si ea un asemenea stalp [...] si pogorandu-1 la mare,
se ruga celui ce era purtator de grija sa duca stalpii, sa ia si sa duca pe acela pe care il cumparase ea... Atunci
femeia de suparare, cazand la pamant, plangea si se ruga sfantului sa-i ajute sa poata duce stalpul [...] in
vis 1 se arata sfantul In chip de voievod si-i zise: ,,De ce esti tristd femeie?” lar ea 1i zise pricina Intristarii
[...] Si... puse stalpul vaduvei in rand cu ceilalti, in locul care poruncea scrisul cel Tnsemnat de sfantul.
Care stalp sta si astazi Intru nestearsa pomenirea femeii si intru marirea sfantului pentru preamarita minune””.

9 Andrei Oisteanu, op. cit., pp. 15-17.
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domniei lui anul al 43-lea”.!?

Stindardul lui Stefan cel Mare constituie o piesd de broderie liturgica bizantina din
secolul al XV-lea, de forma rectangulara, cu dimensiunile de 123,8 cm x 94,2 cm; restaurata
de mai multe ori. Desavarsit pe teritoriul Moldovei, din ordinul principelui Stefan cel Mare,
stindardul liturgic a ajuns la o data necunoscuta la Manastirea Zografu (de la Muntele Athos)
si a fost descoperit Tn anul 1882 de catre cercetatorii romani Alexandru M. Pencovici,
Teodor T. Burada si Radu C. Patarlageanu, aflati In misiune in Macedonia si Thessalia
pentru a studia limba si cultura comunitatilor de romani din Balcani (aromaniti).

In 1917, un detasament militar special franco-rus a preluat drapelul din biblioteca
manastirii, ducandu-I la Salonic, unde se afla consulul roman, iar la data de 13 martie 1917
drapelul a fost predat partii romane, reprezentand un act de bunavointa a Aliatilor. Ulterior,
drapelul este transportat la Paris, unde, in incinta celei mai vechi universitati din Europa,
Sorbona, a avut loc reintoarcerea oficiald a drapelului partii romane, la data de 28 iulie
1917. in anul 1919, dupa Marea Unire, steagul revine in tara, fiind pastrat, pana in 1972,
la Muzeul Militar National din Bucuresti, iar de atunci pand in prezent este inclus in
fondurile Muzeului National de Istorie. Initial, stindardul, ca orice prapor bisericesc, a avut
doua fete, pe fata I fiind reprezentata Invierea Domnului, iar pe a II-a, Sfantul Mare Mucenic
Gheorghe. In prezent, se mai pastreaza, doar partial, elemente ale fetei a II-a a stindardului.""

Datorita aurei de legenda pe care a avut-o si o are, Sfantul Mare Mucenic Gheorghe
este unul dintre cei mai cunoscuti si iubiti sfinti, martir si biruitor, pe de o parte, darnic si
milostiv, pe de alta parte. In constiinta poporului roman are un loc special, intrucat, de-a
lungul istoriei, voievozii romani s-au plasat sub ocrotirea sfantului atunci cand au luptat
pentru apdrarea pamantului stramosesc, a demnitatii neamului romanesc si a credintei
noastre crestine. Astfel, conform prevederilor regulamentului R.G.-4, Regulamentul
onorurilor si ceremoniilor militare, zilele categoriilor de forte ale armatei, ale genurilor de
arma si specialitatilor militare, Sfantul Mare Mucenic Gheorghe a fost ales protector al
Fortelor Armate Terestre si in data de 23 aprilie a fiecarui an, prin ceremonii militare si
religioase specifice, se aniverseaza Ziua Fortelor Armate Terestre ale Romaniei.!?

Sarbatorirea diverselor categorii de arme din sistemul militar, prin raportare la
anumiti sfinti din calendarul crestin ortodox numiti patroni spirituali, are o indelungata
traditie, care avea drept scop sporirea prestigiului institutiei militare in randul populatiei
civile si consolidarea unitatii si spiritului de corp in cadrul fiecarei categorii de arma. Prin
Decretul Regal nr. 1343 din 17 aprilie 1931 s-a stabilit ca fiecare arma sa-si celebreze ziua
dupa numele unor sfinti din calendarul ortodox, considerati patroni ai armelor respective,
dupad cum urmeaza: Infanteria — Sfintii Arhangheli Mihail si Gavriil (8 noiembrie), Cavaleria
— Sfantul Mare Mucenic Gheorghe (23 aprilie), Artileria — Sfanta Mare Mucenita Varvara

10 http://istoriamilitara.org/stiinta/articole/535-drapele-din-epoca-de-glorie-a-lui-stefan-cel-mare-
2.html - accesat la data de 23.04.2020.

= http://www.capodopere2019.ro/stindardul-liturgic-al-lui-stefan-cel-mare.html - accesat la data de
23.04.2020.

12 https://www.mapn.ro/calendar_militar/, accesat la data de 24.03.2020.
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(4 decembrie); Aeronautica — Sfdantul Prooroc llie Tesviteanul (20 iulie), Marina — Sfanta
Fecioara Maria (Adormirea Maicii Domnului, 15 august), Geniul — Sfinfii Mari Impdrati
Constantin §i mama sa, Elena (21 mai), Scolile Militare — Sfintii Trei lerarhi Vasile cel
Mare, Grigorie Teologul si loan Gura de Aur (30 ianuarie).'

Sangeorzul/San Giorgiul in Tara Oasului

In Oas, la fel ca si in majoritatea zonelor etnografice ale tarii, sirbatorile de primavara
constituiau ,,prilejuri de manifestare colectiva a bucuriei de a trdi, de intdmpinare a naturii
ce invie, unele dintre acestea fiind legate de o data fixa, altele de sarbatorile religioase™!*.
Potrivit vechiului calendar roman, anul incepea la 1 martie, insd din anul 153 1. Hr., prin
reforma calendarului roman, anul incepe la 1 ianuarie, ceea ce a avut drept consecinta
incadrarea multor obiceiuri de primavara in plina iarna. In mentalitatea populara, inceputul
anului se leagd in mod obisnuit de primavara, de inceputul ciclului vegetal, al muncilor
agricole si al pasunatului, iar ritualurile ce compun aceste obiceiuri dubleaza actiuni pozitive
fixate prin traditie la anumite date calendaristice. Pregatirea uneltelor agricole se facea din
luna februarie, aceasta fiind si justificarea denumirii populare de Faur (Faurar - luna
februarie), deoarece in aceasta luna mesterii faurari confectionau unelte agricole's, in timp
ce muncile agricole de primdvara, in special aratul, Incepeau in jurul echinoctiului de
primavara (9 martie), de obicei la inceputul saptaimanii. In satul traditional, toate se
desfasurau in acord cu randuiala: semanatul se facea la inceputul sdptamanii, pentru ca se
considera ca lucrul inceput la sfarsit de sdptamana aduce ghinion, iar semandturile vor fi
pline de buruieni, plugul si intreg atelajul erau stropite cu aghiazma, afumate cu tamaie si
trecute peste foc pentru purificare, iar gospodarul trebuia sa fie Tmbracat n haine curate si
sa-si pastreze curatenia trupeasca pentru a nu profana ritualul. '

O sarbatoare cu profunde semnificatii Tn Tara Oasului este Sfantul Gheorghe sau
Sangeorzul/San Giorgiul. Cu acest prilej, in Oas se aduc/aduceau din padure ramuri verzi
de mesteacan (sangeorz) si se pun/puneau la poarta gospodariei: ,,La noi sa mer¢ dupa
mesteacan, zace ca ala ii singeorzu’ ”’!'” Mai demult, feciorii asezau la poarta fetelor iubite
crengi de mesteacan impodobite cu perfi'®, prin aceasta recunoscandu-si public dragostea,
se furau portile, in special de la casele unde erau fete de maritat, dar nu obligatoriu — ,,io n-

am fete de maritat si tit mi le-o furat”®. Tot in trecut, fetele si feciorii se udau cu apa pentru
13

Alexandru Arma, Organizarea zilei aviatiei in timpul razboiului (in anii 1943 si 1944), in
Document. Buletinul Arhivelor Militare Romdne, Anul XIII, Nr. 3 (49)/2010, p. 8.

14 Ton Vladutiu, Etnografia romdneasca, Bucuresti, 1973, p. 422.

15 Ion Ghinoiu, Sarbatori si obiceiuri romdnesti, Ed. Elion, Bucuresti, 2003, p. 242.
16

=9

Mihai Pop, Folclor romdnesc, vol. 1-11, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura nationala”, Bucuresti
1998, pp. 16-17.

17 Inf. lipsa, Bixad, 2007, culegator Bota Raluca, Arhiva de Folclor a Facultatii de Litere, CUNBM.
18 Panglici — Inf. Hotca Ana, 63 a, Negresti-Oas, 2007, culegator Natalia Lazar.

19 Inf. Pintea Maria, 71 a, Bixad, 2007, culegator Bota Raluca, Arhiva de Folclor a Facultatii de Litere,
CUNBM.
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a fi sdnatosi peste an, apa simbolizand substanta primordiala care curata, purifica, vindeca,
,izvorul de viata care precede si suporta orice creatie, orice manifestare cosmica.”?’

La Sangeorz, se practicau, in vremurile de demult, unele vraji de ursita, deoarece se
considera cd aceastd zi sfantd era benefica implicarii spiritelor, la fel ca si ziua Sfantului
Andrei (30 noiembrie), a Bobotezei (6 ianuarie), ziua de Ispas (Iniltarea Domnului, la 40
de zile dupa Pasti), cea de Sanziene (24 iunie) s.a.. Insd Sfantul Gheorghe era recunoscut
ca fiind protectorul animalelor, iar In aceasta zi de sarbatoare se culegeau buruieni de leac
pentru vitele din gospodarie, se performau ritualuri cu caracter apotropaic, pentru a ocroti
gospodaria si animalele, ziua premergatoare sarbatorii dedicate sfantului Gheorghe fiind
numitd Sangeorzul vacilor, pentru ca se spunea ca umbla spiritele sa ia mana vitelor (laptele
vacilor): ,,Ca sa nu ia bosorcaile laptele, in noaptea cata San-Giorgiu, aprinde orice petece,
cu leustean si aiu, sa putd, si ung pa la staul si la grajd si vacile pa la tate™!.

Un alt obicei foarte vechi, practicat in noaptea de Sangeorz, era focul viu: ,,Ciobanii
freacad lemne de tufa deolatta, pana se face foc d'iu. Acela-i bun si de zarit la oi. Focu acela
il punie la strunga si can nu-i bun laptile mulge piste iel cruce s-apdi sa tomneste laptile
iara”?>.

O sarbatoare pastorala ce se celebra 1n ajunul Sangeorzului era alesul, timpul cand
urcd oile la deal/munte si incepe viata pastoreasca. Anul pastoral este cuprins intre doua
limite temporale: sarbatoarea Sfantul Gheorghe, in 23 aprilie si Sfantul Dumitru, in 26
octombrie sau Sangeorzul (cunoscut ca divinitate autohtona a vegetatiei, ce aduce vara
pastorald) si Samedrul (care inchide tarinile si aduce iarna pastorala). Legenda populara
spune ca Dumnezeu a Incredintat cheile vremii sfintilor Gheorghe si Dumitru, care de atunci
le poarti la brau, deschizand si inchizand anul pastoral, respectiv agrar. In cultura populara
este cunoscuta zicala: ,,La Sangeorz se incaiera cainii, la Simedru se bat stapanii”, care
face referire la formarea turmelor de oi, urcarea la pasunat si incdierarea cainilor pentru ca
incd nu se cunosc, respectiv, la altercatiile stdpanilor pentru cd nu se respecta invoiala de la
Sangeorz.

Peste tot in Tara Oasului, dupd Sangeorz se angajau pacurarii la oi, stabilindu-se
drepturile si obligatiile acestora, se fixa simbria. In stransa si directd legiturd cu acest
moment este cea mai mare sarbatoare cAimpeneasca a osenilor — sambra oilor din Tara
Oasului — un stravechi obicei pastoral, care are loc in fiecare primavara, in deplina zodie a
fecunditatii, odatd cu scoaterea si pornirea turmelor de oi la pascut. Sambra oilor este un
stravechi rit cu putere de lege, avand semnificatii economice, sociale, estetice, distractive,
la care participa toata obstea sateasca, o sarbatoare in intreaga comunitate oseneasca, ce se
cere Tmplinitd prin ritualuri. ,,Dupa Pasti sa face alesu’; sa duc ominii, mulg acolo, sa
masura...; [Laptele se masura —n.n.] cu cupa si cenocu’, cu masuratorea... Ving popa si face

20 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri, vol. I, Editura Artemis,

Bucuresti.

21 Ion Muslea, Cercetari folklorice in Tara Oasului, in Anuarul arhivelor de folclor, I, Editura Cartea

Romaneasca, Cluj, 1932, p. 146.
2 Vasile Scurtu, Cercetari folklorice in Ugocea romaneascd, Academia Romana, Extras din Anuarul

Arhivei de Folclor No. VI, Bucuresti, 1942, p. 37/159.
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slujba, sa afuma stana cu fum de rat'ita si din muschi. Dupa ’ce, sa petrece, canta...”?.

Notiunea sambra se referd la intovarasirea in vederea alcatuirii unei stane pentru
varatul oilor, fiind corelatd cu aceea de simbrie — rasplata in bani (sau in naturd), salariu,
leafd, care se dadea unei persoane angajate pentru un timp in serviciul cuiva. Scenariul
sambrei este urmatorul: ,,D-api cu sdmbra cu oile... N'e graiem inaint'e cat’ pacurari sa h'ie
s-apoil merg sara si le-adunam si le muljem tat’ ase, o datd la st'imb tat’... D'imin’eata sa
strange omini §i mere tdf cu mancare, cu bautura si ving pa la uora doisprazece udile si le
mulje s-apoi mancam tat’ gminii. No, stdi, ca le mulje oile si masura laptile, care cate oi o
avut §i ’samna ca cat lapte ai avut. Sa-nsdmna pi o bota, no, atite pahara, atate linguri, atate
masuri, sd-nsamna pe bota, pe-acee. S-apu, mer¢ ominii, manca tat’ si face o rota mare,
invarte oile, dupa ce sa gata mulsu’ si le dad’e, ase¢, pe coliba. Unii *duce si pe popa si le
sfintaie¢ si le binecuvanta sa aiva lapte. No, omini [...] manca apoi... sa face, ase, tat’ un sir,
ca la iarba verdi, api care ce-ave, unu’ la celalalt: bautura, mancari, de tat feliu [...] carne
fripta de mniel, zama, de tat feliu face, mancari de-aigste, prajituri. Giuca tat’...”*.

Pregatirile pentru ziua simbrei* incepeau cu vreo doud saptamani inainte — de obicei
la Sangeorz (23 aprilie) — cand se asociau mai multi sateni proprietari de oi, formand in
fiecare comuna mai multe stani si angajand pacurarii. Dupa Sangeorz, proprietarii de oi
(gazdele) si socotarii sau vajnicarii cadeau de acord asupra zilei si locului unde se organiza
sambra. Oile erau scoase din sat si urcate la locul stabilit pentru stana. Acolo, gazda stdnii
ducea lesele de lemn (de mesteacan, in general) si celelalte materiale necesare pentru
construirea staulului. Staulul, amplasat pe loc mai inalt si Insorit, in apropierea unui parau
cu apa — universul primordial al existentei — e Tmpartit in staulete cu spatii mai reduse,
prevazute fiecare cu strunga. Strungile sunt impodobite cu struturi de verdeata, deoarece
se credea ca prin acestea spiritele arborilor sunt aduse in cadrul stanii, asigurand belsug si
prosperitate. Tot acum se ridica si cdliba pastoreasca cu vatra focului si gujba/cujba de care
se afla agatata caldarea pentru gatit, varghina si sarcinerele, comarnicul, pe care se va pune
casul la uscat. De asemenea, se pregateste cu minutiozitate inventarul stanei: galetile pentru
muls si unitatile de masura specifice, razvasul/rdbojul/ carambul, lingurile pacuraresti,
gavanele, tocaneriul, strecurile de lapte, caldarile, ceaunul pentru mamaliga.

Sambra propriu-zisd (numita in zonele etnografice invecinate ruptul sterpelor sau
alesul oilor) presupune despartirea oilor cu lapte de cele fara lapte si miei. Seara, oile sterpe
sunt alese de mulgari sau mdndzari, adica de cele cu lapte si se face mulsul pe/in stimb
(pe/la schimb), adica niciun proprietar de oi nu-si mulge oile sale, ca sd nu existe nicio
indoiald ca a mai lasat lapte in pulpa oilor si sa nu influenteze rezultatul mulsorii din ziua
sambrei. De dimineata buna, oile sunt scoase de pacurar la pascut, dar pe la amiaza sosesc
la stana si sunt introduse 1n tarcuri, deoarece urmeaza cel mai important moment: mulsul

2 Inf. lipsa, Bixad, 2007, culegator Bota Raluca, Arhiva de Folclor a Facultatii de Litere, CUNBM.

4 Inf. Pop Mihai, 70 a, Negresti-Oas, 1998, culegator Pasca Nicoleta, Arhiva de Folclor a Facultatii
de Litere, CUNBM.
= Ritualul sdmbrei este prezentat conform informatiilor furnizate de inf. Lohan loan, 66 a, Negresti-

Oas, 2008, proprietar de oi, culegator Natalia Lazar.
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oilor pentru mdasurisul laptelui.

Mulsul masurii se face separat, fiecare proprietar mulgandu-si oile proprii. Facand
parte din categoria riturilor de inceput, primul muls era insotit de o serie de acte ritualice,
pentru ca insambratul sa fie de bun augur: se arunca sare peste oi pentru a le feri de boli, se
stropea peste turma cu apa rezultata din spalatul galetilor (simbol al bogatiei si al fertilitatii).
Apoi, oile se scoteau din staul de catre strungari si pacurar, iar peste turma se puscau trei
focuri de arma, pentru a obisnui oile cu fulgerele si tunetele, dar si pentru a speria duhurile
rele si spiritele jivinelor padurii. Urma rotirea ritualica, de trei ori, a oilor in jurul staulului,
in cantec de tulnic, binecuvantarea turmei, sfintirea oilor si a gazdelor.

Cand mulsul este gata, galetile se asaza in fata stanii si gazda, impreuna cu ajutoarele
sale, trece la masuratul laptelui fiecarui proprietar. Se tine evidenta pe instrumentarul
specific — o bucata de lemn de brad sau alun, numit razvas/rdboj/caramb, avand o lungime
de 60-100 cm, pe care se insemneaza, prin crestaturi de cutit, cantitatea de lapte a fiecarui
proprietar. La masurisul laptelui se folosesc traditionalele unitati de masura: pticul (picurul),
lingura, cianocul, cupa, masura. Acest ceremonial este urmarit cu foarte mare atentie de
catre toti cei prezenti, deoarece reprezintd masura oficiald care impune cantitatea de produse
(cas, urdd) pe care urma sa o primeasca fiecare proprietar. Dupa traditie, primul lapte se
dadea saracilor sau preotului care sfinteste stana, respectiv cainilor, pentru ca acestia sa
recunoasca turma si sa se imprieteneasca. Casul se pregatea astfel: ,,Ave t'iag d’-ala si tapa
acolo, ng, dupa cum ave, cat’e galet’ ave, masuri d’e agste, linguri d'e agste sa-nt'ega. Dupa
ce sa-nt'ega, il strage apoi [...] Ave d'i-iesta, un tifon d'i-iesta, stracura. Si-nt’ala pung¢ branza
si sa storce. No, la urma, dupa ce lua casu’ ala, pung¢ zaru’ ala pe foc, face foc si face si urda
apoi”.?

Traditia spune ca, In timp ce proprietarii isi mulgeau oile in strunga, feciorii
aprindeau focul viu, care era pastrat cu mare grija la stana, toata perioada pasunatului. Cand
vatra de foc era stinsa la o stana, ca urmare a viiturilor de apa sau a ploilor torentiale, iar
pacurarii nu aveau cu ce aprinde alt foc viu, mergeau in dealul invecinat si aduceau foc in
taciune aprins. Focul viu avea rol protector asupra turmei de oi, fiind mentionate practicile
apotropaice prin care, daca oile incepeau sa dea lapte mai putin (“le slabghe[ste] laptele”),
erau mulse deasupra focului spre a le reveni laptele.?’

In tot acest rastimp, din sat sosesc grupuri de simbrasi, cu desagi cu bucate pe umar.
Insa, niciunul dintre participanti nu mananca si nu bea nimic pana cand intreaga operatiune
este gata si socoteala clard. Dupa insemnarea cantitatii de lapte, gazda inchina un pahar de
palinca cu pacurarii §i cu proprietarii oilor care alcdtuiesc stana. Dupa aceea, urmeaza
petrecerea cea mare, cu masa in sir, pe doud randuri. Direct pe iarba, se intinde un sir de
fete de masa (masoi) multicolore, frumos ornamentate, acestea marcand masa pe doud
randuri. Responsabile pentru pregatirea bucatelor pentru sambra sunt femeile, gospodinele,
care se intrec in a pregiti mancaruri dintre cele mai gustoase. Intrucat simbrele se

26 Inf. Pop Mihai, 70 a, Negresti-Oas, 1998, culegator Pasca Nicoleta, Arhiva de Folclor a Facultatii
de Litere, CUNBM.

2 Ion Muslea, op. cit., p. 147.
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desfasoara, de obicei, dupa Paste, sunt nelipsite mancarurile traditionale pe baza de carne
de miel (zama, friptura), dar si boacele, precum si felurite coptaturi (prajituri) din care se
vor ospdta sambrasii. Petrecerea este animata de muzica interpretata de ceterasii tocmiti de
gazda de stana, care asigura voia buna, sub stresina padurii, deoarece la oseni nu se concepe
nicio petrecere fara cetera si dant.

Lasand la o parte latura festiva, actele rituale care au loc in aceastd zi au menirea sa
apere stana si ciobanii de fortele malefice pe timpul verii si fac sd fie mai bine inteleasa
consacrarea stanii. Consfintirea stanii i prin ceremonialul religios care duce la expulzarea
demonilor, bolilor si pacatelor, vine sa intareasca acest moment al constituirii, al regenerarii,
al unui nou inceput. Stana si-a intrat in adevaratele drepturi. Stana incepe de drept si de
fapt din acest moment, la fel i timpul pastoral.

In ultimii 60 de ani, alaturi de simbrele locale, se organizeaza la inceputul lunii mai
sarbatoarea campeneasca Sambra oilor, pe platoul de la hanul Huta-Certeze. Este vorba
despre un adevarat festival folcloric la care participa numeroase grupuri si ansambluri
folclorice din Tara Oasului, dar si din alte zone etnografice invecinate — Codru, Tara
Maramuresului, Chioar, Lapus, Somes etc. o sarbatoare a comunitatii osenesti si a invitatilor,
cu acest prilej fiind pus in scena ritualul masurisului laptelui, alaturi de o sumedenie de
cantece si dansuri reprezentative pentru viata spirituald a Oasului.

Drapel- Sfantul Gheorghe
Foto: http://istoriamilitara.org/stiinta/articole/535-drapele-
din-epoca-de-glorie-a-lui-stefan-cel-mare-2.html
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Icoana Sfantul Gheorghe; foto colectia personala
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