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GHEORGHE SECHESAN', ROMANIA

Cuvinte-cheie: lumea de aici, lumea de dincolo, suflet, calatorie.

Dintr-o lume in cealaltaz

Rezumat

Lucrarea face parte dintr-un volum in pregatire, intitulat Marea
Calatorie si reprezentand preocupdrile din domeniul etnologic.
Fragmentul este partea de Inceput, in care prezint ideea centrald a
studiului: existenta umanad, in acceptiunea sa traditionald cuprinde,
deopotriva, Lumea de Aici si Lumea de Dincolo. Momentul parasirii
lumii albe constituie ,,punctul zero” al unui lung sir de gesturi
ritualice, menite sa ,,impace” sufletul celui calatorit cu lumea de aici,
dar si sa 1l initieze in parcursul spre celalalt tiram. Am prezentat, de
asemenea, o schema, menita sd exemplifice fiecare etapa. Sunt
reliefate, in consecinta, cateva secvente, denumite PIAE (practici
din interior de asigurare a echilibrului).

! Conf. Univ. Dr., a predat la Universitatea de Stiintele Vietii ,,Regele Mihai 1.”
2 Fragment din volumul in pregatire Marea Calatorie.

206



memoria ethnologica nr. 100* ianuarie- iunie * 2026 (An XXVI)

Keywords: This World, the Other World, soul, journey.

From One World to Another

Summary

This work is part of the forthcoming volume titled The Great
Journey, which explores themes related to ethnology. The excerpt
serves as the introduction, presenting the study's central idea: in its
traditional understanding, human existence encompasses both This
World and the Other World. The moment of leaving the earthly realm
is considered “the point of departure” for a long sequence of ritual
gestures meant to reconcile the departed's soul with this world and to
initiate its journey toward the other realm. A diagram illustrates each
stage of this process. As a result, several sequences are highlighted
and referred to as PIAE (internal practices for ensuring balance).
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Dintr-o lume in cealalta

In cuprinsul textului ceremonial de inmormantare apar clar conturate doua lumi:
Lumea de aici si Lumea de Dincolo; cea de aici este lumea luminata, tara cu dor, tara cu
mila, pe cand, dimpotriva, cea de dincolo este lumea neluminata, tara fara dor, tara fara
mila. Momentul deplasarii dintr-o lume in cealalta este marcat ritualic printr-un complex
ceremonial major, cuprins in formula dalbul de pribeag sau marea calatorie. Un sir lung
de semnificatii se desfasoara in fata ochilor nostri prin aceste formulari, de o mare simplitate
aparentd. O adevaratd mitologie populard a vietii si a mortii este dezvoltata aici, dupa cum
observa Mircea Eliade. Evident, folclorul ceremonialului funerar reprezinta in sine un punct
central de interes, si nu putini sunt cercetatorii romani care s-au ocupat de acest subiect:
Mircea Eliade, Constantin Noica, Constantin Brailoiu, Ovid Densusianu, Ernest Bernea,
Gheorghe Vrabie, Mihai Pop, Nicolae Panea, Vasile T. Cretu, lon Ghinoiu etc.

Cel care pleaca paraseste Lumea de aici, element cu implicatii majore pentru intreaga
colectivitate, din punct de vedere comunitar, in primul rand: ,,Persoana care candva exista
nu mai participa activ la interactiunile sociale, nu mai contribuie fizic la productia si
reproductia societatii. Astfel, moartea este profund nimicitoare; ea cere un raspuns.
Individualitatea rigida a cadavrului concentreaza atentia asupra relatiilor complexe dintre
individ si societate, o relatie care trebuie lamuritd, pentru a da sens mortii.””

Se poate spune, fard teama de a gresi, cd momentul mortii unui membru al
comunitatii este unul dintre cele mai importante ale vietii sociale, spirituale si religioase
ale unei colectivitati: ,,/ntregul complex al obiceiurilor de inmormdntare reprezintd
ceremonializarea unui eveniment biologic inevitabil, cu implicatii sociale profunde, care
antreneaza un intreg sistem de concepte, credinte si atitudini, ca elemente de motivatie
sau structurd.”

intregul ceremonial are forma, componenta, structura si ,,finalitatea’ unui ritual: n
ceremonialul de inmormantare, accentul va fi pus deci pe secventele care pregdtesc marea
despartire si pregdtesc marea trecere, semnificatia si rostul acestor secvente fiind prin
definitie polivalente: ele trebuie sa asigure perfecta despdrtire si trecere; in acelasi timp,
insa, pentru refacerea echilibrului moral si social al colectivitatii mai largi, ele sunt
destinate ameliorarii durerii tragice determinate de constiinta ireversibilului.””

In studiul de fata dorim (folosindu-ne — firesc — de rezultatele cercetirilor anterioare)
sd ilustram un model ontologic romanesc.

Fireste cd acest model existd implicit in mentalul poporului roman. Principala lui
,calitate” este aceea de a veni dintr-un trecut ancestral, precrestin. El a strabatut veacurile,
marturie a unei viziuni proprii despre existentd, care nu plateste tribut nici inflamarilor

3 Gail Kligman, Nunta mortului, lasi, Editura Polirom, 1998, p. 108.

4 Mihai Pop, Pavel Ruxandoiu, Folclor literar romdnesc, Bucuresti, Editura Didactica si Pedagogica,
1978, p. 202.

5 Ibidem.

208



memoria ethnologica nr. 100* ianuarie- iunie * 2026 (An XXVI)

patriotard-nationaliste, dar nici pesimismului exagerat.

Dorim, doar, sd propunem o acceptiune a existentei si a post-existentei apartinand
exclusiv poporului roman, si care este una dintre cele mai ,,elaborate”, spectaculoase si
profunde: ,,Mai mult ca oricare alta creatie populara, cantecele populare exprima sintetic
filosofia poporanda despre viata si moarte. Desi au suferit unele modificari, interferente si
influente inevitabile de-a lungul secolelor si mileniilor, textele sacre cantate la
inmormdntare isi pastreaza caracterul fundamental arhaic.”®

Trebuie sa mai amintim faptul ca numai gandirea omului modern separa cele doud
zone de existentd, arhaica, traditionala: ele sunt fatete ale uneia si aceleiasi existente, lumea,
onticul in ansamblul sdu. Individul se situeaza in existenta si, deopotriva, in post-existenta,
cu aceeasi naturalete: ,,Dar, pentru cei vechi, visul nu reprezenta o realitate iluzorie, ci
experientd traitd, intamplari ale sufletului care si-a pardsit trupul in timpul somnului.””’

Moartea este ,asteptatd” (asumatd). Ea nu constituie un dezechilibru decat
vremelnic, foarte repede ,,neutralizat” de catre colectivitate. Exista, astfel, in cadrul
credintelor populare, anumite semne, menite sa il pregateasca pe cel ,,destinat”, dar si
intreaga colectivitate, pentru Marea Calatorie: ,,Moartea rar cand se arata oamenilor pe
neasteptate §i pe nestiute, ca sa le curme firul vietii, ci ea, dupa credinta si spusa romdanilor,
totdeauna da de stire mai dinainte prin diferite semne atdt neamurilor celor mai de aproape,
cdt si celui ce are sa moara, ca in scurt timp va veni la dansul, ca sa-i ia sufletul, si abia
dupad aceea se arata si ea singurd.”®

Iata cateva dintre aceste semne:

1) ,,pocnirea neasteptatda a unor obiecte din casa, precum: a meselor, a scaunelor, a
laitelor, a paturilor, a lazilor, a stdlpilor de la horn, a usilor, a paretilor, a icoanelor,
a oglinzilor si a grinzilor”.

Inainte vreme, casa nu era doar (potrivit terminologiei lui Mircea Eliade), un
»spatiu de locuit”. Ea reprezenta un univers, un cosmos. Oamenii nu isi paraseau
casa niciodata si, inaintea celui de-al Doilea Razboi Mondial de pilda, erau foarte
multi sateni care nu iesiserd niciodata din localitatea de bastind. Era vorba
despre un loc in care te nasteai si mureai, nu se pomenea sa iti schimbi locuinta,
sub niciun chip. Asa se face ca intre om si caminul sdu se creau legaturi, iar
oamenii credeau, Tn mod firesc cd, la apropierea mortii cuiva, si ,,spatiul de
existentd” suferea, la fel ca un om.

2) stricarea de sine si momentand a sticlelor, a blidelor, a oalelor, a tingirilor, precum

6 Ton Ghinoiu, Lumea de aici, lumea de dincolo, 1999.

7 Ibidem.

8 Simion Florea Marian, /nmormantarea la romani, Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura

Nationald”, 1995.

209



memoria ethnologica nr. 100* ianuarie- iunie * 2026 (An XXVI)

si a altor obiecte din casa.

La fel, intre om si obiecte exista o legatura afectiva, pe care omul ,,nou”, mai
ales cel din societatea consumeristi, nu il mai intelege. In anii *70, a facut cariera
volumul lui Alvin Toffler, Socul viitorului. El arata cum anume expansiunea
economicd a Occidentului (vizand producerea de bunuri, mai luxoase, mai
»performante” — si eram doar la inceputul epocii consumeriste) este de natura
sa alieneze individul, indepartandu-1, afectiv, de obiectele care il inconjoara,
facand din ele un simplu decor, care se poate schimba (si se modifica, de altfel)
incontinuu.

3)caderea neasteptata a unei icoane sau a unei oglinzi de pe cui §i sfaramarea ei.

Sacrul a fost intotdeauna prezent in viata tiranului. Inainte vreme, cu prilejul
diferitelor sarbatori (Boboteaza, Craciun, Pasti etc.) erau sfintite nu numai odaile
casel, ci si ,,batatura”, ograda, curtea, gradina. Este firesc, asadar, ca ,,sacrul” sa
fie ,,sensibil” la apropierea mortii unui membru al familiei.

4) deschiderea de sine a usilor.

Pregatirea pentru marea plecare. Atunci cand pleaca pe ultimul drum, defunctul
este scos pe usa camerei in care a fost privegheat timp de trei zile, pentru ca apoi
sd ,,zaboveasca” in curtea casei, ca pentru un ultim radmas bun de la tot ceea ce
a constituit universul vietii sale. Apoi, este scos pe poarta casei (intotdeauna cu
picioarele inainte, niciodatd altfel, pentru ca nu cumva ,,sa se intoarca” din
drum), pornind in ireversibila calatorie spre ,,ceea lume.”

5) dezlipirea si caderea tencuielii de pe perefi.

Asa cum spuneam mai sus, pentru ,,0 clipd” irumpe, in sistemul echilibrat si
suficient siesi al vietii traditionale, elementul entropic, adica degradarea, haosul,
moartea. in mentalul traditional, totul ,,se duce de rapa”, in acest (minim) interval
de timp, si atunci fireste ca intregul univers Inconjurdtor pare a fi, si el, supus
aceluiasi ,,regim” distructiv.

Sunt foarte multe ,,indicii”, nu le vom analiza, fireste, pe toate. Mai amintim doar
prezenta cucuvelei, semn de rau augur.

6) ,,cantarea cucuveicii sau a bufnitei, mai ales ziua pe casa sau in nemijlocita
apropiere a acesteia, precum: pe poartd, pe cumpana fantanii pe sura sau grajd
sau pe un pom din gradina: «Trage, trage, clopotel, \ Ca-ti mai vine-un sufletel, |
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Trage, trage tot cu jale \ Sa s-auda pdana-n vale; \ Caci asa s-a intdmplat, | Dupd
cum a fost cantat, \ Cucuveica cobitoare | Si de riu prevestitoare»”.

Ori, dupa cum se stie, cucuveaua este un animal psihopomp: ,,Pasdare nocturna, cu ochi
mari si cu privire fixd, simbolizeazd noaptea, intunericul (...), moartea. (...) Insusiri ale
zeitei mortii §i regenerdrii, aceastd pasare le are inca din paleoliticul superior.”

O pasare, adica, menita sa treaca sufletul dintr-o lume intr-alta.

Este, ca sd spunem asa, inceputul sfarsitului. Momentul mortii unui membru al
colectivitatii reprezinta un veritabil seism, o destabilizare a intregului sistem. Intregul
ansamblu social se va organiza, Tn acest moment precis, in vederea reechilibrarii sistemului.

MP

Iis

PIAE

01 ME
01 P1
02

SCHEMA NR. 1

O1 = Onticul 1 (Lumea de Aici).

O, = Onticul 2 (Lumea de Dincolo).

O = Onticul. Lumea de aici si lumea de Dincolo formeaza un tot, pentru mentalul
popular.

PIAE = Practici din interior de asigurare a echilibrului.
ME = Moartea ca entropie.

RE = Refacerea echilibrului.

PI = Praguri initiatice.

MP = Marele Prag.

ADP = Alte drumuri posibile.

DD = Drumul drept.

0 Ivan Evseev, Dictionar de simboluri si arhetipuri culturale, Timisoara, Editura Amarcord, 2001,
p. 25.

211



memoria ethnologica nr. 100* ianuarie- iunie * 2026 (An XXVI)

N, = Neamul (cei plecati in Lumea de Dincolo).
IiS = Imposibila intoarcere sub formi de Strigoi.

Momentul in care defunctul paraseste zona consacrata (O 1) reprezinta, in economia vietii
cotidiene a colectivitatii, o rupturd, o entropie; acest act nu contine Insa nici pe departe
tragismul pe care moartea 1l comportd in societatile moderne. Pentru membrii societatilor
arhaice (traditionale, primitive, folclorice etc.) regretul este indreptat inspre disparitia celui
calatorit din aceastad prima zona de existentd (Lumea de aici). Cercul inchis al vietii
suficiente siesi se deschide, pentru a permite mutarea unui membru al colectivitatii intr-un
alt spatiu de existentd, moartea fiind imaginatd ca o instrainare de vechiul mod de viata si
plecarea intr-o calatorie spre un alt spatiu existential. Obiectul jelirii este unul de natura
sentimentala: ,,0, fetita, draga mea, / Daca te duci si te duci, / Lasa-ti dorul prin gradina,
/ Sa rasara-o radacina. / Si fratii cand vor cosi, / Raddcina vor feri, / Surorile vor grebla,
/ Raddacina vor uda. / Dorul si-1 vor stampara;” sau ,,De nu-i veni cu totul / Vina batar cu
gandul.”

Pe de alta parte, exista o grija expresa a colectivitatii ca intreg scenariul Tnmormantarii
sa fie respectat cum se cuvine. Fiind vorba despre céldtoria unui membru in lumea de
dincolo, preocuparea pentru ca ,,dalbul de pribeag” sd ajungd neabatut in tdramul mortilor
este deosebitd. ,,Ratdcirea” unui suflet ar atrage dupa sine, in viziune populara, repercusiuni
drastice, care ar viza ambele zone de existenta: ,,Participarea colectivitatii la inmormdntare
nu era dictata de curiozitate. Disparitia unui membru al societqtii produce o dereglare in
sistemul relatiilor interumane. Faptul avea consecinte negative atdt asupra celor din
imediata apropiere, cdt si printre membrii neamului si vecini. Prezenta la ceremonie era
impusd, de asemenea, de bundcuviintd, de cinstirea care i se cuvenea unui membru al
grupului social plecat dintre cei vii. In acelasi timp, prin prezentd, colectivitatea veghea
ca randuielile legate de inmormdntare sa fie savdrsite corect. Derularea obiceiurilor in
conformitate cu normele traditionale asigura o buna inserare a mortului in lumea de
dincolo si excludea posibilitatea intoarcerii sale printre cei vii ca spirit malefic, strigoi sau
moroi. Stabilitatea ceremonialului poate fi explicata si prin credinta ca neindeplinirea unor
rituri poate provoca asemenea intoarceri.”'°

Momentul entropic este, insa, de scurtd durata: echilibrul va fi readus, in cele din urma,
prin intermediul unui ansamblu complex de ritualuri specializate in acest sens. Colectivitatea
nutreste un adanc respect pentru implinirea destinului omului pe pamant; ea nu il poate lasa
pe cel plecat in Marea Calatorie nelumit, cdci abia plecarea sa 1n acest fel ar dezechilibra
total ordinea fireasca a lucrurilor.

PIAE reprezinta Practicile din Interior de Asigurare a Echilibrului, adica
totalitatea actelor ritualice menite sa il despartd definitiv pe cel calatorit de existenta
anterioara (cantecul bradului, gesturile cu caracter apotropaic, pomana etc.). Daca o
colectivitate traditionala cunoaste (si practicd) o serie de cutume menite sa statorniceasca
viata de aici, relationand in acelasi timp cu nivelul sacrului, nu este mai putin adevarat ca

10 Constantin Eretescu, Folclorul literar al Romanilor, Bucuresti, Editura Spandugino, 2022.
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tocmai aceastd zond a existentei sacrului (Oq) este teatrul de desfasurare a unui complex
ceremonial menit sa faca definitiva plecarea sufletului celui defunct: ,,Momentul mortii in
vechiul sat nu este trecut la intamplare, ci este incadrat de o seama de obiceiuri (practici)
care definesc actul mortii, in functie de modul cum oamenii isi reprezintd acest act.”!!

In mare, s-ar putea ,,decela” trei mari ,,centre” de interes ale acestor gesturi ritualice,
menite sa asigure echilibrul comunitatii:

1) sa prevind revenirea nedoritd a unui suflet, dupa moarte, in cadrul comunitatii,
facand plecarea ireversibila;

2) sa faca despartirea suportabila, in ceea ce priveste comunitatea, moment cu un
puternic impact emotional si psihologic;

3) sa il ,,invete” pe ,,dalbul de pribeag” ,,drumul” spre ,,ceea lume”, moment cu un
pronuntat caracter ritualic si initiatic.

1) Prevenirea instrigoirii

La drept vorbind, toate momentele, mai mult sau mai putin ritualizate, marcate chiar din
momentul parasirii vietii din trupul defunctului, au o functie apotropaica. Sunt menite, altfel
spus, sa Tmblanzeasca spiritul celui defunct, sa il ,,vindece” de dorul din lumea de aici, sa
facd definitiva plecarea lui in Lumea de Dincolo. Existd nsa o serie de acte, gesturi ori
practici ceremoniale incarcate in mod deosebit cu aceasta valoare apotropaica, destinate,
adicd, In mod expres spiritului celui defunct, pentru ca el sa fie ,,imblanzit” si sa nu se
intoarca in aceasta lume sub forma, nedorita, de strigoi.

Manifestarile sunt extrem de numeroase. Potrivit credintelor populare, sufletul celui mort
sta pe langa casa timp de patruzeci de zile. Tendinta sa este, in cadrul acelorasi credinte, de
aramane in locul 1n care s-a nascut, de a se ascunde 1n tot felul de locuri ferite si de tainite
(de aici obiceiul de a ,,tamaia”, la moartea unui membru al familiei, casa cu ,,toate ale ei”
— gradina, grajdul, pivnita etc.): ,,Ramas in voia lui, sufletul are, in cele patruzeci de zile de
la moarte, o intensa activitate. Viziteaza, in primul rand, locurile umblate si cunoscute in
viata. Rudele ii pun alimente, in special pdine (colac) si apa de baut deasupra ferestrei sau
usii de intrare, in afard, nu in casd. Plecarea definitiva la implinirea sorocului trebuie bine
pregatitd, pentru a nu ldasa nici un motiv de intoarcere.”?

Exista, din aceasta pricind, o suma de practici menite sa impiedice acest lucru, nedorit si
profund daunator intregii societati, una dintre ele fiind intoarcerea oalelor cu gura in jos:
-0 perioada de lauzie, in noptile si zilele cat mortul sta in casa, in timpul vrdjilor si
descantatului de dezlegare si alungare a spiritelor malefice etc., oalele stau cu gura in jos
pentru a opri cuibarirea chiriasilor nepofftiti (Muma sau Fata Padurii, spiritul mortului

Ernest Bernea, Moartea si inmormdntarea in Gorjul de Nord, Bucuresti, Editura Vremea, 2007.
12 Ion Ghinoiu, op. cit., p. 251.
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etc.).”"?

Gesturile ceremoniale menite sd pazeascad prima zona de existentd de eventualele
intruziuni, nedorite, ale ,,fiintelor” din lumea cealalta sunt extrem de numeroase si nuantate,
in acelasi timp. Ele se adreseaza ,,categoriilor” de strigoi, unele dintre aceste practici avand
un caracter violent si chiar crud, in viziunea noastra, a modernilor (biserica s-a impotrivit,
de altfel, si ea, foarte multa vreme, acestor acte considerate drept ,,pagane”), menite sa
protejeze colectivitatea celor vii de spiritele celor morti: ,,Strigoii vii, deci cunoscuti din
viata ca vor deveni strigoi la moarte, erau, in unele zone, de pilda in Oltenia, omorati
inainte de inmormdntare, prin infigerea in inimd a unui fus, teapd de lemn, piron de fier.”'*

Exista, in fapt, o suma de procedee menite sa impiedice transformarea sufletului
celui mort in strigoi. Dincolo de aspectul lor violent si chiar ,,barbar”, ele trebuie retinute
ca avand un puternic caracter apotropaic, de protejare a lumii de aici de orice posibila
intruziune a celor din lumea de dincolo:

1) infieratul, introducerea unor obiecte metalice in gurd,

2) impietritul, astuparea orificiilor cadavrului cu piatra si sticla pisatd, tamdie;

3) arderea sau parlirea organelor genitale;

4) infigerea unui obiect ascutit in inima (andrea, cui, sucala, tarus);

5) batutul cuielor in calcdie;

6) impunsul cadavrului cu acul;

7) pedepsirea strigoiului prin asezarea cadavrului pe spini sau rugi de mure;

8) retinerea strigoiului in adapostul lui subteran, prin punerea lui la o treaba usoarad,
dar foarte migaloasd, precum numdrarea semintelor de mei, mac, grau, a
pietricelelor asezate in sicriu sau aruncate pe drum, cand e dus la cimitir,

9) tratarea sicriului prin afumare, tamdiere, usturoiere;

10) fusuirea sau furcuirea mortului”*® (1. Gh., LALD, p. 278 — 279).

2) Despartirea

Un alt element care concura la complexitatea ceremonialului funerar in cadrul
traditiei populare romanesti este ,,despartirea definitivd” de cel decedat si ,,vindecarea”,
astfel, de moarte: ,,/ntr-un studiu consacrat baladei Miorita, Constantin Brailoiu emite
supozitia ca intregul ceremonial al inmormdntarii urmareste excluderea definitiva a
mortului din lumea celor vii. In acest sens trebuie inteles si conceptul de «lepddare de
moarte, de care vorbeste Ernest Bernea».”'

13 Ibidem.
14 Ibidem.
15 Ibidem.
16 Constantin Eretescu, op. cit.
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3) Priveghiul.

Un moment extrem de important in ceea ce priveste despartirea este priveghiul.
Un obicei singular si greu de explicat incat, fara a avea foarte multe si clare dovezi in aceasta
privintd, majoritatea istoricilor, a etnologilor si a antropologilor au cdzut de acord asupra
posibilei sale apartenente la fondul de cultura geto-dac, derivand, in spetd, din presupusele
banchete funerare la moartea unui membru al colectivitatii: ,,Alaturi de cdntecele
ceremoniale funebre si de cultul stramosilor, priveghiul atesta o foarte mare vechime. Este,
fara indoiala, inca un rit precrestin, care s-a pastrat in multe zone ale teritoriului nostru
folcloric, cu sensul lui primar, de separare a neamului celor vii de cel mort, inainte de
integrarea lui in neamul celor morti.”"’

Intr-o prima fazi, insi, asa cum rezultd din materialul etnografic, ,,functia”
priveghiului este aceea de a ocroti sufletul (spiritul celui mort), de a-1 pazi de eventualele
influente nefaste, de spiritele malefice ce 1-ar putea influenta: ,,Un alt moment important
este priveghiul, moment legat de caderea noptii. Se fac atatea priveghiuri cdte nopti sta
mortul in casd, de obicei se privegheaza omul mare trei nopti si copilul doua nopti, iar
daca e mic se privegheazd numai una (...)".'%

Ca atmosfera si ritual, priveghiul prezintd o mare gama de stdri si acte. Atat bocetele,
cat si celelalte manifestari (lamentatii, plansete etc.) capatd o amploare deosebitd, pentru
prima oara participand si oameni de dincolo de cei ai casei, adicd rude mai indepartate
si vecini.

Motivul pentru care se face priveghiul este acelasi pentru toatd lumea, indiferent de
sex, varstd sau categorie sociald. Privegherea intra in categoria actelor de paza ale mortului.
Exista credinta ca mortul nu poate si nu trebuie lasat singur nici ziua (si nici noaptea, se
intelege), pentru ca il pandesc fel de fel de necazuri: ,,Trupul mortului trebuie pazit; nu-I
poti lasa singur in casa. Sa mai intampla de trece pa sub el un cane sau o pisica si asta nu
e bine, nu e bine cd astea-s lighioane de nu-s curate. Al riu (diavolul) ia intrupare de céne
si pisica. (...) Stii, noaptea mai umbla niscai duhuri necurate si nu e bine sa lasi mortu
singur; si-apoi atdt il mai vede, nu-I poti lasa in ceasu dasta pustiu. Privegherea e o mare
pomana.”"’

Specificarea este de retinut. Asta pentru cd, in timpul priveghiului, se ofera celor
veniti mancare si bautura. In Banat se dau gogosi, iar bautura este, de obicei, tuica. Asistim
la o prefigurare, in fapt, a mesei de pomana, ,,oficiata” dupa intoarcerea de la cimitir.

Un aspect extrem de important, care confera singularitate si unicitate ritualului de
inmormantare din spatiul nostru de culturd populara este prezenta, in cadrul priveghiului,
a jocului si a veseliei, elemente care par sd contravina flagrant cu solemnitatea, tristetea si
tragedia momentului: ,,Atunci cand priveghiul se face dupa randuiala traditionala, cei veniti

17 Mihai Pop, Obiceiuri Traditionale Romanesti, Bucuresti, Institutul de Cercetari Etnologice si
Dialectologice, 1976, p. 195.

18 Ibidem.

19 Ernest Bernea, op. cit., p. 32.
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sa privegheze mortul danseaza, fac jocuri cu masti, joacd jocuri distractive, canta din fluier,
spun basme, joaca jocuri de carti, mananca, beau si discuta despre treburile curente ale
oamenilor si ale comunitatii.”*® Aceasta atmosfera de veselie, de aparent ,,joc si voie buna”
este remarcata, de altfel, deopotriva, de catre toti cei care s-au ocupat de consemnarea i
analiza cantecului ceremonial de inmormantare: ,,Dupa ce tanguielile mamei si bocetele
au incetat, tinerii veniti la priveghi au incercat sa creeze una de veselie, lucru obisnuit in
traditia vechiului sat romdnesc. Fiecare spune cdte ceva, o snoava sau o altda vorba de haz,
vorbesc si despre munca lor si alte intamplari din sat.”*

Daca in unele zone este vorba ,,doar” de veselie, in altele avem de-a face cu o
adevarata bucurie, cu manifestari exterioare care nu se deosebesc cu nimic de o nunta:
wParticiparea si buna dispozitie sunt ca la o nunta. (...) Cand murea cineva, la priveghiul
lui se petrecea mai cu foc ca la o nastere sau casatorie, pentru ca priveghiul se organiza
«ca o mare bucurie la casa mortului», sau «Lumea rdde de se cutremura casa. Rdd si
rudele mortului, si copiii lui, si toti»” >

Caracterul complex al acestui ceremonial care face parte din ciclul obiceiurilor de
inmormantare este ilustrat si de faptul ca, in trecut (astazi priveghiul se reduce — acolo unde
se mai tine — la jocul de carti si la povestitul unor snoave sau anecdote cu caracter licentios),
in cadrul sdu se practicau si anumite jocuri specifice, numite si jocuri de priveghi, si al caror
caracter ritualic nu poate fi pus sub semnul indoielii: ,,Un alt grup de tineri intra in acest
moment in casd. Unii dintre ei privesc mortul cu un aer de nedumerire, altii pare ca nici
nu tin seama de durerea familiei. Bunica mortului apare cu o masuta rotunda si cu un
sdaculet de malai; asaza masuta in mijlocul odaii si varsa malaiul in mijlocul ei: «Ei, ia-n
poftiti va rog acum la treaba... sa vedem care pe care...».

De asta data era vorba de un joc tineresc, nu de jelit. Unul din tineri scoate o basma
impletita in noduri. Toti tinerii se asaza in jurul unei masute si intind malaiul pe toata
suprafata. Unul dintre ei incearca taria basmalei pe palma unui vecin, lucrurile erau in
regula.

S-au prins doi la joc si urma intre ei o numaratoare, unul pdastreaza basmaua cu
noduri, iar celalalt este legat la ochi; un al treilea ascunde inelul in malai. Cel legat la
ochi cauta inelul cu nasul. Dupa ce [-a gasit, il prinde in gurd si ingana numele unuia dintre
Jucatori — pe al aceluia pe care il banuieste ca a ascuns inelul. Nu e ghicit, pentru care
primeste un numar de lovituri in palma cu basmaua innodata si cauta din nou cu nasul
inelul ascuns in malai.

Jocul se repetd pana ce ghiceste si astfel intra altul la rand, se fac multe glume pe
seama celor care nu ghicesc si iau in continuare lovituri in palma, «ia vedeti, mai, ca asta
va mandncd tot malaiuy, se auzi glasul unui batran ce sta mai la o parte. Baiatul sufocat
inalta capul si respira larg improscand malaiul din gurd, toata lumea rdde. «La ce
lacomesti, baiete, adauga bunica mortului? Vezi ca-s femeie saraca si nu mai am alt

20 Mihai Pop, Obiceiuri Traditionale Romdnesti, p. 194.
2 Ernest Bernea, op. cit., p. 34.
2 Ion Ghinoiu, op. cit., p. 242.
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malai...».

Dupa terminarea acestui joc au urmat altele, tot mai zgomotoase si mai pline de
haz, pdna ce insusi mortul a fost incadrat, facindu-se si pe seama lui o serie de glume.”*
Complexitatea si importanta fenomenului, dupa opinia noastra insuficient studiat si inteles,
reiese cu usurintd si din faptul cd obiceiul cunoaste si alte secvente, cu o pondere ritualica
mai mare, chiar. Exista, astfel (e drept, numai in anumite zone ale tarii) dansuri specifice
priveghiului, care sunt performate numai cu acest prilej si care ilustreaza, credem, cu
prisosinta caracterul puternic ritualizat al momentului. Dansul, de cele mai multe ori, este
,mascat”, cei care il joaca poartd masti, subliniindu-se, astfel, intrarea protagonistilor intr-
un alt rol, acela de vraci, saman care comunica cu spiritele celor de dincolo sau,
intruchipand, chiar, personaje cu caracter funerar, psihopomp: ,,...In Viancea se danseazd
in timpul priveghiului «chiperuly si se fac jocuri cu masti. « Chiperuly se joaca in curte in
Jjurul focului de priveghi. Dansatorii se asaza in coloanda, unul dupa altul, tinandu-se de
brdu. Cel care conduce jocul tine in mana un toiag, un ciomag sau chiar o bucata de lemn
aprins. La sunet de fluier, dansul incepe in jurul focului. Dansatorii sunt obligati uneori sa
sara peste foc. Cel care conduce jocul urmareste sa arunce, pe rand, dansatorii in foc.
Pentru aceasta foloseste douda procedee: sau coloana danseaza din ce in ce mai repede, cu
multe unduiri, pentru a arunca pe rand in foc pe cei care joaca la coada, sau coloana,
formand un semicerc in jurul focului, cauta sa se indrepte brusc, conducatorul pornind
vijelios inainte, iar cel din coadd tragand cu putere inddrdt. In cazul acesta, cad in foc cei
din mijloc. Dansul are azi un rol pur distractiv, dar probabil ca altadata focul a avut, ca in
alte obiceiuri stravechi, un rol de purificare.

In jocurile cu mdsti de la priveghi apar mosi si babe, ursi, capre etc. In general, se
spune ca «mastile fac scamatoriiy. Ele reprezinta diferite scene comice cu caracter
improvizat pe o canava traditionald, cu multe actualizari si referiri la situatii locale precise.
Mastile participa la dansul general si interpreteaza dansuri grotesti.”** Uneori, in cadrul
priveghiului, alaturi de dans apare si cantecul ceremonial. Prezenta acestuia subliniaza, o
data mai mult, caracterul ritualic al momentului. Caracterul lor aparte este dat si de
»informatia” intrinseca pe care o oferd asupra acceptiunii despre lumea de dincolo a
comunitatii rurale, diferita, surprinzator, de alte reprezentari similare ale taramului de
dincolo.

Intr-un cunoscut Cdntec de priveghi, cel care infatiseaza carul mortuar cu mama
defunctului alergand dupa el, lumea abundenta de dincolo, a mortilor, ar trebui invidiata de
lumea de aici: ,,Pe din sus de Ibanesti, / Merge caru giurgiuvesc, / Caru-i negru, boii-s
negri / Pogoniciu-i si mai negru. / Dar in car cine-i culcat? / Lucretia o raposat / Dupa
car cine alearga? Da maica-sa jalnica / Cu cofa cu luminile, / Cu tineri cu prescurele / Sa-
i deie de pranz din ele. / Lucretia din grai graie: /— Or te-alearga, or te lasa, / Ca de mine
esti ramasa, / C-am mdncat poame din Rai, / Si-am baut apa din plai / Si mi-am gasit mai
bun trai, / Noi iti cantam cantecu, / Domnu-ti ierte sufletu, »”

23 Ernest Bernea, op. cit.

H Mihai Pop, Obiceiuri Traditionale Romdnesti.
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Pe langa caracterul ritualic al acestor practici, momentul priveghiului marcheaza
despartirea, in plan afectiv, a celor apropiati de cel care urmeazad sa porneasca in marea
calatorie. Este, in acelasi timp si ultima ,,petrecere” cu cel defunct: ,,La priveghi se petrece
deci intr-un anumit si rostul petrecerii este nu numai sa alunge somnul celor veniti sa
privegheze, ci si sa marcheze, in cadrul ceremonialului de trecere, momentul despartirii de
cel mort. Este ultima petrecere a celor vii impreund cu cel mort.”.

De fapt, secventa de mai sus face trimitere la un aspect al problemei, si anume la
masa rituala. Foarte multa lume si-a pus intrebari asupra functiei acestui episod care, la o
prima vedere, contrasteaza cu tristetea, solemnitatea si tragedia momentului, alunecand,
mai ales, potrivit consemnarilor etnografice, spre finalul ceremoniei, in gluma si veselie:
,.In Moldova este consemnat obiceiul mesei rituale, cu alimente puse pe capacul sicriului,
numitd masa de pomand sau de tardnd, abur dupd mort. Aceasta face parte din categoria
ospetelor funerare organizate in prezenta mortului: in timpul priveghiului, la plecarea din
casa acestuia, pe capacul sicriului si la intrarea in locuinta lui definitiva, obicei cunoscut
de etnografi sub numele de pomana peste mormant. In ceea ce priveste masa funerard din
timpul priveghiului, lon Ciubotaru descrie obiceiul asa cum se desfasura acesta la Dolhestii
Mari (Suceava) pana in preajma celui de-al Doilea Rdazboi Mondial: in preziua
inmormantarii se facea o masa mare, cu mancaruri si bauturi cum se dau la praznic, la
care veneau rudele, cunoscutii. Se spunea o rugdciune si, inainte sa inceapa invitatii sa
mandnce, una din rudele apropiate chema mortul la masa.”*

2 Ibidem.
26 Ion Ghinoiu, op. cit.
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