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SILVIA CHITIMIA

Marturii ale crestinismului vechi in folclor.
Botezul de Pasti.

Una dintre cele mai mari sarbitori crestine, inc3 din vremurile de inceput ale
crestinismului, este sarbatoarea Sfintelor Pagti. Grecul paskha are sensul de
trecere care, in contextul comemorarii Invierii lui Christos, se referd la trecerea
prin moarte la viatd, la biruinfa vietii asupra mortii. Pagtele crestin este ziua Invierii
Domnului, iar, din sec. II, Papa Victor fixeaza definitiv Pastele crestin intr-o zi de
duminics (Ioan Mircea, “Dictionarul Noului Testament”, Ed. I.B.M. al B.O.R., Buc.,
1995, p. 337).

S. F1. Marian constata in studiile sale etnografice asupra calendarului popular ca
“cea mai mare, mai insemnati, mai sfintd si mai imbucuritoare sarbétoare de peste
an la romani, e sarbitoarea Pastilor” (S. F1. Marian, “Sarbatorile la romani”, Ed.
Fundatiei Culturale Roméne, vol. II, Buc., 1994, p.122).

Informatiile legate de ciclul sarbatorilor pascale pe care le ofera traditia populara
sunt neasteptat de bogate in semnificatii, de o remarcabila subtilitate si, mai ales,
vechime. Nu de putine ori ins#, raportarea corectd a datelor folclorice la sistemul
de simboluri si imagini crestine, legate de invierea Domnului, impune nuantiri de
ordin teologic si istoric. Astfel, un element important, legat de sivarsirea Tainei
Botezului in primele timpuri crestine, era faptul c4 ritualul acestuia se implinea cu
precadere in cursul noptii pascale, ca parte componenta, organicd, a marii sarbétori
anuale a Sfintelor Pasti (Loic Corlay, “Pacques”, Ed. Mediaspaul, Paris, 1984, p. 135).
“Pastele este ziua cea mai solemna pentru botez, cici in aceastd zi s-a sdvargit
Patima Domnului Nostru, in care noi suntem botezati” afirma Tertulian (160-240 d.
H.), autorul celui mai vechi tratat despre Taina Botezului (Ioan G. Coman,
“Patrologie”, vol.1, Ed. LB.M. al B.O.R,, p.421).

Un alt aspect esential pentru intelegerea amplorii fenomenului religios pe care il
reprezenta sirbitoarea pascald in biserica primard se leaga de institufia
catehumenatului. Participarea la initierea crestina prin Taina Botezului era
considerata in vechime ca accesibila doar adultilor (pruncii nu erau botezati decat
in cazuri exceptionale, de boald), iar
pregitirea lor rituald era complexd pentru
aceastd Taind. Notiunile de cateheza si
catehumen sunt legate de striadaniile depuse
de parintii Bisericii in explicarea sau
transmiterea prin viu grai a religiei cregtine,
pand cind credinciogii dovedeau cd in
sufletul lor “s-au facut ecou” (gr. katehein),
principalele invitaturi mantuitoare ale
Bisericii. Abia dup# aceea ei deveneau apti
de a participa la ritualul baptismal si liturghia §
euharistica (Sf. Grigorie de Nyssa, “Scrieri”,
partea a [I-a, Ed. LB.M. al B.O.R., Buc., 1998, p.
284). Asadar, in Biserica Veche, cel care
dorea si devina crestin trebuia s petreaca o
perioadd pregititoare de instruire si edificare
asupra rostului initierii crestine (botez,
euharistie, mirungere) si s3 participe la o
serie de rituri prebaptismale (exorcisme,
lepddarea de Satana, unirea cu Christos). Ca
reguld generald, primirea la catehumenat se
ficea chiar la inceputul Postului Mare al
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Trece vara, sdraca,
Zine iarna, mastiha.

Colectia PARASCA FAT, Desesti.
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Nani, nani, puisor,

Sa cresti méndru, marisor.
Da-i, culcd-te cu mama
Cd mama te-a lengdna
Cu pticior si cu mana
Pana mirisor ti-i fa’.

452

Nani, nani, méi puiuc,

Eu te leangin §i ma duc,
Nani, nani, pui de peste,
Sa te poatd mama creste,
Si te pund-n pene bune
Ca sa poti trdi in lume.
Nani, nani, puisor,

Sa cresti mandru, mérigor,

S4 sii mamii de-ajutor.
Colectia MARIA CHIS, Shligtea de Sus.
De la Irina luga a Bdirdului, 44 am, 1984

453

Aia, aia, pui de cuc,

Fu te leangin §i ma duc,
Eu ma duc, codru ramane,
Plange frunza dupd mine,
Plinge codru §i frunza
Ci m3 duc de p-aicea.

454

Aia, aia, puisor,
Pana-i creste mdrisor,
Aia, aia, pui de peste,
Eu te leangan

Si tu-1 creste,

Aia, aia, puiuluca,
Culcd-te cu mamuca
Ca mama cu dumata
Isi méingdie inima.

Colectia DUMITRU IUGA, Shligtea de Sus
De la Anuta luga, 40 am, 1980

Jocuri de copii
455

Puii mei is grasi
C-0 maéncat asard cas,
Puii mei is dulci
C-0 maéncat asard nuci,
Puii mei is buni
C-o méncat asard-alunt.

456

Plinu-i dealu de margele
Si mai multe mananiele -
Chivicus,

Chivicoi,

Hantari,

Mantari,

Fertoi:

Du-te!

457

Un pahar cu apa rece,
Tat tiganii s3 se-nece
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Numa unu s3 rdmdéie,
Sa se facd praf tidmaéie!

458

O furnicd céilatoare
O-ntrebat pe servitoare:
-Ce azi, ce e méni ?

- Méni 1 ziua de Ispas,
Sd tdiem unm céne gras,
Coada lui

S-0 madndnce dumnealui.

459

Una pari,
Doua pere,
Tri arugu
Tuturugu,
Hopotu,
Clopotu,
Lindinia,
Podobita,
Leordenci,

Clenct!
Colectia DUMITRU TUGA, Siligtea de Sus

460

Hop, tag,

Sapte fete

Pe-un baltag

S1 baltagu-i de otel -

Sapte fete

Pe-un vitel.

Si vitelu n-are mamai -
Sapte fete

Pe-o ndframi

$1 nidframa n-are vita -
Sapte fete

Pe-o cipité;

Si cdpita n-are vary -

Sapte fete

Pagtilor. Aceasta perioadd insemna pentru candidatul respectiv un prilej de vietuire
ascetica in post §i rugiciune. Initierea catehumenilor incepea din primele zile ale
Paresimilor §i se termina in Vinerea Sfanti prin rostirea simbolului de credinta.
Totul se incheia prin Taina Botezului, adic3 prin ceremonia rituala a mortii §i
invierii intru Christos a celui botezat,

Profunzimea vieii religioase din perioada patristica a ficut ca rastimpul de
pregétire a catehumenilor s depiseasca, adesea, cu mult, cele patruzeci de zile ale
Postului Mare. El se putea prelungi pe parcursul unui an intreg sau chiar al mai
multor ani.

Am apelat la acest lung preambul despre aspirantii la botez si initierea lor din
noaptea Sfintelor Pagti pentru a putea comenta in acest context cteva aspecte
simbolice legate de motivul metamorfozei in cerb, prezent in tipul de colinde
“Vanatorul i personajul metamorfozat™ (nr. 68). Dintre cele cinci tipuri, ne vom
referi la nr. 68 B in care animalul (de obicei un cerb), pe care vanitorul se
pregateste sa-1 sigeteze, marturiseste a fi un personaj uman (fiul unui crai, diecel)
metamorfozat ca urmare a unui blestem (Monica Britulescu. “Colinda roméneasca”,
Buc., Ed. Minerva, 1981, p.213).

Folclorigtii au privit acest motiv ca pe un element miraculos venit din sfera
basmului. El poate fi asociat in indexul motivic al lui S. Thompson (“Motif index of
folk literature”, Copenhaga-Bloomington, 1955-1958) cu motivele D 525 “Metamorfoza
prin blestem” §i B 211.6 “Cerbul vorbitor”.

Tema metamorfozei este dezvoltata si in colindele tip nr. 69 “Vanatorii
preschimbati in cerbi” in care apare motivul transformirii in cerbi a unor tiner
vanatori Insetati, care beau dintr-o urma de cerb. Motivul apare in basmul tip
“Cerbul de aur” (cu variante muntene, moldovenesti, ardelenesti), atasat in indexul
lui S. Thompson la motivul D 555.1: “Metamorfoza determinata de bautul dintr-o
urmé de animal”,

Comentéand frecventa ridicatad a metamorfozelor din colindele vanatoresti, M.
Brétulescu le asociaza cu practici specifice riturilor de pubertate in care, neofitii,
erau confruntafi cu personaje mascate, intruchipiri ale unor entitati ancestrale sau
mitice. Ea constat c# aceste metamorfoze s-au distantat considerabil de sursa lor
Inifiaticd, la acest proces contribuind si influenta exercitati de crestinism care a
determinat, spune autoarea, perceperea ipostazei zoomorfe ca pedeapsi
dumnezeiasca (M. Bratulescu, op. cit., p. 51).

In cele ce urmeaza vom incerca si argumentam faptul ca prezenta elementului
crestin in acest tip de colinde nu este doar o simpl “influenta” si nici nu constituie
cauza perceperii ipostazei de “cerb” ca pedeapsi dumnezeiasca.

In opinia noastra specia colindelor reprezinta una din cele mai bogate si arhaice
forme de expresie a folclorului religios, de esenta crestina, din cadrul literaturii
populare. [n realitate, aga cum am incercat s3 argumentim si in alte articole, fondul
crestin i influenta lui asupra textelor de colinde roménesti si a literaturii orale in
general, este cu mult mai profund gi diversificat decat se poate deduce din tipologia
alcituitd de M. Brétulescu (din cele 217 tipuri, cel putin 43 se pot raporta la
crestinism).

Revenind la colindele tip nr. 68 B vom incerca sa aritim ci motivul metamorfozei
in cerb pe care il dezvolta, se ataseaza unui fond arhaic de imagini simbolice de
larga circulatie in Biserica primara. Asa cum se stie, in perioada persecutiei din
primele secole, ideologia crestina s-a servit in mod frecvent de alegorii si simboluri
pentru exprimarea invétaturilor sale. Un loc important in aceast3 iconografie
paleocrestind de esenta alegorica I-a ocupat cerbul. Origene (185-253 d. H.), Sf.
Ambrozie (340-397 d.H.), Sf. Augustin (354-430 d.H.) interpreteaza figura
cerbului ca pe o alegorie a lui Christos, a sfintilor sau a credinciosilor crestini (L. C.
Lassay, “Le bestiaire du Christ”, Desclee de Brouwer, Bruges, 1940, p. 242).

Motivul cerbilor addpandu-se din apele lordanului intruchipa in arta crestini “setea
apropierii de Dumnezeu prin purificarea botezului”.

Sursa alegoriei se afld in Vechiul Testament, in imagologia Psalmilor lui David: “in
ce chip doreste cerbul izvoarele apelor, asa Te doreste sufletul meu pe Tine,
Dumnezeule” (Ps. 41, 1). Cerbul apare in arta funerara paleocrestina, pe frescele

Cind are apd, bé zin, Cind n-are apd, bé api

(jniviopy)
Colectia DUMITRU [UGA, Saligtea de Sus. De la Anuta luga, 40 ani, 1980
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cimiteriale. Amintim in acest sens reprezentarea pe un sarcofag din Ravenna, a doi
cerbi care se apropie de un vas pentru a bea. In simbolismul teologal simbolica
imaginii se referd la “ardoarea catehumenului pentru taina regenerarii si renasterii”,
fapt ce explica, de altfel, prezenta acestui simbol pe un obiect funerar.
Toate aceste configuratii semantice modelate de imago-ul cerbului au conlucrat la
cristalizarea figurii alegorice a catehumenului in chip de cervideu, alergind insetat
dupd invatitura crestind. Aspecte ale acestui catehumenat arhaic sunt, in opinia
noastrd, incifrate in tipul de colinda nr. 68. Vom cita o variantd din Basarabia:

“Rage cerbul sus la munte

Marut margaritar

Nime-n lume nu-l aude”,

Amenintat cu impuscarea, cerbul incepe sa glasuiasci:

“Stdpdnas, nu m3-mpusca Maicd-mea m-o blestemat
Ca nu-s fiard de padure Sa fiu fiard de padure
Da-s Ionul, Sant lonul, Noua ani si noul zile”.

(Dumitru Blajinu, “Colinde, Colinde”, Datina, An 1X, nr. 26, 2001).
Asa cum am ardtat, in epoca crestinismului primar dar si in medievalitatea timpurie
(sec. IV-IX), candidatii la botez, catehumenii, petreceau o perioadd de ascezi ce
depdgea cu mult cele patruzeci de zile ale Postului Mare. Ei se retrigeau din viata
sociald, in paduri sau in munti, duceau o viata aspri, silbatici. Se poate spune ci
deveneau “fiare de pddure” “urldnd in sihastriile muntilor”, incercati de asteptarea
lungd, de nevointele zilnice §i lupta cu demonii interiori. Méanati de dorinta initierii
in doctrina lui Christos, aceste “fiare de padure”, acesti “cerbi”, la incheierea
ascezei lor rituale, dupd “noud ani si noud zile” - interval simbolic marcind lunga
asteptare in care un an putea s3 apard ca trei §i trei ca noud - coborau din munte si
erau, in fine, introdusi in viata bisericii, integrati in ceremonia cultuala. in

‘N soloviarv;
SolovaArvu n-are floare -

vremurile vechi, botezul se ficea in afara cladirii bisericii, intr-un spatiu special Sapte fete pe-o cicoare;
amenajat. Urma apoi procesiunea noilor botezati care se indreptau spre biserica, Cicoarea-i incicorati -
urmand si 1a parte la slujba liturgicd. Colindul pare sa incifreze o asemenea Sapte fete
situatie: Pe-o lopata
“Noua ani si noui zile Biserici deschide-mi-oi Si lopata se claté -
| | Dac-aceste-mplini-le-oi S]ujba Sfinte .fa.ca-ml-m”. Eﬁecﬁfmmﬂ”ﬁﬁ Calineyt
Timpul ritual cét este “blestemat” Ion si fie cerb exprima, dup3 opinia noastri, o
aluzie simbolica la cele noul luni necesare nasterii unui prunc, cici si nu uitam, Amintiri
botezul este o experientd a unei noi nasteri, o confirmare a invierii lui Christos. 461
Intr-o variantd maramureseani “Sus in virfu muntelui” cerbul atrage atentia:
Ho, firta, Ca eu nu-s cine gindesti Mai intdi si la-nceput
Nu ma-mpusca Ca sunt prunc de diecel”. Vreau sd vd fac cunoscut
(T. Papahagi, “Graiul si folclorul Maramuresului”, Buc., 1925, p.34). Ca sunt bine, sdnatos

Ca un trandafir frumos

Care creste si-nfloreste

ik §cl pe tine te iubeste.
LU - la Anuta luga, 40 am, 1980

462

Amintirea e o floare,
Dulce si mirositoare
i  Ca un fir

i De trandafir:

il Si pe trandafir scria:

Te iubesc, nu ma uita.
De la Ileana Lazdroi, 12 am, 1968,

463

o Amintirea e o floare
Mol Dulce si mirositoare
Ca parfumul florilor -

Dragostea feciorilor.
Colecpa DUMITRU TUGA, Silistea de Sus

s s, 5 ! e Iy _ T De la Mana luga, 13 am, 1970
=h II_-- ¢ .'. i .- i [+ 5 . T
I o R i PN T, - L . Abd
luliu Pop: Ulita din Vadu Izei Amintirea de la mine
Nu se scrie pe hartie
Multi or vedé, Ci pe inim3 curati:
Putini or cunoaste. Nu se sterge niciodata.

. De la Mana luga, I3 am, 1970
Colectia PARASCA FAT, Desesti.
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4635

Amintirea nu se scrie
Pe o0 coald de hartie
Ci pe inima curata:

Nu se uitd niciodata.
De la Mana Dunca, 18 ani, 1988,

466

Eu nu scriu pentru acum,

Nici pentru cdndva
Ci pentru atunci
Cand ma vei uita,

467

Nu uita de ce ti-am scris

Amintirea-n curmezis:

E scrisd cu dor fierbinte,
De ea sd-fi aduci aminte

S1 de aceste cuvinte.

468

lubeste §i pastreaz
In nume de iubire
Acestuia ce scrie
Aceastd amintire.

469

De-ai stii cdt te iubesc

Mi-ai trimite ce doresc:

Amintiri, fotografii
S1 guritd in cutil,

470

Primeste de la mine
Aceastd amintire,
Complimente si 1ubire,
Dragoste si fericire.

471

Pe aceastd coald alba
[ti descriu iubirea mea,
Pastreazi-o dacd vrei
Toatd viata ta.
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Dupa “Noua ai si noud luni” el va intra in biseric participand la liturghia
euharistica: “Slujbe sfinte face-mi-o0i”.
Intr-o varianta a colindului tip nr. 69, din Ruja - Tdrnava, metamorfozarea in cerbi
“de munte” a tinerilor este determinati de puterea lui Dumnezeu:

“Noi atit-am vanat Pe noi ne-a nistamit

Pan’ Dumnezeu cel Sfant Noud cerbi in munte”

(“Cel unches batran”, A.1.C.ED, fg. 8921 a)
Acest camp de valori simbolice crestine pe care am incercat si-1 creionim isi
extinde sfera semantica si la nivelul teatrului popular. Este vorba de jocul cerbului
In 1657, solul suedez Hilterbandt asista la lasi la jocul cerbului. El consemneaz3 un
episod semnificativ pentru analiza noastra: “la un moment dat baiatul care il
insotea pe tdndrul mascat in cerb mimeazi ci trage cu arcul, cerbul se preficea la
randul sdu mort, apoi invie, spre bucuria generald” (D. Ravaru, “Motivul folcloric est-
european al vandrii cerbului in colinda roméneasca”, Miorifa, an 111, 1997, nr. 3, p.44). Momentul
dramatic figurat de moartea si invierea cerbului poate fi apropiats de cea mai
solemnd ceremonie a bisericii primare, celebrarea pascald a botezului, moartea 51
invierea intru Christos a candidatului catehumenului. Afirmatia noastr3 este intarita
si de un alt registru de corespondente.
Se stie cé teatrul-alai “cerbul” cunoaste citeva momente tipice a ciror desfisurare
Incepe cu intrarea cerbului in casa colindati. Aceasti intrare este insotita de
strigaturile grupului de insotitori (dobosari):

“Foaie verde de-un griunte,

Vin cu cerbul de la munte

Numa-n coeate si-n genunche’'(V. Adascalitei, “Jocul cerbului in
Moldova”,R.E.F., tom 13, nr. 5, 1968, p. 427). In mod evident “coate si genunche” nu poate
avea decét omul. Figura cerbului intr-o ipostazi de rugiciune arhaic3, metania
(matanie) - ingenunchere §i inclinare a corpului pana la pimént, atingind cu
coatele podeaua - ne trimite la personajul catehumenului prezentat intr-o atitudine
de venerafie i poc#int3, tipici pentru starea rugitoare pe care o triia viitorul
crestin n agteptarea botezului.
Intr-una din variantele moldovenesti ale jocului “Cerbului” ursarii rostesc un
descantec de vindecare a cerbului cizut bolnav (o ipostazi eufemizati a mortii) in
care gisim referinfe explicite la scalda in apele lordanului:

»1ar pe mine m-au luat Par de tap;
$1 m-au dus la fantdna lui lordan De pe trup
51 la rdul lui Adam Par de lup.”

S1 mi-au luat de pe cap (V. Adascalitei, op. cit., p.430).
Toate aceste relatari privind relatia dintre colindul de cerb si teatrul popular al
jocului de “Cerb”, ambele integrabile aceluiasi cod de referinte crestine, impun
reformuldri privind opinia curenta asupra valorilor exclusiv pagéne ale teatrului
popular cu masti.
Consideratiile prezentate au eludat,din
lips# de spatiu, o seami de elemente
precum “blestemul”, “sigetarea —
- impugcarea” etc., al céror inteles trebuie
descifrat prin raportarea lui la
mentalitatea arhaica, adica simbolici, si
nu restrans doar la un simplu sens
lexical, i acela apartindnd modernititii.
Ceea ce putem afirma in incheiere este ci
intr-un spatiu de traditie milenar crestin
ortodoxd, nu putem vorbi de “influente
superficiale” si “deformante” ale
crestinismuluii asupra obiceiurilor si
formelor folclorice orale, precum
colindele analizate ci, dimpotriva, suntem

- 5

TR . a8 indreptititi si vedem aici surse, radacini,

P origini.

loan Wadisan: Nevasti de pe

¥
Mara

C..iele lui Ijmir Acdtate-ntr-un arin.

(ndvsaq)
Colectia STEFAN CAMARASU, Larga, 1981



