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Tite fetele doresc
De portutu nevestesc;
Nu doreascd nici una
Ca tdte s-or mirita,

Petrova.
De la Marta Rat, 45 am, 1977,

054

Fetele, pand fetesc,
Tat la maritat géanesc,
De la tri zile-nainte
De maritat is hréanite.
Maritata-1 bine-a si
Da-1 mai bine a feti,
Nevestia-i port frumos
Numa-1 tare ldcrdmos,
Nevestia-i port ibdit

Numa-i tare banuit.
Colecha 10N VANCEA, Sapénta.
De la Irina Stef, 48 ani, 1977,

952

Mal méndrut, mandrile tale
Ciuda li-i, ciuda le pare
C-am crescut ase de mare.
Da’ mai ciudi le-a piré
Cénd pe mine m-or vedé
Cu cdmesd de bumbac,

Cu tine jurand sub steag.
Rona de Jos.
De la Marta Fetico, 36 ami, 1977,

933

Frunzd verde lemn domnesc
Sd horim ardelenescu,

Sd ne-nvirtim roatd casa,
Sd povatuim mnireasa

Si sd-i spunem céteodatd
Cat de bine-1 méritati:
Maritatd Tnca-i bine

Da nu sie dupad cine,
Maritatd bine-i tare

Da nu sie dupid care.
Colecnia ION VANCEA, Petrova.
De la Marta Savu, 84 anmi, 1977.

954

Mulfumim cui ne-o chemat
Ca bine ne-o uspatat:
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VIOREL ROGOZ

Obiceiuri, rituri, credinte ale fetelor din Tinutul Codrului

(fragment din lucrarea ,Obiceiuri, rituri, credinte din Tinutul Codrului®)

Preocupirile, foarte sustinute, pentru cisitorie, in sirbitorile de iarni, comporta si
0 explicatie imediatd. Dupa Criciun, Anul Nou si Boboteazi, urmeazi Caslegile,
perioada a ciclului calendaristic cand se fac cele mai multe nunti in sat. Era firesc
ca fetele sa se foloseascd de puterea marilor sirbatori in vederea unui miritis cét
mal apropiat (V. si Viorel Rogoz, Consideratii etnografice asupra obiceiurilor augurale din zona
Codru, in “Tribuna”, nr. 2, 12 ian. 1984, p. 5).

Pericolul ca ar putea trece Céslegile fard ca maritisul s aiba loc apare ca o obsesie
in colindele si cantecele zonei (“Trage mai, {agane, / Joaca, nanag mare, / C-or vini Cislegile /
S-or mirita fetile”, inf TAmdian Paulina, n. 1913, Marius, 1978, sau “laca, vin Céaslegile / S3 mirita
fgt’ilg / laca vin gi s#rbatori / Sa insoard si feciori, / Supdrat’e-s fet'ile / C-o trecut Caslegile”, v. N,
Ursu, p. 112 - 113, Tamaia). Alteori, vazand Caslegile aproape trecute, fata se afli in
pragul disperdrii (“Mama, Céglegile trec / O’ ma spanzur, 0’ ma-n’cc. / Postu mare nu-| ast’ept”,
inf. Crasnean Emilia, n.1959, Cufa, 1973). Ea va mai putea incerca o influentare magici a
celui ursit “ajungand” i rostind o duioasa implorare: *“Zilelor, surorilor, / Noptilor,
ca fratilor”, de ziua Sfantului Haralambie sau sfintei zile de Luni, ca unei
pravoslavnice zeitdti care poate trimite “data §i ordnda” (“D’e-i holt’ei, / D’e-i insurat, /
[D’e-1 in catun’e, / D’e-i la margin’e d’e lume,/ Adi-1, Sfinta Rugaciun’e!”, inf Muresan Florica, n.
1910, Oarta de Sus, 1981).

Dar, in afara sarbatorilor din ciclul hibernal, prilejuri propice pentru practici de
ordndd se puteau ivi pe tot parcursul anului, sdptdmanii, lunii sau zilei. Erau
practici aleatorii gi se puteau realiza prin simpla aparitie a unui spatiu sau a unui
moment prielnic,

In Oarta de Sus, marti seara i simbata seara, fetele dezlegau cele doud vite de vie.
Finalitatea acestui rit, dupa cum explici insasi informatoarea, era “dezlegarea” din
“legdturi, fermecituri” a celei ce vroia si se mirite (Inf Negrea Ana: n. 1913, Oarta de
Sus, 1977). In Cuta, ori de céte ori aveau ocazia, fetele aruncau “scoartd-n pod” si
rosteau “Noa, vil Visilica (o cum 1i era numile)?” (Inf. Cone Rozalia, n. Cuta, 1977). sau
isi puneau “pindileu” pe miturd, descintand: “Io n-adui gozuri,/ lo adui feciorii...”
(Inf. Silaghi Marisca, n. 1901, Cuta, , 1977). In Giurtelec puneau pantoful “cu susa-n jos”
ca sa-si viseze dragutul in timpul noptii (Inf. Cuceu Viuca, n.1958, Giurtelec, 1972). In
Corni, urmérind acelasi scop, fetele nu mancau nimic, de luni pana marti seara, la
rasaritul stelelor (Inf. Ardelean Florica, n. 1944, Cormni, 1978).

Exista o credinta, general raspandita in satele zonei, in legétura cu steaua
cdlauzitoare a fiecdrui om. Acestei stele i se adresau numeroase descintece de
ursitdl (Inf. Veres Domnica, n. 1907, Medisa, 1977; Drute Anigca, n. 1898, Giurtelec, 1972; Negrea
Ana, n. 1913, Oarfa de Sus, 1977; Rogoz Maria, n. 1895, Giurtelec, 1978). in unele variante,
iInvocatia se realiza odatd cu “scuturatul zadiei” citre luni (Inf. Rus Floare, n. 1901, Oarta
de Sus, 1974). Elementele de magie siderala se sprijineau pe rituri de fertilitate si
fecunditate, actantul folosindu-se, in realizarea demersului magic, de “tri h’ire d’e
grau’” 1 o “ulcicd d’e lut noud” (Inf. Negrea Ana, n. 1913, Oarta de Sus, 1981).

Deosebit de raspindit era in Codru si procedeul celor “7 colicei” (Inf. Sipos Ludovica,
n. 1921, Comi, 1977; Drute Anigca, n. 1898, Giurtelec, 1972; Fechete Elisabeta, n. 1920, Cuta, 1972;
Sérbu Florica, n. 1914, Comni, 1977). Pentru fiecare zi1 a saptdmanii se numea un colac. Un
baietel (functie augurala!) era pus si aleaga unul dintre colicei, magiciana avand
mare grijd sd nu fie atingi ceilalti. Ziua al cérei colac I-a preferat copilul era
favorabild “finutului pe ordnda”, Coldceii erau copti “cu 9 git’gje d’e plop” si
framantati in covati de lemn. In unele variante, in loc de “gateje de plop”, pdinea
rituald se cocea cu “9 sn’icgle uscat’e d’in gardu bd’irdului” (Inf Burnea Florica, n.
1906, Giurtelec, 1975), atdt gardul cit si bd’irul fiind considerate elemente cu
puternice virtuti premaritale, in conceptia populara.

O practica de mdrit curentd era descéntatul fanténii in zorii zilei, fata implorind
astrul ce urmeaza sa rasard sa-i imprumute trei raze (“Tri in jen’e / Tri-n spriancen’e
/ Tri-n cosdfa parului” (Inf. Pintea Ana, n. 1903, Giurrtelec, 1973)) din frumusetea sa
nemarginita (Alte informatii: Negrea Ana, n. 1913, Oarfa de Sus, 1981: Tamasan Rozalia, n. 1928,
Oarta de Sus, 1977).

Mdturd ghergeritd
Cu dinte de veveritd,

Pe la mijloc incorlogald,
Cu coadd de lemn uscati.

(042225}
Colectia PETRICA SCAUNASU, Tara Codrulw, 1981
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Pentru visarea celui ursit, fata “tinea” ziua in care s-a niscut (Inf. Dan Maria, n. 1901,
Giurtelec, 1972, Breban Ana, n. 1914, Corni, 1977, Balaj Ana, n. 1921, Comni, 1977; Todut Emilia, n.
1935, Cuta, 1977, Sasca Jujica, n. 1923, Bérsau de Jos, 1978; Negrea Ana, n. 1913, Oarja de Sus, 1976;
Andor Ana, n. 1903, Bérsau de Jos, 1978; Rogoz Margareta, n. 1927, Giurtelec, 1977). “A tine ziua”
inseamnd “a ajuna” si “a spune rugiciuni”, Rugiciunile aveau insi o aluri de
incantatie, erau “murmurate” pe un sac. Textul e laic si interesant. Practica
sugereazd intoarcerea spre un timp initial: ziua in care zeul i-a dat voie fetei s se
nasc3. Bundtatea lui a fost de partea ei, in ceasul acela.

Cunoscuté de toti informatorii, aceasta experientd magica aniversari se alituri
numeroaselor credinte ale taranului din Codru, in legitura cu ideea de destin sau
soartd. Forte oculte stabileau “ceea ce-i este rinduitd omului” (Inf. Burnea Maria, n.
1935, Giurtelec, 1973), inc@ din ceasul venirii sale pe pidmént. Casatoria insisi, ca
eveniment capital al vietii, era “hotdratd” inca din ceasul nasterii individului. Din
aceastd perspectiva riturile prenuptiale nu fac altceva decit sa influenteze in bine
sau rau ceea ce a fost predestinat (Inf. Bumnea Florica, n. 1906, Giurtelec, 1975). Legatura
strinsa dintre “dragoste™ si “soartd” se reflectd, de altfel, in intreg folclorul
romanesc. Dupa cum observa recent un cercetétor, “romanul fi spune logodnicei
ursitd, iar sotiei - consoartd” (V. Ivan Evseev, op. cit., p. 90).

Una dintre putinele vrdji “de mérit” care au ca si coordonata principali unicitatea
(se practicd o datd in viatd!) e aceea legatd de mutarea familiei intr-o noud locuinta
(Inf. Térlea Doinifa, n. 1953, Giurtelec, 1972). Dupa ritul de insufletire a noii zidiri, cdand
constructia a dobandit impulsul vietii, ca in orice inceput de existentd vie, sub
imperiul fortei vitale care s-a niscut acolo, e posibila satisfacerea magici a
dorintei, exprimata de tindra fatd, de a-si cunoaste ursitul. Eficacitatea practicii e
potentatd de prezenta marului, fruct cu certe functiuni magico-erotice in folclorul
romanesc (V. Ivan Evseev, op.cit, p. 27). Pe langd rostul premarital, el este prezent in
toate momentele importante ale vietii omului (V. Stanca Ciobanu, op. cit., p. 86).

O alta practica premaritald “ocazionald”, pe care fata o putea realiza, dupa bunul
plac, in serile de marti, joi 1 simbdta era “descantatul si impunsul perinii” ( Inf,
Rogoz Maria, n. 1895, Giurtelec, 1973).

Obiectul din intimitatea fetei dobandea, in context ritualizat, functia de substitut al
viitoarei ordnde (Alte informatii: Rogoz Eugenia, n. 1953, Giurtelec, 1973).

Imaginea strapungerii viitorului ursit apérea si in descantecul fecului, practicat in
aceleasi seri. Ultimele doud versuri ale descantecului (practicat si in sarbétorile de
iarnd), evidentiazi certe elemente de cult phalic (“Io impung data m¢ pan vina cg mare” inf.
Rogoz Maria, n. 1895, Giurtelec, 1972, Rogoz Floare, n. 1901, Giurtelec, 1973, Brata Rozalia, n. 1913,
Cuta, 1977). Actiondnd asupra organului viril, descantitoarea i1 “asigurad”. si de data
aceasta, reusita.

O practicd ocazionala era 51 descantatul apei din vale la asfintitul soarelui. Textul e
asemanator cu cel din descantecul fintanii. Intre momentul practicarii (asfintit!) si
formula de inceput (“Buna d’emin’eata raule!”) existd o vizibild discordanta,
explicabild, poate,printr-o confuzie din partea informatorului care, pentru a
reconstitui procedeul s-a supus unui efort de excogitatie (Inf. Oros Ioan, n. 1909, Crucisor, 1982).
Influente benefice privind evolutia matrimoniald ulterioara a tinerei fete prilejuia si
activitatea de initiere in anumite ocupatii domestice. Astfel, aflatd la primul tors,
eveniment ce are loc in pragul adolescentei, fata isi asigura harnicia aruncénd tortul
pe apa sau in foc. Se credea ca ea va dobdndi o mare dexteritate care-1 va asigura
reusita in viatad: va fi iute ca apa ce curge §i aspra ca focul ce mistuie (Inf. Burnea
Maria, n. 1935, Giurtelec, 1973; Burnea Florica, n. 1906, Giurtelec, 1973).

Prilej de ghicire magica a viitorului barbat se ivea atunci cind, din neatentie, la
ingurgitarea alimentelor de toate zilele, fata “scapa-o-mbucéaturd d’in gurd”. Aceasta
firimiturd se punea peste noapte sub pernd, ca si-l viseze pe cel sortit a-i fi sof.
Practica emand credinta subiacenta ca “atunci cand skept’1 uarice d’in gurd, 4
flaménd dragutu, nu i-o dat ma-sa d’e méncare™. Prin urmare, in timpul somnului,
el vine si-si ia bucitica magic solicitatd (Inf. Cioltean loan, n. 1938, Babta, 1973 si Arhiva de
Folclor Cluj, mss. 451, Hurezu-Mare).

Rituri cu caracter premarital aduceau in unele din satele Codrului, cele doua
sirbatori: Sinzienele si Sdngiorzul.

Cu mai multe decenii in urma, la Hurezu-Mare, fetele mari inconjurau casa, de 9
ori, in deplind goliciune trupeascd, in noaptea de Sangiorz. Se credea cd, astfel,
mobilizeaza, prin forta eroticd a nuditétii, ornda (Arhiva de Folclor Cluj, mss. 362). Din
unele relatdri rezultd ci in aceeasi noapte fetele inconjurau, tot de 9 ori, o fantana

Maii barbate, Crede ce t-oi spune io.
Nu crede ce-i vidé,

Colectia PARASCA FAT, Desesti.
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Tat cu vin si cu horinca

1 cu carne de pui fripti.
olectita TEOFIL CAITA, Somes Uileac.
De la Marta Marcus, 65 ami, 1979,

9535

Cantati, fete, si horiti
Pand sunteti la périnti
Ca dacd vi-t mirita
Hori-o-ati, nu-ti cuteza:
In casid de soacri-ta,
In tindi de socru-tiu,

Afard de mutalau.
Colecfia DUMITRU IUGA, Salistea de Sus
De la loana luga, 60 ami, 1968

956

Jucati, fete, si horiti

Pand sunteti la parinti

Ca dacd vi-t mdirita
Jocurile nu-t juca,

Horile nu li-t cénta;

Ca mila strainului

li ca umbra stinului:

Pand faci din strdin frate
Nu-ti rdmane sanitate,
Pana cind faci frate dulce
Sanatatea ti se duce.

De i-ai face apa zin

Nu-1 mai faci voaia deplin,
De i-ai face apa bere

Nu-i mai faci p-a lui plicere.

957

Focu-l bati, bine-i fata
P’dngd cé ce-1 mdritata:
lese-n ulitd gétata,

De tdf mandrii sdrutati -
Vine-acasi, nu-1 certati;
Iese-n ulitd tomnitd,

De tdf mandrii dragostitd -

Vine-acasi, nu-1 sfadita.
Colecpa [ON YANCEA, Petrova
De la Maria Savu, 84 am, 1977,

958

Frunzi verde, frunzuluta,
M-o0 mugcat méindru de buza,

Da nu m-o muscat pre tare

Ca s-0 temut ci ma doare.
Colecna DUMITRU [UGA, Saligtea de Sus
De la Dumitru luga, 20 am, 2000
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Eu te joc pe tine, lele,
SA sii nord mamil mele.
Da tu mie ce mi-i sii -

Ce i-0 fost mama tatii.
Colecia MIHAI SEUCAN, Bérsana
e la Vasile Bérsan, 1983

960

Nu te tin€, mandrut, sus,
Stiu cd n-ai iesit din curti:
C-ai 1esit din cdsi cu paie,
De mine bine si-{ paie.

961

Midi méndrut, nu te mdri,
Slugd-ai fost si iard-i si;
Slujnicd-o fost si mé-ta:
Nu ma bag in zifa ta,
Slugd-o fost si tatd-tdu:
Nu md bag in neamu tiu,

962

Zis-0 mandra s-o astept
Unde-a sta lunita drept;
la’, lunita-1 petre mine -
lo-o-astept s1 1€ nu zine.

963

Cand imi zine dor de duca

Miarg pe deal ca §i pe lunca,

Cand imi zine dor de mars
Marg pe deal ca §1 pe sis.

964

Fata care 11 isteatd

Se scoalda de dimineata
S1 strigd géinile
S-audd vecinele:

Pi-pi, pi-pi la blidut -
Cu ochin dupad dragut,
Pi-pi, pi-pi la mama -
Cu ochii dupd badea.

965

Beu horincd $i ma-mbat -
Zin mandrile si ma vid.
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(Arhiva {.ic Folclor Cluj, mss. 362). Practica pune in evidenti rituri de fertilitate si
fecunditate, specifice acestei sarbatori (Vz. Traian Gherman, Sdngiorzul sau Bloaja - un obicei
agrar la romdnii din Transilvania, in “Anuarul de folclor V - VII", Universitatea din Cluj-Napoca, Centrul
de Stiinte Sociale, Sectorul de Etnologie si Sociologie, Cluj-Napoca, 1987, p. 89 — 118 si lon Cuceu, Maria
Cuceu, “Sdngiorzul” - un ritual, mana in folclorul romdnesc, in “Anuarul de folclor”, Universitatea
“Babes-Bolyai”, Cliiiuﬂapnca, Centrul de $tiinte Sociale, Sectorul de Etnologie si Sociologie, Cluj-Napoca,
1981, p. 201 - 214. Inrudit cu riturile de fertilitate trebuie sa fi existat in Codru $i ceremonialul agrar,
cunoscut in Transilvania, in legiturd cu sarbdtorirea celui care a iesit mai intdi cu plugul la arat. Vz.. Traian
Gherman, Plugul sau trasul in apd, in “Anuarul de folclor”, Cluj-Napoca, 1981, p,. 157 — 200), atestat prin
cxpresia “a se brigcali”, conservati in memoria informatorilor mai varstnici: Bumea Vasile, n. 1929,
Giurtelec, 1977, Brata Rozalia, n. 1913, Cufa, 1978: Pop Gheorghe, n. 1889, Corni, 1978, Pop loan, n. 1897
{C‘.nm.i_ 1978; Rogoz Maria, n. 1895, Giurtelec, 1978: Sérbu Mihai, n. 1913, Comi, 1978)), }
O singura informatoare aduce date in legitura cu practica “tinutului pe ordnd#”, la
Sﬁ.nztﬂne (Inf. Tamdian Rozalia, n. 1928, Oarfa de Sus, 1980). In rest, aceastad sirbitoare
prilejuieste doar practici legate de trecerea omului prin lume.

Alte procedee de atragere sau legare a ordndei, in Codru, sunt cele cunoscute sub
numele de “vraciuri”,*bozgoan’e”, “bobon’ituri”’. Cea relativi la sdngele
cat_aqnenial s-a raspandit pornind de la una din functiile lichidului vital: simbol al
unirii. O picdturd in méncare, bauturd, sau pe anumite portiuni mai vulnerabile ale
trupului (ceafa!) insemna pentru “bobonitoare”, legarea pe veci a oranzii (Inf. Crasnai
Florica,n.1947, Cuja,1977; Burnea Florica,n. 1906, Giurtelec,1973; Silaghi Marisca,n. 1901, Cuta,1977).
O vraja, care-si leaga “eficacitatea” de un eveniment extrem de rar, daca nu
irealizabil in viata satului, consta in prelevarea a “9 picituri de tata” de la surori
gemene care nasc copii de sex barbitesc. Cu laptele mamar fetele “ficeau” un coc
pe care flacaul dorit trebuia sa-1 manénce, in timp ce ele descintau (Arhiva de Folclor
Cluj, mss. 573, Hurezu-Mare).In structura acestei practici complexe si anevoioase,
descifrim numeroase cerinte rituale bazate, in subsidiar, pe ideea dependentei
ireversibile a individului, receptor al puterii magice (flacaul), de actantul care o
manipuleaz (fata). Apar, totodata, elemente cu vadita functie augurald (copii de
sex masculin, de ex.). O descéintitoare din Cuta rezolva problema puterii de
seductie pe care fata trebuie s-o posede, apeland, pur si simplu la un capitol al
stiintelor fizice (Inf Silaghi Marisca,n.1901,Cuta,77),

Ca sa poaté atrage baietii fata trebuie s3 poarte asupra sa, ascuns, un magnet,
Recomanda insa precautii pe furtuna sau la intrarea in biserica, deoarece cdmpul
magnetic, pentru logica omului arhaic, e de naturi impurd, si greu “explicabil” cu
ajutorul ratiunii.

“Boboniturile” ce urmaresc legarea directi si definitiva a viitorului sot pot varia
prin caracterul insolit sau alura de mare arhaicitate. Pentru a-| “prinde” pe biiat,
fata fi leagd intr-ascuns “cravata” de piciorul scaunului, si, cu aceeasi candoare, 1i
administreazd “praf micinat din sarpe prins intre Sangeorzuri”, rostind cuvinte de
ajutorare cétre un zeu nenumit ("Asg §i sd-zbatd dupa min’e / Cum si zbat’e serpile pa pamant”,
inf. Rogoz Maria, n. 1895, Giurtelec, 1982).

O structurd sofisticata are §i vraja celor doui ou#i ascunse intr-un loc “unde nu
ajunge soarele niciodatd”. Ea comporti rimisite din strivechi ritualuri initiatice.
Cele doud obiecte fragile trebuiau transportate cu grija, probabil noaptea, intr-un
loc care rdmane pururi intunecat. La capitul drumului ritual, ouile, numite, unul
s-o reprezinte pe fata si celdlalt oranda, erau ingropate, in timp ce, din gurs,
protagonista rostea cuvintele unui descantec de legare (“Atunci §i n’e despartim / Céand
s-or depdrti ast¢ doaud oaud”, Arhiva de Folclor Cluj, mss. 415, Hurezu-Mare).Prin urmare, cei doi
“numifi” puteau rimdne impreund “mult si bine”, daci soarta celor doua oui ii
favoriza. Se credea cd armonia, in viata conjugali, a viitorului cuplu, va fi deplini,
dacd oudle vor rdméne intacte in ascunzitoare. Ele dobdndeau, astfel, un anumit
grad de sacralitate, puterea de-a exprima “altceva” decét “ceea ce erau in realitate”
(V. Mircea Eliade, Traité d’histoire des religions, Paris, 1976, p. 25). Imaginea apare si in
basmul popular. Puterile voinicului sunt ascunse-ntr-un cufér (viermisori sau ou),
pe fundul unui lac etc. Localizarea “tainei” aici se justific3, daci luim n
considerare faptul cd atat “larva” cat i “oul” sunt forme latente ale vietii. In ele
zac forte necunoscute care, pentru imaginatia populari, ascund miracohul viului.
Fetele din zona Codrului mai puteau “obtine” date despre viitoarea ordnda, apeland
la diversi vrédjitori, uneori la mare distanta de satul lor. Dar, in legéturs cu
“sfaturile” g1 “indiciile” date de un astfel de agent magic, cei chestionati manifest

Vine acasd
Si din toate cugtinleste.

In pddure cregte,
In piddure naste

| (vanSury)
Colectia PETRICA SCAUNASU, Tara Codrului, 198]
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evidente retineri. Despre vrijitoarea din Giorocuta ni se relateazi ci n-a putut sa
arate decat directia din care va veni ordnda (Inf. Ardelean Florica, n. 1944, Corni, 1977).
Unele persoane anchetate manifesta retinere atunci cind e vorba de consultarea
unor ingi specializati, cunoscuti, prin “puterile” lor, in intreaga zoni. “A te lua”
dupd parerea “vracilor” ar insemna desconsiderarea invititurii cregtine,
neincrederea in insagi “puterea gi bunitatea” lui Dumnezeu. (“Nu-i bin’e si t’e duci $i-1
cof d'inaint’e ce-a h'i! $i t'e lesi in voaig lui Dumn’ezo!” inf. Domuta Nelu, n. 1963, Cuta, 1973)
Termenul “orinda”, in Codru, este sinonim cu “ursat(a)” si “sotdie” B i)
Expresia care sugereaza abordarea magica a acesteia implica doar primii doi
termeni: “a-gi face pa ordnda”, “a-si cota d’e ursit(d)”. Substantivul “orindi” se
foloseste doar la singular si exprima, in functie de context, viitorul sot sau viitoarea
sotie. In popor existd credinta cd, la nastere, fiecirui om “Dumn’ezo ii las3
udranda” (o singurd “ordndd” - de aici, singularul).

Relatiile fata-flacéu, fiind eminamente relatii cu functii premaritale, implica, de la
inceput, conceptul de “ordnda”, in jurul ciruia se centreazi intreaga viati afectiva a
tinerilor in copildrie §i adolescentd. Ecoul unei febrile “legiri”, pe cale magica, a
fetei, de ordnda sa, apare $i in cantecele lirice ale zonei. Pasdrea-cuc incit3 erotic,
iar cAntecul sdu are rosturi premarita[e. (“Cucule d’in curmdtura / Mult {-am zis guri cu gura,
/ $1 nu cénf pasta masurd, / C2 in"ima mg¢ nu-i buni ...*, inf. Rogoz luliana, n. 1925, Giurtelec, 1977).
Cucul ii dezviluie fetei cati ani mai are “de tras” pan# la miritis si primeste 066
reprosuri cdnd canta peste masurd”, lasandu-i tinerei perspectiva unei indelungi
asteptéri (Inf. Rogoz luliana, n. 1925, Giurtelec, 1977).

Imaginea dramatica a flac@ului care, “scos din minti” datorita fac#turilor
mandrutei, isi schingiuieste boii la plug, apare intr-o cunoscuti hore codreneasci
(- Desfa méndra ce-ai ficut / $i nu-mn’i bat boii mai mult. / - Bat'e boii si sa calce, / Ce-am ficut nu
pot d’esface, / N-am ficut, bad’e, 51 pt'ei /C-am ficut ca si ma iei. / N-am facut bad’e si mori, / Am

Si dacd ma vad ci-s bat:
- Da-1 dracului blastimat!

De-ai stii, méndrd, ce mi-i gindu
Plinge-ai de-ai uda pamantu,
De-ai stii, mandra, ce mi-i voaia
Plange-ai de-ai uda ca ploaia.

facut ca si t'e-nsori.”, inf. But Traian, n. 1920, Comni, 1980). Asistdm la un dialag mandru-
mandra plin de vervd si candoare, in care simplitatea expresiei $i addncimea
sentimentului fuzioneaza ireprosabil.

Astazi, pe mdsura evolutiei mentalititii pozitive si a slabirii tot mai accentuate a
credintel in puterea de necontestat a magicului, in literatura orali a zonei isi fac
aparitia piese (céntece satirice, snoave, parodii de descéntec) ce ironizeazi cu
asprime demersurile magice “perimate” ale celor care mai incearca sa-si
influenteze oranda (Versurile unui céntec liric pe tema miritisului, pe masura slabirii eradului de
“sacralitate” ce inviluia vechile tradifii, au devenit o virulents parodie, 1a adresa celei care, adoptind o
atitudine pasiva, igi mai agteaptd inca “ordnda™ “Da-ma mama ci-s d’e dat / Imi ajung £ .. ii-n c...t",
inf. Deac Vasile, n. 1959, Babta, 1982).

Mai putin aserviti vechilor conceptii despre césdtorie si favorizati, prin statutul lor de
barbati, flacaii au afisat dintotdeauna, o atitudine ostila magiei de marit.
“Dezviluirile” pe care acestia le faceau cu ocazia “strigéirii peste sat” sau “iuind” la
hord, erau strasnic temute de fete.

A fi surprinsd facdndu-si de ursit, insemna
pentru fatd o mare rugine. Era proba lipsei
de maturitate. In urma unui astfel de
ghinion trebuia sd indure povara unor
usturdtoare ironii. In prima duminici la
hord, isprava ei era facuta publici prin
chiuituri inteligent mestesugite (“Vai saraca
lelita /Mesterit-o vrajnita / Si sa poati mérita /
Mesterit-o i cuptoru / Si 0 igie-nviifitoru./,

inf. Rogoz Maria, n. 1895, Giurtelec, 1978).

Desi rolul jucat de ceata fetelor in viata
satelor a fost deosebit de important, totusi
actiunile ei, indeosebi cele situate Tn
orizontul magiei, se caracterizau printr-o
anumitd discretie. Manifestérile cu
specific feminin “se strecurau”, printre
celelalte evenimente ale vietii cotidiene,
pe neobservate, fard emfazi. “Antrenand”
adeseori, in actele lor cu intentii
matrimoniale, forte obscure, femeile
preferau sd raméina in umbrd, de teama
de-a nu stirni reactii de aversiune din
partea unor neavizati.

Nici ard, nici cosé,
Numa vede si plité,

Dumneziu
Nu-i Gheorghiciu:

Colectia PARASCA FAT, Desesti,

967

Imbld mandru-n butu meu
Cu gatii de lepedeu
Si eu Tmblu de-a lui dor
Cu camesa de fuior.

968

Eu la méandra cind mi duc
Mi-1 cérarea pe sub nuc
Si drumu pe unde-apuc,
Mi-i cdrarea pe sub fag
51 drumu pe unde-l fac.

969

S-0 vandut méndra un loc
Ca sd-g1 cumpere cojoc:
Ori cojoc, ori necojoc,
Care-1 hada nu o joc.

970

9-0 vandut méndra cocosu
Sd-s1 cumpere pudir rosu.
Pudidr rosu n-o aflat -

Tat negru s-o cumpdrat.
Sti-o dracu cum s-0 uns
Cd pe nas nu i-0 ajuns

1 pe barbd tit i-o curs!

eresti.
De la Anuta Oanti, 17 ani, 1983,

971

Miéndra ciand nu-i ruminita
Nu plétegte-o ceapad fripta
S-apoil cind se rumené
Nu mai vezi fati ca ié.

972

Maéndra-1 albd si rosiie -
Tomna cum imi place mie:



