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MIHAI DANCUS

Adunarea nepoatelor

in cadrul tuturor ceremonialelor si riturilor din ciclul familiei (cele principale:
nastere, cisdtorie, moarte, dar si in cadrul secventelor intermediare) un rol
deosebit, esential, revine femeilor din neam si/sau din cadrul comunitdtil. Exista
obiceiuri la care participd exclusiv femeile atit ca actanti/perfomeri cit si ca
asistenta.

Adunarea nepoatelor este un obice: specific zonei §i care ca §1 “stransul sinilor’™ §1
o serie de alte secvente din cadrul obiceiurile din ciclul vietii presupune un act
ritual de separatie ce implicd “riascumpirarea” (de data aceasta riscumpadrarea Se
face de la moasa).

“Nepoatele” sunt femeile care au fost asistate la nastere de citre moaga de “neam”
sau “moasa satulur”.

Rolul moasei in cadrul obiceiurilor de nastere este primordial. Ea este performerul
principal care asista femeia in tot ceea ce I se intdmpla g1 face, dinainte de nastere,
pe parcursul acesteia §1 0 perioada dupd nagtere (acum implicdndu-se direct §1 in
ingrijirea copilulul). De aceea rolul moagei este bine individualizat in intreg
ansamblul de ceremonii si rituri ce preced §1 urmeaza nasterea. “Trebuie sd tinem
seama — mentioneazi Prof. Mihai Pop — ca in viata traditionald a satulu, mositul
era o functie , o cinste obsteasca, nu 0 profesie in sensul de azi, $1 ca atare nu se
remunera in bani”.[1]

i societatea traditionald moasa era aleasd din neam (neamul mare), iar in
comunitatile mai mici ea implinea necesititile intregului sat. Moasa era una din
persoanele onorabile ale comunititii, respectatd gi stimata de intregul sat.

De aceea, prin extensie, §i sotul moagei primea stima comunititii, si implicit
apelativul “Mos”, care 1 se atribuia, chiar dacd era tanar .

Moasa nu era platita pentru ceea ce facea, ci “rsplatitd” cu daruri la zile anume.
intre moasi, femeile asistate, precum si noul ndscut se stabileau legdturi sociale cu
conotatii mai largi, chiar gi de “rudenie”, femeii asistate la nagtere moasa 11 spunea
“nepoata”. Termenul “nepoatd” imptica clar rudenia, iar cénd este in raport direct
cu “mosul” si “moagsa” cu sensul de bunici comentariile sunt de prisos. Moaga de
“neam” sau moasa satului devin in raport de rudenie cu mama copilului i implicit

cu acesta — rudenie spirituald. Toate aceste legaturi presupun o serie de obligatii

‘reciproce: moasga fatd de gravidé §i noul néscut si evident acestia fatd de moasa.

Una dintre aceste obligatii in comunitdfile maramuregene era si este §i astdzi ca
odati pe an, “intr-o zi anume”’, moasa si fie sarbatoritd in asa-zisul obicel
“Adunarea nepoatelor”[ 2] |

Asa cum am spus mai sus, in Maramures, femeia asistatd de moasa devine pentru

aceasta “nepoatd”, iar copilul nascut “nepot”. Astfel intr-o “zi la anul” (a treia zi de
Pasti, etc.), moaga “isi aduni nepoatele”, adicd le convoaca la o petrecere pe care¢ 0

da in casa el.

Chemarea era facutd de moasi. Cu aceastd ocazie nepoatele aduceau moagei daruri,
fiecare dupd posibilitati, astfel: land de pe o oaie, sterguri, doi coti de panza, traista,

desagi i in modul simbolic 1 litri tuicd si o paine. Astdzi si darurile sunt adecvate
zilei. Casa moasei imbraca haine de sarbatoare: se impodobesc icoanele si blidele
cu stergdri, peretii se imbraca cu covoare, S¢ amenajeaza si se imbogiteste ruda, se
introduc in casi, de jur imprejurul peretilor lavite, mese, iar afara, in curte sau in
“colejnd” (magazie deschisa pentru lemne), in caldiri de aramad si oale mari de lut
fierb sarmale cu carne de porc, zama de tdietei, tdietei in lapte, se coace pdinea st
cozonacii in cuptor. Toate aceste pregtiri, inclusiv comandarea muzicantilor revin
in sarcina moasel.

Obiceiul incepe la orele 12. Nepoatele vin in grupuri de céte trei-patru §1 sunt
primite de moasé pe rand, fiecare, intr-o incipere alaturatd celel pregatita pentru
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Vorba Ti—am nesocotit -
Dar eu simt ci m—ai lubit.

Eu mergeam la rau cintand,
Tu-n genunchi stiteai plangand,
lar cidnd noaptea ma - ntorceam
Tot rugindu — Te Te — aflam.

Fu mergeam spre lumea rea,
tie inima - T1 plangea,
Numat singur Dumnezeu

Stie cat Ti—a fost de greu.-

[ar cAnd Domnul s — a — ndurat
Plansul Tau 1-a ascultat,

A mea inimd s-—a frant
Si—am pus sfantul legdmant.

O, ce mult Te - a1 bucurat
Cand la Domnul m - am predat,
Tu cu lacrimi multumeal

Si Domnlui Te rugai

1252
Maicuta Sfint

O, Miicutd Sféanta,

A inimi floare

Ne —ai facut Mdicuta

Si pomnim pe cale.
Am venit, Maicuta,
S3a Te mai vedem
Si sd- Ti spunem dorul
Care -1 ma1 avem.

Noi venim la Time
Cu multd durere,
Sd ne dai, Maicutd,
A Ta mangaiere.

De cand de la Tine
Noi ne — am departat,
O, Miicuta Sfanta

Not Te — am suparat.

Am facut péacate
Grele tot mereu,
Si—am uitat de Tine
Si de Dumnezeu.

Noi ne — ntoarcem 1ard
Cu lacrimi amare,

Sa ne dai, Maicuta,
Mild s1 1ertare.

Pentru noi Te roaga
Maicid, tot mereu
Si ne dd credinta
Tare — n Dumnezeu.

Scapd §i pazeste
Inima de rele,
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Mama - a mangaieri]
Chmurtlor mele.

1253
Dulce Mama

Dulce Mama, crin ales,
Mangdle — ne — n cale,
Da - ne minte si — nteles
Prin a lumii vale.

Scapd §1 pazeste — ne
Inima de rele,
Dulce Mama, mangiie
Chinurile mele.

Esti Maria, suflet lin,
Miangalerea vietil,
Raza caldid, cer senin,
Steaua diminetil.

Lunda phlind - n noaptea grea,
Doamna lumin mele,

Du la mal luntrita mea
Printre valuri grele.

Da - mi, spre Fiul Tau iubit
Dragoste aprinsa,

Dor de suflet umilit,
Flacard nestinsa.

St sd fil cu noi mereu,
Tu, luceafir dulce,
Dorul sufletului meu
La Tine m-a duce.

1254
Sub o salcie umbroasa

Sub o salcie umbroasd
Maica Sfanta se ruga
51 cu voce — ndureratd
Céatre salcie zicea:

* - Daca imi cunosti durerea
S1 voiesti 53 mi— o alini,
Da-mi din ramurile tale

O cununa far' de spini,

Fiul meu e sus pe cruce,
‘Nsangerat, cu spini pe cap

St cu ea la El m— oi duce
Ca de chinul greu sid- L scap!

De — atunci salcia miloasa
Nu se mal Inaltd - n sus:
A ramas tot aplecata

Ca sa-1 plangd pe Isus.
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sarbatorire. Pe un colt de masi sau pe un scaun este agezat un blid de ceramici cu
apa in care este i un binut de argint. Nepoata, care este primitd, isi inmoaie
mainile in apa din blid si o spala pe moasa de trei ori pe fasa si pe corp (spélatul
este simbolic, sugerat doar) rostind:

- “lerte-ti Dumnezeu pacatele si cele-i care te-au ficut pe Dumneata!”.
Dupa care, cu cadoul adus “o spali” (adici simbolic o atinge) inci o dati, de trei
ori rostind aceeasi replicd. Nepoata, apoi, siruti mana $1 fata moasei. Urmeazi alti
nepoatd la rand, in timp ce, cele care au oficiat “spalatul” trec in incdperea unde
este pregatiti masa.
Agezarea la masa se face fird a se tine seama de ierarhia sociali a actantilor
deoarece “tofi s-au ndscut egali in fata lui Dumnezeu”. Observim ci intreg obiceiul
se desfagoard pe doud planuri: unul de ritual propriu-zis, cel al “spalarii” moasel,
rit de purificare i agregare, si altul laic, de sirbatorire a moage1 de cétre nepoate §i
a nepoatelor de citre moasi. |
Moasa ageaza pe masd, in dreptul fiecdrei nepoate, sticla de tuicd pe care a dus-o
fiecare. In tot acest timp, ceterasul cantd “cantece de strigat si cantece de horit”.
Nepoatele inchind la moasgi i strigi:

“Frunza verde de pe coasta

Sa trdiascd moasa noastra

Sa trdiascd mult si bine
Ca ni-I cinste, nu rusine”

AU
“Sade-si la moasa-n curte
Cu nepoate cat de multe”
sau:
“Mult ma uit cat 1i Iza Frunzuci verde din vie
Nu-I moasi ca dumita! Bunuca si de-omenie”
sau:

M-o-nfasat si m-o scildat:
Sa mi-o pus in ciupi flori
Sa s1u dragd la feciori

“Sa trdiascd moséca
Ca ni-1 cinste de déansa!
Dumnezeu sa-1 deie bine
Céd ea m-o mosit pe mine; $4 mi-o pus sd busuioc
M-o0 mosit, m-o leganat Sa siu mare, s-am noroc”
Moasa raspunde la strigaturi tot prin versuri de cinstire si mulfumire;
“Dragu-mi-i de Dumneavoastrd  Ci de nu m-ati si ibdit
C-ati zinit la casa noastrid Pa la noi n-ati si zanit”,
C-af1 zinit, cd m-ati 1bdit,
Nepoatele raspund si ele:
“Dragu-mn-1 unde-am zinit
Cu cine ne-am intlnit

Tét cu ruja rugului
S1 cu cinstea satului!”
sau:

“No1 aicea am zinit Noi aicea am intrat

Ca tare mult v-am ibdit, (a noud tare ne-ati fost draga”
Observam ca toate aceste “strigdturi” sunt de fapt autentice “formule de politete”
care sunt atat de specifice zonei Maramuresului.[3]
Cadourile date moasei presupun riscumpirarea copilului. Este interesant de consemnat ¢ daca
copilul a murit, mama acestuia — nepoata — aduce moasel in dar trei cesti, una cu vin, una cu
zahar g1 una cu apa spre a fi de sufletul copilului decedat.
Se inchind, se bea, continuand dialogul intre moasa i nepoate, prin strigituri in
versuri pe fundal muzical-coregrafic. Se petrece in continuare, strigandu-se “de
prietend”, “de neam”, etc. In jurul orelor 16,00 se pune de mancare pe masa.
Veselia continud, muzicantul cint3 tot timpul, iar femeile horesc. Dupa servitul
mesel, muzicantul trece in mijlocul inciperii, iar femeile se prind in jocul specific
femeilor “roata prin casd” (la Birsana, “de-a babelor prin casd”). In ritmul jocului
s1 al muzicii femeile cantd §i strigi. Mai spre seari vin $1 barbatii, sotii nepoatelor,
care participd la cind impreund cu femeile, se continui petrecerea iar la urma se
scot mesele §1 se face jocul, de data aceasta joacd femeile cu barbatii, jocul de doi,
specific zonei: invartita. La miezul noptii, muzicantul canti margul g1 participantii -
mulfumesc moasei, isi iau rimas bun si pleaca fiecare pe la casele lor.
Daca la Ieud, obiceiul, “adunarea nepoatelor” mai pastreaza caracterul de
ceremonial cu o serie de elemente de ritual, la Dragomiresti, comunai apropiata,

Cénd prinzi unu, tipi trei,
(7RiET)

Am o scroafd cu purcei,
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aspectul ceremonial s-a pierdut, fenomenul
mutatiilor de sens §1 functionale, mutatil
pregnante care s¢ petrec la nivelul tuturor

faptelor de folclor, i-a spus cuvantul. [4]
Mutatiile s-au produs treptat de pe planul
sacral in planul ceremonial (care se mai
pastreaza la leud) $1 apoi au trecut in
planul estetic, divertismentul. Astfel, la
Dragomiregti elementele de ritual lipsesc,
intregul obicel fiind transformat intr-o
petrecere la casa moasei sau chiar
spectacol pe scend.[5]

Mutatiile functionale duc inevitabil la
schimbarea sensului textelor culturale
(text=obicel, in cazul de fatd) la trecerca
lor de pe un plan contextual in altul.
Decorurile, abaterile de la normele
traditionale aducand de fiecare datd innoirea

atit in planul contextual cat $i in cel functional, sunt motivate de profundele
mutatii ce se produc la nivelul comunitatilor noastre satesti pe plan gconomico-
social, psihn-sm:mvcultural. Profesorul Mihai Pop explicad fenomenul:

“Mutatiile functionale nu inseamna golirea de sens a faptelor de cultura
traditionald — fiindcd nu pot sa existe fapte de culturd lipsite de sens. Se produce
doar o translatie de planuri in cadrul ierarhiilor, o schimbare a raporturilor dintre
functia dominanti i functia adiacentd. Una dintre ele, determinatd de situatia
contextuald, poate deveni din adiacentd dominanti, pe cand dominanta trece in
randul adiacentelor fara si dispard de obicel imediat cu totul”.[6]

Spre edificarea fenomenului mutatiilor ce se produc la nivelul faptelor de folclor
in general vom exemplifica cu obiceiul descris mai sus, astfel: - localizarea in timp
a desfasurdrii obiceiului: ora de incepere — miezul zilei: - localizarea in spatiu:
qumai la casa moasei, cu implicarea unet Mwaenajiri speciale a spatiutui unde se
desfisoard ceremonial. Elemente de ritual: blidul cu apa si banutul de argint (am
vizut mai sus sensurile si semnificatiile multiple ale apei: purificare, viatd; nevoia
de contact — legiturd §i concomitent desprindere, etc.); spalatul moasei cu apa:
rostirea formulei rituale de trei ori, etc.; participarea: grupul de femei (70-90 la
[eud) — nepoate — ritualul se desfisoard in exclusivitate numai in comunitatea
feminind: interdictia participarii barbatilor, accesul lor fiind posibil numai dupa
terminarea ritualului. -

Toate acestea se petrec la Ieud, sat mai conservator.

La Dragomiregti, elementele de ritual lipsesc cu desdvarsire.

Sigur integrarea comunitatilor traditionale in viata moderna va avea ca efect
accelerarea procesului de mutatii, elementele esteticului, divertismentului,
spectacularului castigand rapid teren in defavoarea sacrului §i ceremonialului.

m: . Toncoglaz
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Atita-s sta vorba-n pticioare,

Cat sta canile-n c..
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1255
Numele Maria

Maria, ce dulce nume

Esti pentru cine crede,

Crestinul nu se pierde -

Un gind frumos imi zice

Ca-n veci voi fi ferice
Avand pururea pe buze,
Marie, numele Tau.

Cand griji, durer, necazurl

Vor nivali spre mine,

Eu voi scapa la Tine

Cerand spryinul Tau

Si inima iml spune

Ca - avea — voi zile bune
Purtind in minte pururca
Marie, numele Tau.

Cand valuri de ispite

Cerca — vor $& ma - ngroape

Chema — Te — vo1 aproape

Chiar la sufletul meu.

Credinta mea — mi sopteste

Cd -n veci nu se — osdndeste
Cel ce pururea rosteste
Marie, numele Tau.

1256

Rugdciune catre Nascatoarea
de Dumnezeu

Preacurata -s
binecuvantatd de Dumnezeu
Nasciatoare Marie, Maica cea
buni a Bunului Imparat, varsd
indurarea Fiului Tau $
Dumnezeulul nostru
spre patimasul meu suflet §i
cu rugiaciunilr Tale, ma
indrepteazd spre fapte bune, ca
vremea cealalti a vietii mele
fard de prihand sd o trec §1
prin Tine
Raiul si dobandesc Fecioard
de Dumnezeu Nascitoare, care
esti una curatd §i binecuvantata.

Cantidri de petrecanie

Cu o seard inainte de
inmormantare

1257

Vai de mine, mi1 unt'e,

De tri zile-ai adurnit,
Te-am strigat, nu te-ai trezit;
De tri zile te-ai culcat,



