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Ca om fa asa nuntuta,

Cu doctori p’anga tiniuts.
De scoala-te, Mihii,

De scoald-te si-ti alé

Din céte sunt acoalé

Care tie t-a plicé

Si-apoi te-om duce-n cisuci
Si te-om pune la maisuca,
Cum se cade la miriuca.
Scuturd, stegar, steagu

Cé doard nunti-i amu

C-or vini si holteii

Si-or vedé ce-o ficut ii.
Nu te pazi, Mihai,

Cé-1 scurt drumu si-om sosi.
Bucuri-te, temeteu,

Mandra floare-fi aduc eu,
Nu ti-o aduc si-ti infloreasci
Ci ti-o aduc si putrezeasci.
Cénd soarele o sfintit

Noi1 la morméant am SOsit,
Cd io in lut l-am bagat

Ca jivanii l-o gitat.

2186
La un fecior mare

Lumina mamii, Stefa’,
Ca tati-tdu te-a afla,
De s-aduna piarintii

De oareunde cu pruncii
Si voi, bunuti, vi-t talni.

2187

Mama o avut coconi patru,
Amu n-are numai tri

Ca s-a stingherit din ii.
Misel i de-a ta casuti
Fara usi, fary feresti,
Nimicutd si nu vezi.
Misel i de-a ta nuntuta -
Steagurile-s praporile,
Ceterile-s clopotile.
Stegarul ti-i supirat,
Mireasd nu ti-o aflat.
Si-n ce casd ai intrat,
Casd méndri, de scAnduri late
31 te-ai dus tare departe,
Nu te duci ca sa-nfloresti
Ci te duci si putrezesti.

2188
La un frate

Frate-meu si dragul meu,
Céte ci3si noi am avut
Nici una nu ti-o plicut,
Altd casi ti-ai ficut
Fara usi, fary feresti,

Tot in ea sd viefuiesti,

IULIANA BANCESCU

Tamaduirea vrijitoarelor in viziunea bisericii crestine (1)

Alt mijloc considerat de practicanti drept ajutor pentru magie este apelul la
rugdciunile si mijlocirea preotilor. Multi magicieni is1 trimit pacientii si dea
acatiste pentru indeplinirea cererilor lor, lasand insi s se subinteleags ca
rugéciunile preotilor, harul preofiei, sunt numai un adjuvant al lor, care, mai
degraba, il fereste pe pacientul slab de influenta malefica decit il ajutd pe
magician, sau fi influenteazi cumva eficienta ritualului. in Bucovina se
recomanda ca rugiciunile s fie date Ia trei, sapte sau noud preoti, dar s
rabinului evreilor, despre care se crede ¢ ar avea mai mult dar la rugiciune
(evreii fiind poporul ales, dupd motivatia lor).

De multe ori, preotul vede zelul acestor credinciosi, le primeste acatistele, se
roaga pentru ei, pentru problemele pe care spun ca le au, dar nu cunoaste de
cine sunt trimisi si cum au ajuns, de fapt, la biserica. Ei ascund adevarul si de
aceca nu se pot tamddui, nu pot s3 iasi din riticirea lor, nici in cazul in care ar
da de un preot incercat duhovniceste, care ar putea si-i povadtulasca pentru a
iesi. In cazul in care preotul nu se implicd mai mult in cunoasterea acestor
oameni, in discutii duhovnicesti cu ei, datoritd mai multelor treburi si indatoriri
pe care le presupune pastoratia, acest tip de oameni ajung greu si tdrziu si
cunoascd adevaratul sens al credintei ortodoxe. Iar dacd preotul are inclinatii
spre fenomene de felul acesta, fiind chiar practicant al magiei, cum se
intampld, din picate, in unele cazuri, atunci foarte usor omul, ajuns la un astfel
de preot, pune semnul egalitatii intre acesta si vrajitoare, luind in ras slujbele
bisericesti, harul preotiei, calitatea de indrumdtor si parinte spriritual a
preotului si nu in ultimul rand, moralitatea $i pregatirea sa teologica. Atunci
cand exista ins dorinta de comunjcare $i sinceritate reciproci, preotul poate
discuta cu enoriasii in cauza, indicandu-le bibliografie duhovniceasca $i
invatindu-i, treptat, si fie buni crestini.

Aprinderea de lumaniri este, de asemenea, un ritual frecvent, cel putin in
magia practicat3 in zilele noastre. Lumanir; le se ard atét in timpul oficierii
anumitor ritualuri magice, cét si in afara acestora, ca adjuvant.

Céteva din aceste ritualuri vor constitui obiectul comentar; ului nostru. in
ortodoxie, luméandrile aprinse simbolizeazs lumina adusa in lume de
Miéntuitorul Hristos, El insusi fiind numit "risaritul cel de sus”, "lumina lumii".
Luméndrile se aprind ca simbol al aceste] lumini , la unele slujbe (de exem plu,
Sfanta Liturghie neputindu-se sluji fard lumanari si luminj aprinse). De
asemenea, lumina mai inseamni si impdratia lui Dumnezeu, viata vesnica, in
care oamenii se impértisesc de lumina dumnezeiasci. De aceea se aprind
luménari pentru morti, ca sufletele lor sd se impdrtdseasca de lumina lui
Dumnezeu.

In cultul ortodox, aprinderea luméanirilor inchipuie si jertfa pe care crestinii o
aduc lui Dumnezeu. Materiile de Jertfd (péinea si vinul) care se aduc Ia altar,
alaturi de numele credinciosilor care se pomenesc sunt insotite si de luménari,
in numar de doui (céte una pentru vii, respectiv mortii pomeniti, sau
simbolizand cele dous firi ale Mantuitorului) sau trei (d upd numarul
Persoanelor Sfintei Treimi). De asemenea, lumanirile aprinse pentru morti, la
morminte sau in biserici, constituie un mod de a aduce jertfa, milostenie,
pentru cei adomiti.

Prezenta luméndrilor in cultul ortodox este lipsitd de orice semnificatie magica,

De-ar ave scari
S-ar mai sui inca.
(&3/0s8.7)

Sasca,
Pérasca,

Colectia DUMITRU [UGA
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fiind mai mult simbolica, B e e

impodobind lacagele cu frumusetea
luminii lor si fiind considerate
drept jertfa adusa lui Dumnezeu,
aldturi de celelalte forme de jertfd
cunoscute - rugiciunea, cantarea,
milostenia din obiecte si alte
bunuri - pe care le pot indeplini
mirenii.

Ca practici magice intlnite in o o
societatea contemporand e Gl
roméaneasca se afld aprinderea unui o
anumit numar de luméndri la trei, 5 ey R
sapte sau nou biserici intr-o zi, in SRR
forma de cruce, sau aprinderea | g ,
luminilor pentru dusmani la morti.
De asemenea, la miezul noptii, se i
ard trei sau noudl luméndri, cate un § , B
sfert din ele in fiecare seard, la - '
rugaciune, cu scopul "arderii ——
dusmanilor”. In ritualurile
referitoare la ursitoare, lumandrile =
erau nelipsite in trecut. Stingerea  Ortansa Dogaru Fecior de pe Mara
lumanarilor folosite in riturile crestine legate de nastere sau cununie se face, de
obicei, de grinda casei, facand acolo un semn, ca sa nu se apropie raul de casa.
in magie, in unele cazuri, luménarea il preinchipuie pe omul caruia urmeaza sa
i se facd un rau. Daca ea este zgdriati sau scrijelitd, magicianul face aceasta cu
scopul de a i se face la fel si omului pentru care se pregateste raul. Daca este
stripunsi de un ac, aceasta preinchipuie omorarea omului respectiv. Dacd este
arsi, preinchipuie "arderea dusmanilor”, trimiterea de necazuri asupra acestora,
prin care si se chinuie §i sd arda precum lumanarea.

Practica se incadreazi intr-un ansamblu de ritualuri simbolice, adunate de
Frazer sub trisitura comuni referitoare la faptul cd asemdndtorul produce
asemanator. Este numai unul dintre modurile simbolice folosite, fiind practicata
si simbolizarea dusmanului printr-o papusa de carpa sau un animal (de obicei
giina sau broasca). Aceste ritualuri primitive, practicate inca de vrdjitoarele
contemporane din Roménia, au fost consemnate si la triburile din Malaezia si
la alte triburi, care duc o viat3 primitiva, in zilele noastre si in trecut. Ele
constituie acte magice specifice magiei negre, ofensive, in care indeplinirea
faptelor simbolizate in actele magice se face cu ajutorul diavolului.

Oamenii care sdvarsesc aceste ritualuri sunt considerati drept slujitori ai
diavolului, sunt izolati. Despre ei se crede ca se vor chinui mult, fara a putea sa
moara si mai ales, pe lumea cealaltd, in iad. Performarea unor astfel de
ritualuri. utilizind lumandrile si obiectele sfintite, poate fi considerati drept
profanare si deturnare a utilizarii obiectelor folosite in cultul religios catre una
magica, pentru a sterge, astfel, urmele sfinteniei datorate intrebuintarii acestora
in cult.

Un exemplu in acest sens se giseste si in viata Sf. Andrei cel nebun pentru
Hristos in care profanarea celor sfinte este utilizatd drept mijloc al indepartarii
harului dobandit in urma oficierii Sfintelor Taine §i ierurgii si al apropierii
diavolului de om. "La fel a facut vrijmasul si in cazul femeii. O vedea
intotdeauna iubind pe Dumnezeu cu tot sufletul, dar nu gasea un mod prin care
s-0 vatame. A folosit, asadar, necuviinta sotului ei §i a impresurat-0 cu vrijile,
atunci cind. de voia ei, a alergat la acel vrajitor.Femeia cere de la vrajitor si-i
implineascd dorinta si isi pierde sufletul. Ia aminte acum: diavolul, ca sa-i

>

Cine-i om,
Tat om riméne.

Colectia AUGUSTIN MICU. Cicarlan, 2002

Cu noi sd nu mai graiesti;
Fara usi, farda obloane,

Sa nu iesi vara la soare.
Dragi fratior iubit,

Dar tu oare ce te-ai gandit -
Ti-ai facut casd de brad,
Sa triiesti in ea cu drag.
Dar casa ta-i incuiatd

Tot cu lacate de piatra -

S4 nu mai vil niciodati,
Cu lacdte de argint -

Sa putrezesti in pamadnt,
Scumpul meu, fratiucul meu,
Tu nu vezi din coparseu,
Toti stau imprejurul tau,
Ti-o venit la petrecanie
Toti cu lacrdmi si jelanie.

Alte cintidri de petrecanie
2189
Jelea Pintii

Focu te ardd de brad,
P-a cui sami te-ai crepat?
Te-ai crepat in sirisdu
La Pintea de coparseu.
Da’ nu-i zina brazilor
Si nici a stejarilor:
Brazii is ingreunati

Si stejarii-mpraporati,
Cu flori albe-mpodobit.
Luna si cu stelile

Isi aprind luminile.

- O, Gutai, Gutéi, Gutali,
Tat la tine mad méngai -
S-aude glasu Pintii

Di la marginea lumii.
S-auzé si din Bala
Clopotele cum suna.
Clopotele clopotea:

O, Pintea, Pintea, Pintea.
Colectia PAMFIL BILTIU, Calinegti
De la Petre Berciu, 27 ani, 1972,

2190
La vdr

O de mine, mai varuc,
Vind peste-o sdptamana
Ca te-om astepta cu cCIna;
De nu i vini sd stai-
Batar un sfat sd ne dai
La copil si la nevasta,

Sa mai sii gazdd de casa.
Colectia. GEORGETA MARIA TUGA,
Salistea de Sus, 1984

2191

Mire, strutuc de vioald,
Unde meri int’altd tara

Cu moartea de susuoard
Si-i sosi numa p-astara?
Varuluc ca si tidrii,
Daca-acolo ti-1 sosl
Inainte t-or iesi
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Tat a tale nemurele
Mandre ca si niste flori,
Te-or duce de susuori

51 te-or pune dupd masa
Sd le spui randu de-acasa.
Spune-le, numa le spune

Ca rdandu-i bun si tdte-s bune -

Doru lor ne duce-n lume.

Colecnpa DUMITRU IUGA, 5ihistea de Sus,

1964
2192

Stai, varuc, nu te pazi
S1 de-aicea nu porni
Ca tat pe desard-i sosi.
Viaruluc ca si floarea
Stda1 cu nol si nu pleca
Ca pe desard-1 apuca
Si tdt cu mortii-i cina
In gradina la popa.

in mijlocu gradinii

Cu tit mortii ti-i tdlni
S1 mandru ti1-1 veseli
Cd mortil cu drag te-asteapta
Tat pe tine sd te vada.

Calecha DUMITRU IUGA, Silistea de Sus,

964
2193

Mai varulut, strut tomnit,
Dacad te duci si te duci
Nu te uita dupd apa
Ca apa-i tare ducitoare,
Niciodata-nturnatoare.
De te uitd dupd soare
Ca soarele-1 ducéton

Si 1ard-1 inturnétori -
Doard s1 tu-1 inturna,
Nu ni-i rumpe inima,
Doard si tu-i mai vini
Nu ti-i ldsa parintii

S1 satu cu prietenii.

Colecta DUMITRU TUGA, Salistea de Sus, 1964

2194

Mai varulut, strut de roua,
Cum t-ai facut curte noui
S1 ne-ai rupt inima-n doud;
T-ai facut curte de ptiatra,
Pe gurd f-ai pus lacata -
Nu ni-1 vedé niciodati,
Fara usi, fara feresti -

Tat cu noi sd nu graiesti.

Colecna DUMITRU [UGA, Salistea de Sus, 1964

2195

La vaduva

Nevasta fard barbat
Ii ca pomu langd eard -

2003 (An 11l 850

poatd pierde sufletul si s& locuiasca in
€a, a reusit ca ea insasi, de voia ei, sa-i
8 dea cele pentru vrdjitorie. “Pregateste-
= mi, i-a spus vrajitorul, candela,
untdelemn, luméanare, briu si foc” In
i i acest chip a avut de génd sa
Ty | indepirteze de la ea harul Sfantului
e B = . Botez. A folosit, asadar, candela in loc
B T de cristelnitd, apa in locul acelei ape
| B sfintite, untdelemnul in locul Sfantului
e | Mir, iar lumanarea si focul, in locul
= lumanarilor care erau aprinse la
Botezul ei. In sfarsit, braul l-a folosit
& in locul braului cu care fusese incinsa
in timpul Tainei. Luand vrijitorul
acestea in chip viclean, a dezgolit-o de
mantuitorul botez. De aceea ii spunea
arapul cd era femeia lui. cici nu i1 mai
apartinea lui Christos.
La fel s-a intdmplat si cu icoanele, luand de la ele harul, ungiandu-le cu
necurdfii uscate, pe care apoi le-a aruncat pe ascuns in candeld. Asadar, a
afierosit acestea satanei, ca prinos al ei pentru jertfa.
Cat despre cele patru noduri ale briului, satana era legat acolo si nu putea sa
plece pana ce nu se ardea braul. [-a poruncit cu dinadinsul sa-l poarte pe piele,
ca sa-1 aiba pe satana la mijlocul e1."[21]
Acelasi sfant marturiseste ca: "Diavolul are obicetul ca, mai intéi, sa alunge
harul lui Dumnezeu de la oameni si dupa aceea sa intre inlauntrul lor
neimpiedicat. Harul ins nu pleaca fiindci se teme de diavol, ci fiindca se
intoarce si se scarbeste de reaua duhoare a pacatului. Dar nici diavolul nu-I
conduce pe om la pécat in chip tiranic. Omul pacatuieste de bundvoie."[22]
Alta problema controversatd, aparent comund magiei si religiei, este credinta.
in crestinism, aceasta este consideratd una dintre virtutile teologice, alaturi de
nddejde si dragoste, fiind necesard atdt mantuirii subiective, cresterii in
apropierea de Dumnezeu a fiecirui om, cit si cunoasterii lui Dumnezeu, dat
fiind faptul ci unele dogme (cum ar fi cea a Sfintei Treimi) nu se pot intelege
rational, ci1 trebuie acceptate prin credinta.
Credinta crestind nu exclude ratiunea, ci ii implicd colaborarea, pana in punctul
in care aceasta poate sd ajungi si este o transcendere a rationalului in sens
duhovnicesc, fiind manifestarea iubirii fatd de Dumnezeu, care nu este egoistd,
individualistd, c¢i presupune comuniunea cu Biserica si cu capul ei, Christos.
"Credinta in Chrisos e credinta in Christos cel din noi, credinta din puterea Lui
aflatd in noi, e iradierea in noi a prezentei si puterii lui Christos, sdlasluit in noi
in chip nevazut".|23]
Credinta ortodoxi este cea "prin care ne insusim starea de dreptate a lui lisus,
de pe urma jertfei si invierii Lui, care, asa cum este dinamica in El, este
dinamica si in noi".[24] Credinta ortodoxi este una lucratoare prin iubire, care
ramane forta faptelor bune, facute in comuniune cu Persoana infinita in iubire
si putere a lui Christos. Ea constd in implinirea faptelor crestine, a poruncilor
lui Dumnezeu, fard de care este moarta, teoreticd, o filosofie fard sens, o
exaltare semeatd a ratiunii.
In sens magic, credinta s-ar identifica mai mult cu increderea oarba in magician
sau in retetele sale. Aceasta este intotdeauna aprioricd, precede experienta. Este
o condifie necesara a asistentei la ritual, cdci magicienii nu-i acceptd uneori in
compania lor pe cei necredinciosi, de frica esecului ritualului.
In sprijinul credintei in magie exista preocuparea de a ciuta exemple precise,
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Veso -Agnﬁ on:

Nevasts din Chioar

TR

Patru maini,
Patru pticioare,

Patruzeci de unghisoare.

Colectia DUMITRU IUGA (BIBLTQIESHYT BI2UIS-])



851

datate, localizate. Se cautd dovezi palpabile, rationale si traditionale, care sa
convingd de puterile magiei si ale magicienilor, de faptul ca, chiar si pe cei
necredinciosi in ea, magia se poate razbuna Preliminariile ritualului, gravitatea
demersurilor, gradul de periculozitate al unor acte savarsite, seriozitatea
implinirii tuturor actelor, dovedesc incordarea vointei pentru a crede in magie.
Credinta in magie existd simultan in magician si in societate, unde se
raspandeste mecanic, difuz, fiind primita de fiecare membru al comunitétii in
mod natural, firesc, odatd cu intreaga zestre culturala si traditionala. Magia are
o autoritate care ramane nezdruncinata, chiar in fata experientelor contrare , ale
caror rezultate se intorc in favoarea ei, cici se crede ci ele constituie efectul
unei contra-magii, al unor greseli rituale §i ca nu au fost indeplinite conditiile
necesare practicilor respective ("pacientul” nu a avut credinta in descantatoare,
sau nu a indeplinit ritualul prescris, sau nu a respectat tabu-urile care i-au fost
impuse, ori nu s-a ferit suficient de bine de influenta contra-magiei etc.). Tot
in favoarea magiei vin o multime de coincidente intamplatoare, care sunt luate
drept fapte normale.

Intr-o situatie mai delicata din punct de vedere al credintei se afla magicianul
care "simuleazi, pentru ci asta i se cere, pentru ¢a va fi cautat gi i se impune sd
actioneze. Nu este liber, ci obligat sa joace fie un rol traditional, fie un rol pe
masura asteptarilor publicului".[25] Lui 1i este cel mai greu sa creadd intr-o
magie ale carei efecte le apreciaza el insusi, cunoscand trucurile, simulérile,
suprasolicitarea, laudele neintemeiate, pe care si le aduce, pentru a satisface
credulitatea publicului, sau chiar stérile de incordare nervoasa pe care le atinge,
cizand prada tuturor iluziilor.

Credinta magicianului este o reflectare a celei a publicului, deoarece simularea
sa isi gaseste o ratiune de a fi numai in credinta celor care il inconjoara, care ii
mentine si lui credinta, in ciuda nereusitelor care intervin. Credinta in magie
este strins legata de forta colectiva care o pune in miscare, spre deosebire de
cea crestind, care are izvorul in Hristos, avand si o latura personald, in sensul
ci Dumnezeul crestin este Persoand, iar nu o fortd difuza, asa cum este cea
numita mana. wakan sau orenda in magie, definitd de Hubert si Mauss drept "o
actiune de un anumit gen, adicd actiunea spirituald produsa la distantd, intre
fiinte legate prin simpatie (...) un fel de eter imponderabil, incomunicabil, care
se raspandeste de la sine (...) un fel de lume interioard si speciald, unde totul se
petrece ca i cum doar mana ar fi in joc (...) orice este mana si dacd putem
spune asa. chiar mana insusi trebuie sa fie mana".[26]

Virtutea magicului este localizatd exclusiv in om §i poate fi manuita numai de
el, in conditii speciale si intr-o manierd prescrisa traditional. Ea este "nascuta in
propria situatie §i dintr-o tensiune emotionald, se datoreaza cursului spontan al
ideilor, ca si reactiei spontane a omului”, justificand uniformitatea procesului
mental care a atras dupd sine anumite caracteristici universale ale magiei i
conceptiile generale care se afla la baza géndirii i comportamentului magic al
omului.

Oricare ar fi sursa si manifestarea credintei in magie, ea poate fi numita, din
punct de vedere crestin, o credintd gresita, degartd, din mai multe puncte de
vedere. Credinta magica este o chestiune transmisa §i intretinutd de grup, un fel
de iluzie colectivi, care vine, prin traditia populara, de la oameni. nefiind
revelatd, asa cum este credinta cresting. In manifestirile acestei credinte, lipsita
de certitudinea experientei si de o finalitate ontologica (credinta crestind
sfinteste fiinta umana si o uneste cu Dumnezeu; ca marturii, orice crestin ii are
pe sfintii din toate veacurile, ale caror trupuri sunt neputrezite de sute sau de
mii de ani si savarsesc minuni, prin puterea lu Christos) avem de a face, de
multe ori. cu cazuri de posedare demonica, cu stari cataleptice, care induc
starea de "credintd", din care lipseste certitudinea "caii celei bune" (credinta, in
magie, nu este ingraditd de nici o normd, ea esie doar o stare mentala,

Cine-i harnic si munceste,
in lume bine triieste.

Colectia AUGUSTIN MICU, Cicarlau, 2002
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Tat il imping, tat 1l trag;
Pe urmd dau si cu lemne
Ca n-au de cine se teme.
S1 nevasta vaduvita

De titd lumea-i graita,
Din pat bine nu-i sculata
S1 de lume-i judecata,
Din pat bine nu-1 trezitd
Ca de lume-i povestita.
Cine n-are dor sub lut

Poate trdi cdt de mult.
Colectia NICOLAE PETRICEC, Petrova
De la Anuta Bilasco, 73 ani, 2003,

2196
La mamda

Astdzi 11 o saptdmana,

S-o bagat moartea-n gradina
SI mi-o rupt o ruje plina.
Ruja-o fost plind de roud
Si mi-o rupt inima-n doua.
Batd-te Dumnezau, moarte,
Ca nu faci nici o dreptate
Ca umbli din nuci in nuci
Si duci mama de la prunci,
Nu o lesi si mai trdiasca
Si pruncutii sd §i-I creasca -
Ca pruncutii fard mama
Nu-s luati nici int-0 sama.

Colectia LAZAR TEMIAN, Valenn Somcutel
De la luhana Buda, 57 ani, 1992

2197

0. mamuca, tucu-te,
Qare cum te-ai indurat
De-ase iute ne-ai lasat?
Fost-ai in pat asternut,
Tate cele te-o durut,

Amu esti pe scanduricd
Si nu te doare nimnica.
Tucu-te, madmuca me,

S

:.::J....

Foto: Francisc Nistor
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Altu-n veci nu te-oi ave
C3d mi te-or biga in lut
$1 nu te-oi vedé mai mult.
Al, tucu-te io, mamuca,

Nu te duce supirati,

Vind la noi cateodati.

Al, tucu-te, madmuca me,
Altu-n veci nu te-oi ave,
Tucu-te, mdmuca draga,

Da’ cum ti-i face tina neagri.
Cad veni-u-a duminica

St tite femeile

Ca numa surorile

Or hi gata-n haine negre,
Nurorile si fata

Da’ te-or jeli pe dumneta.
A1, fucu-te io, mimuci,

Cum me-ai lasat singuruca.
Colectia LAZAR TEMIAN, Vilenii Somcutei
De la Victoria Dan, 68 ani, 1992,
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O, mémuci, fucu-te,
Lasa-fi méanurile-acasi
Ca-1 picat sa putrizasca,
Harnicia dumnitale
Las-o-acasd la oricare.
O, mdmuci, tucu-te,
Greu-i in lume-a trai,
Dar mai greu-i a muri:
De triit, traieste-oricine,
De murit, n-ar muri nime.
O, mamuci, tucu-te.
Inchide, tati, vranita,

Ca se duce mamuca.
Colecha LAZAR TEMIAN, Vilenii Someutei
De la Maria Luput, 65 ani, 1992,
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Vai de mine, hii mama,

Bagéd-te la casa ta
$1, mama, de te-or tipa

emotionald si sentimentals, care se poate manifesta oricum), oferits, in
crestinism, de autorii patristici si de sfintii tuturor veacurilor. O consecinti a
acestui fapt este lipsa roadelor duhovnicesti din credinta magicd, prezente in
credinta crestini - bucuria, pacea, smerenia, cunostinta cea adevirati a lui
Dumnezeu. in magie lipseste telul suprem al credintei (desi ea are ca obiect
magicianul sau ritualul sdu) identificat, in crestinism, in Dumnezeul unic,
adevdrat, viu si personal, Sfinta Treime.

Altd practicd, destul de frecvent intalnita in ritualurile magice, este
intrebuintarea obiectelor sfintite sau atinse de sfintele moaste, de Sfinta masa,
de icoane din biserica sau de cruce - flori din cununa din Joia Mare sau de la
Boboteaza, de la cruce, aghiazma, haine atinse de obiecte sfintite, etc.
Utilizarea obiectelor sfintite este o practica veche specifici crestinism ului,
avand ca scop sfintirea tuturor lucrurilor $i, prin ele, a oamenilor, transmiterea,
prin obiectele sfintite, a puterilor sfintitoare si taumaturgice, care vin de la
1zvorul sfinteniei, Dumnezeu, citre oameni aflafi in nevoie. Conditia realizarii
acestui fapt este, insa, dreapta credintd si lucrarea virtutilor crestine, péstrarea
legaturii si unirii credinciosului aflat in nevoie cu biserica sa.

In magie, aceastd legituri fiind rupta, toate faptele sunt transferate in contextul
magic, ceea ce face ca si semnificatia lor sa migreze din sfera religiosului in
cea a magicului. Astfel, ele sunt receptate ca fapte ale magiei prin contagiune,
ca 0 simpla transmitere de mana, printr-un obiect altui obiect, sau ca un simplu
act purificator, care ar indeparta efectele magiei negre de omul care se atinge
de obiectele sfintite, permitand actiunea noii intreprinderi magice "pe teren
curat"; de fapt, inlocuirea unui tip de diavol cu altul, mai rau, sau cu mai multi,
dupd cum spune Scriptura.

Pentru a convinge mai mult de bunele lor intentii, de provenienta divini a
harului lor, multi dintre magicienii contemporani preiau sau adapteaza formule
sau rugdciuni utilizate in practica liturgicd. Cea mai raspanditd dintre ele este
utilizarea rugiciunii domnesti (Tatal Nostru) drept descantec de deochi.

Insa, pe linga aceasti rugaciune, se mai folosesc si franturi din molitfele
Sfantului Vasile cel Mare, din rugdciunile Sfantului Ciprian, sau din cele din
Molitfelnic, pentru nijit, deochi, indepdrtarea bolilor, folosite la Sfantul Maslu,
sau ca molitfe de sine statitoare. Greseala consti in deturnarea contextului si
semnificatiilor acestor rugiciuni, asa cum spuneam mai sus, desi exist3 si
cazuri cand ele sunt spuse cu credintd, de oameni credinciosi, care nu sunt
propriu-zis magicieni, ci numai rugitori. Existd, de asemenea, si cazuri in care
aceste rugdciuni sunt folosite pentru cresterea prestigiului magicianului, spre
ingelarea pacientilor creduli, fiind utilizate simultan cu alte formule si practici
ale magiei negre.

Pentru ca iluzia provenientei dumnezeiesti a descantecelor si fie maj putin
evidentiatd, unele dintre ele se folosesc de numele Maicii Domnului, pe seama
cdreia pun vindecarea bolnavului (vezi s1 formula finala: "Descantecul de la
mine/ Leacul de la Maica Precista"). In descantece, Maica Dom nului este
numitd Maica Precista, Maica (prea) Curatd, Maica Santimarie, Santamaria
Mare (numele ei se confundi cu al sarbitorii Adormirii de la 15 august).
Bolile pentru a ciror vindecare apare Maica Domnului sunt multiple. Se
descanta: "de albeatd”, "de apucat” (ele), "de dragoste", "de deocheat", "de
desficut", "de plimadirea inimii", "de bubi" (rea), "de aruncat”, "de toate
bolile" (ori de ce rau a fi), "de boala copiilor” (epilepsie),"de aplecat", "de
boala vitelor" ("cand s-o luat laptele la cutare vacd"), "de branci", "de intalnit",
"de intors", "de junghiu”, "de incuieturd", "pi (di) ursata", "de cel perit”, "de
ruptoare de apa", "de mitrici", "de pretit”, "de pocit", "de lehuzie”, "de
sagetdtura"”, "de sperietura de noapte" etc.[27]

Formula de inceput a acestor descintece prezinti cauza magici a bolii.
Personajele malefice care cauzeaza suferintd, pomenite uneori ca oameni in

e

Nici in cer,
Nici pe pamdnt.
(BLI582/2,/)

Nici in casa,
Nici afari,

Colectia DUMITRU [UGA
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carne si oase, sunt numai mediatori intre fortele malefice §i bolnavi, puterea
care a produs imbolnivirea fiind lucrarea unor duhuri :

Sateni, Megiesatali,

Poporani, Vecinili.
Alte personaje care aduc suferinta sunt "Véantoasele,/ Frumoasele" care
provoaci "albeata" sau, intr-un descéntec "de aruncat” :

...Leul cu leoai, Didiochiul cu didiochitoai,

Zmiul cu zmaoai, Samca cu samcoai".
Unele dintre aceste personaje sunt usor de recunoscut, caci au 0 mare circulatie
pe o arie mai larga a folclorului roménesc. La fel si aceste duhuri aducatoare de
riu, prezente in folclor inca din Evul Mediu :

Si m-am intainit: Cu strigoaica,

Cu dedeochetoru, Cu moroiu,

Cu dedeochetoarea, Cu moroaica™[28]

Cu strigoiu,
Altele sunt personaje biblice recunoscute ca aducatoare de rautate, precum cea
care a cerut capul lui loan Botezatorul, in schimbul dansului ei:

Cum nu m-oi viieta, ' =

Ca o plecat Irod,

Cu Irodiasa,

Cu fetele lui,

Cu ficiorii lui,

Cu slugili lui,

Cu slujnicele lu,

Cu izbitoarele,

Si cu zghiuitoarele,

Cu frumoasele,

Si cu véantoasele,

Pe drum mergénd,

Jocuri jucénd,

Si voie buna ficand.

Nu stiu in ce cias m-o aflat

in lucru lucrand,

In somn somnénd, i

Ori in drum mergénd; loan

Sandatatea mi-o luat.
Tntr-un descantec pentru "cand vaca si-o pierdut laptele" intdlnim un personaj
malefic care se sustrage sorocului "Maicii Precurate” care a omorat pe
potentialii vinovati. Este un fel de Baba Cloanta :

Baba cea buzata
Cu zgaburi incilfata".[29]

Alt producitor al raului este "Miris §i Paras", sau insusi "Dracul cu Drécoaia”.
Un personaj special, ilustrat in povesti in chip de om si animal deopotriva,
amintind de reprezentdrile diavolului din pictura bisericeasca, este cel numit
intr-un descéntec "Tartacot-cu barba de-un cot". Acesta apare intr-un descantec
vdi disficut” cules de Alexandru Vasiliu, prezentat licentios si necuviincios,
desi vindecitoare este considerata a fi Maica lui Dumnezeu:

...Mos tatd Barbacot. Cu cojocu-ntors pi dos

P... -i bati vinile Cu itari pleznif

Coaiele calcdile Cu dintai ranjat

Limba borta curului Cu luleaua-n dint’

Calari pi iepuri Cu ochi' boldit.[30]

Cu bici pi umar
Daci aceastd caricaturd de personaj este cauza bolii meritd oare sa fie luat
descéntecul in serios ca putere vindecatoare - sau mai are ce cauta Maica

Cine-i harnic §i munceste,
Are tot ce vrea.

Colectia DUMITRU IUGA, Saligtea de Sus, 2002

Tu de-acolo nu pleca

Ca noi, mama, n-am crezut
Pina, mama, n-am vazut.
Vai de mine, hdi mama,
Cine mere-n ceie lume
Carte pe postd nu pune
Si nici nu zine anume.
Focu te batd de moarte
De-as pune ména pe tine
N-ai mai omori pe nime,
Te-as inchide-nt-un ocol
Pe nime sd nu omori,
Te-as inchide-nt-o livada

Cu nime s3 nu ai treaba.
Colectia VERONICA POP, Bogdan Voda.

De la Maria Saplontai, 70 ani, 1978,
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Vai de mine, hii mama,
Daci la tata-1 sosi
T#tuca te-a intreba

Cum i rdndu p-aicea.
Spune-i, mama, cte-i stii
Sa se poatd hodini,
Spune-i, mama, dintre ele
Si nu-i pard tare grele.
Gati, hai tata, cina

Ca soseste $i mama,
Laolaltd vi-f cina,

Tare bine i-a pérea.
Colectia VERONICA POP, Bogdan Vodi.
De la Maria Saplontai, 70 ani, 1978
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U4, ud, ud, mamuca me

Ci nimica nu ne-ai spus
Ca t-o fo gindu de dus.
[o merinde mi-ag si pus
Si cu tine m-ag si dus,
M-as si dus, mamd, si eu
Sa nu-{ paie drumu greu,
Drumu batdr jumatate

Si nu meri cu greutate.
[e-ma, mdmuci, cu tine
C-acolo mi-a si mai bine,
Ori la cap, ori la pticioare
Ca eu nu te-oi stringe tare

Ca-s pruncuta dumnitale.
Colectia VERONICA POP, Bogdan Voda.
De la Maria Saplonfai, 70 ani, 1978.
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Vai sdraca maica me,

De tate m-o ferit I1e

Si de apa si de foc

Numa nu mi-o dat noroc,
Si de apd si de para
Numa nu mi-o dat tihneald.
Din titd zita $i neamu
Este-un pruncut de haramu,
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Foto: Francisc Nistor

Maica, din tit neamu meu,
Mamucd, -aceea mi-s eu,
Mamuci, din neamu nost
[o, mama, acee-am fost.
De-ar voi supdrarea

lo, mama, te-as intreba,
Mai mere-a la cineva

Ori numa de mine-a sta;
Mere-u-a la oarecine

Ori sta-u-a numa de mine?
Cine-ar vedé-a me inima
N-ar mai zice cid-1 inima
Ca-1 neagrd ca s1 de tina.
Inimd, de ce nu mori
Dupé-atdtea raci durori,
Iniméa, de ce nu zaci
Dupéd céte rele-t tragi?
Du-te, supérare, -n vant

Si ma lasd mai la rand.
Pe omufu supdrat

Nu trebe mult intrebat
Numa-o vorbda si ladsat.
Du-te, supérare, -n codru
Si ma lasd mai la modru.
De un an s-0 sdptdmani
Ce mananc pare cd-1 tind,
Ce beu pare cd-i rugina:
De o lund s1 de-un an
Vole bund n-am suhan.
Hai, tu, madmuleaua me,
Pantu ce me-ai legdnat
Nici o platd nu t-am dat,
Pantu ce m-ai ciupdit
Nimica nu t-am platit.

Colectta VERONICA POP, Bogdan Voda.

De la Mana Saplontai, 70 am, 1978.
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Domnului in aceastd atmosferd mai mult de basm si fabulatie decét de adevér ?
Judecdnd descéntecele ca un ansamblu format de textul literar, practica magica
si credinta care exprimd o anumitd mentalitate, remarcdm forta magicd ce se

atribuie cuvantului
De laturi, di drum -0 dat
Cu numi di om mort l-o lasat.

Cuvintele dau impresia ¢i se actualizeaza ca fapte, pe masura ce se vorbeste,
alcdtuind uneori un intreg ceremonial. Principala propietate a limbii este o atét
de mare fluiditate, incdt forma este mai atrigétoare, constituind o adevéarata
incintare, vrdjind astfel auditoriul, distridgdndu-i atentia de la continut. Vom lua
exemplul unui descantec "de desfacut” :

In apa lui lordan
Bagatu-ne-au.

Cu trei vesli (sic)
Spalatu-ne-au,

Cu trei pi fata,

Cu trei pi dos,

Di fapt di mos,

Di fapt di matusa,
Di fapt di fata,

Di fapt di cumnat
D1 fapt di vecin

Di fapt di strein
Bini spdlatu-ne-au,
Bini fereduitu-ne-au
Bini curatatu-ne-au,
Din casa noastra,
Din masa noastra,
Din viata noastra,
Din prilejul nostru
Din vitili noastri,
Din ména driapté
Zmucitu-ne-au,

Pi scard di argint
Pusu-ne-au,

Mana Sfantului san Petru
Télpiori di matasa
Scosu-(ne)-au,

Din crestit par-n talpi
Stersu-ne-au,

Di toati bolili

Di toati rautatili,

Di toati scaderili.

Cu cdmesa di borangic

Imbracatu-ne-au

Cu brau di ibrisan

Incinsu-ne-au,

Cu cizmi di dragosti

Inciltatu-ne-au

Haini di dragosti in spati

Pusu-ne-au. (...)

Lacrdmi in fatad

Datu-ne-au

Luna in spati

Scrisu-ne-au,

Lucefiri di dimineta in
umeri

Pusu-ne-au,

Strat di busuioc

Facutu-ne-au.

(Cum e) busuiocul ales

Di toati florili

Si crinii cet albi

Di toati buruienili,

Asa sa fi1 vorba noastra,

Chipul nostru,

Di toati capetenili,

Di toti oaminii. [31]

Am ales acest text deoarece ne aduce la cunostintd toatd gama de actiuni puse
pe seama Maicii Domnului pentru curitarea bolnavului de toate rautatile.
Remarcabil e nu numai faptul ci nicdieri nu se constatd vreun semn al
prezentei efective a Maicii Domnului (ca in minuni), ci $t ¢d noul chip
infrumusetat si curdtat de Maica Domnului este unul al strilucirn aparente,
exterioare, al slavei lumesti. Lipsind semnele prezentei dumnezeiesti, nu putem
admite apartenenta descintecului la practicile crestine, caci Scriptura invaté ca
marturia lui Dumnezeu este duhul proorociei nu al descantecului, 1ar Saul, cand

a consultat vrajitoarea, a fost pedepsit.

In ciuda contrazicerilor cu crestinismul, in destul de multe descintece apare
Maica Domnului, in acest caz vrdjitorul speculdnd buna credintd a oamenilor,
care 0 considerd ca pe o maici a lor ajutatoare si mijlocitoare in necazuri §i

Doua late
Alaturate,
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Doud inguste
Incarligate.
(EILIB0.T)



8556

boli. Momentele in care ea apare o prezinta intr-o slava desavarsita:

Numai Maica Precista Cu carje di aur

Din poarta ceriului auzit-o. Sprijinitu-o,

Pi scara di argint Din gura sfanta intrebatu-o. [32]

Scoboratu-s-au,
Simbol al puritatii celei mai desdvarsite, "mai cinstitd decat heruvimii $i mal
marita, fir' de-asemanare decét serafimii”, Maica Sfantd apare si in acest mod,
cand 1l aude pe bolnav "vaicdrindu-se”:

Maica Precista ca o sfantd ce era,

In rochie albi se imbrica,

Pe scard de aur se suia. [33]
Alta reprezentare a Sfintei Fecioare este aceasta, aflata intr-un descantec de
dragoste :

Maica Precista daca auzea,

Din pat de aur sarea, Un bat de argint lua,

Indata se spila, Pe scaun de aur cobord."[34]
Alta aparitie, legata tot de calitatea de Doamna a cerului, este cea dintr-un
descantec "de sperieturd de noapte". Aceasta da si mai multe amdnunte despre
toposul necunoscut (al raiului, desigur) peste care Maria este stapana :

Este un deal mare, Si pe scaun cine sade?

Dupa dealul mare, Sade Maica Domnului

Este un mar de aur Cu Sfanta Maria Mare

Sub marul de aur Cu arcu-n ména dreaptd[35]

Este un scaun de aur Cu paharu-n ména stanga. [36]

In rochie se imbréca,

sau:

Pe scard de ciard o coborat,
Niaframa alba i-o intins,

Si cale da i-o cuprins. [37]

Nime-n lume nu l-o auzit,
Far' Maica Domnului,
Din poarta ceriului
L-o vizut si l-o auzit.
Un descantec "de sigetdturd" prezintd o asemanare ciudata intre Maica
Domnului care griieste din "carul ei de aur” §i sfantul Ilie, rapit de Dumnezeu
in car de foc de pe pamant.

MNote.

[21] Sfantul Andrei cel nebun pentru Hristos. Editura Evanghelismos, 2002, p.129

[22] Idem. p. 128

[23] Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Dogmatica. 11, Editura Institutului Biblic §i de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romdne, Bucuresti, 1997, p. 241

[24] Idem

[25] Marcel Mauss, Henri Hubert, Op.cit., p. 121

[26] 1dem, p.141

[27] Explicatiile medicale i stiintifice ale acestor denumiri populare ale bolilor se gasesc in
"Culegere de descantece din judetul Romanati”. de D. lonescu si Alex. Daniil, Editura
Minerva, 1907;

[28] Idem

|29] Idem

[30] Al Vasiliu, Descéntece din Moldova, Bucuresti, 1934

[31] din volumul Folclor vechi romanesc, Editura Minerva, Bucuresti, 1990

[32] Idem

[33] D. lonescu, Alex. Daniil, Op. Cit.

[34] din Carte de descantece, Fditura Libraria Esanu, Bucuresti

[35] acestea sunt uneltele pe care Fecioara le va folosi impotriva vrijmasilor, pocitorilor,
moroilor si strigoilor care-1 tulburd pe om

[36] din Carte de descantece si desfacerea farmecelor, Editura R. O. David 5 M. Saraga,
Bucuresti, 1924

[37] Idem

Cine nu munceste,
Nu minanca.

Colectia DUMITRU [UGA, Saligtea de Sus, 2002

e

memoria ethnologica = nr. 8 - 9 = iulie - decembrie w 2003 (An lil)

2203
La tatd

O, tatuca, tucu-te,

Acolo dacd-ai sosit,

Cu mamuca te-di-ntdlnit.

Da’ mamuca nu te-o-ntrebat
Ca ce fac 10 p-aicea?

Da’ nu-i spune cum sa creadd,
Numa sd vie sda vada.

Da’ spune-i la mamuca me
Ci oare la ce m-o facut

Ca-n lume de nacaz sunt.

Colectia LAZAR TEMIAN, Valenui Somcutel
e la Victonia Dan, 68 ami, 1992
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O, tucu-te, 10, tatuc,

QOare cum te-ai indurat
De-ase iute ne-ai ldsat.
Lasd-ti manurile-acasa
Ca-i pacat sd putrezasca
Ca-n lume céat ai trait,
Doamne, mult te-ai mai zolit.
O, tatuci, tucu-te,

lasa-ti doru péan odor

Sa rasard-on merisor,

Pe noi dor cind ne-a lovi
La marut noi ne-om Opri,
Marutu l-om scutura

Si bine ne-om stampara.

Q, tatuca, fucu-te,
Scoali-te de-acolo-n sus,
Nu sta gata tat de dus;
Du-te pand-n gridinuta,
Calca doua-tri urmuia,



