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LUCIAN PERTA

Focul viu in Tara Maramuresului (l)

1.- Istoricul cercetarilor

George Valsan, in lucrarea “O stiinta noua: Etnografia” (Clj, 1927, p. 20 sq.)
afirma: “A existat pdnd in trecutul recent un obiceiu pastoresc care a
fost pe cat de frumos si ales, pe atit de vechiu - atat de vechiu incat
desigur trece de vremea nasterii neamului nostru si isi are originile in
adancimea timpurilor preistorice. Era obiceiul ca la urcarea in stine
primavara, primul foc sd se facd nu cu chibriturile si nici chiar cu
amnarul - care probabil e o unealti preistoricd - c¢i prin frecarea a doui
lemne atat de mult §i cu atit mestesug panid ce aceste lemne se aprind.
Obicerul exista la popoarele cele mai primitive i s-a mai pastrat la noi
azi in muntil Bucovinei unde a fost descris in ultimii ani de parintele
Morariu (inainte pomenit de Weslowski: Das rumanische Bauernhaus in der Bukovina, Wicn,
1912). Dar ce nu s-a mai pastrat §i aceea ce face interesul special al
acestul antic obiceiu e faptul cd acest foc viu nu putea fi aprins decat
de un tanar fecior care nici in vis nu a fost atras de ginduri si de
pofte trupesti. Acest fecior-vestald, singur putea aprinde focul viu, pur ca
st sufletul lui, si el singur trebuie sd pazeascad si nu se stingd cumva
pana la cobordrea stinei spre cdmpie. De la acest foc viu, pur ca si
nestins, se aprindeau toate focurile stianei. Ei bine, tocmai partea cea
frumoasd a obiceiului s-a pierdut, iar focul viu rezultat prin frecarea
lemnelor a ramas abia intr-un singur coltisor de tard, probabil pentru
scurt timp. Nu e o adevaratd nenorocire ci nu s-a putut observa si
inregistra in vremuri cidnd era in floare si cind poate ne-ar fi dat
amanunte de care se leaga cele mai curate §i mai trainice traditii ale
neamulul nostru”.

In 1927, ciand “avertismentul”
acest obicei “pe cit de frumos si ales. pe atit de vechi”,

lui G. Valsan vedea lumina tiparului, despre
existau, totusi,
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Ca un iepure.

Colectta AUGUSTIN MICU, Cicarlau, 2002
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Sa mi 0 trimitd mie

Ca pe latu dinapoi

Téantele 10 pune-i-oi

S1 pe latu dinainte

I-01 pune carmojile

Cum poartad tigincile.

Colectia AUGUSTIN MICU. Cicirlaw.
De la Vilma Muntean, 79 ani, 1983,

Cintece de leagin

Colectia
MARIANA STETIU

2528

Haia, haia, puiu mamii,
Cd ma duc a sicera

St ptitd de griu t-oi fa’,
Ca mama mere la moara
51 t-a face scovergioarai;
Haia, haia, tu llea’,

Ca ma duc a sicera
S-apol haia, puisoari,
Pana-1 creste marisoara
S1 atiata t-o1 hori

Pana ce te-oi1 adumni.

De la Vasile Rednic, 49 ani, Sarbi, 1992

2529

Haia, haia, puiu mamii,

Nu te-am facut cu tiganii,
Te-am facut cu bocotanii.
Haia, haia si te culca

Panid mani ce-a si ziuca:
Daca ziuca s-a fa’

lard te mai poti scula

Ca tu dacd 11 durni

Mani mai marisor ii si.

De la Vasile Rednic, 35 ani, Sarbi, 1992

2530

Haia, liu-hu, puisor,

Sd cresti mare, marisor,

54 sii mamii de-ajutor,
Mamu de-ajutor in casa,
Tatnn de-ajutor la coasa.

e la Ileana Rednic, 50 ami, Sarbi, 1992

2531

Nani, nani, puisor,

Tu esti a mamii fecior
Ca mama te-a legina

S1 pe brate te-a purta

$1 te-a creste mdrisor

5d su baiat frumusel

$1 mamit de ajutor.

De la Maria Sima, 65 ani, Sarbi, 1992
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Haia, haia, puisor,

Eu te leagin s1 tu dormu,
Haia, puiu, ochi de mure,

Ci mama mere-n padure

Sa aduca gatejoare

St t-a coace scovergioare

$i-1 pdpa §i-i creste mare.
De la Maria Swma, 65 ani, Sarbi, 1992

2533

Pasarica galbana,

Haida s1 ma leagina

S1 ma leagini frumos

Sd nu ptic din leagin jos.
De-o1 ptica, te-o1 blastima

$-a ta frunzi s-a usca

S1 nu-i mai puté cinta.

De la Vasile Sandor, 60 ani, Sérbi, 1992

Colectia PAMFIL BILTIU

2534

Haia, haia puisor,

Pana-1 creste marisor,
Haia, haia si1 te culca,
Pana mani ce-a fi zuuca,
Ca n-am pruncut de doicit,
Sa marga unde-o zinit,

Ca n-am prunc de leganat,
Meret’ pe drum necilcat,
Si n-ajunjet’ de-nturnat.
Haia, haia puisor,

Pana-1 creste marisor,

La tatuca de-ajutor.

De la Maria Covaci, 58 ani, Oncesti, 1998

2535

Haia, haia, puisoara,

Pana-i creste marisoara.
S1-apol, daca mare-i creste,

La tine-om traje nedejde.

Cand o1 fi baba batrana,

La tine-o1 ave-ndamana.

De la Parasca Chindrig, 78 ani, leud, 1981

2536

Haia, haia, pui de peste,

Sa te poatd mama creste,

Sa te puie-n pene bune,

Sa te pot’ tiné pe lume.

Sd n-am prunc de leganat,
Trece-mi-as dealu in Banat
N-as mai gindi la-nturnat,
Sa n-am prunc de ctupait
N-ag mai gandi de zinit.

De la Ana Tnifoi, 66 ani, Botiza, 1984
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relativ suficiente informatii din diferite zone ale taril, multumitd lui
Simion Florea Marian, Elena Niculitd-Voronca, Artur Gorovei $1 Dimitrie
Dan, ba chiar multumitd unor cercetitori striini precum Roska Marton, F.
Weslowski, Téglas Gabor.

O cronologizare a informatiilor despre focul viu, ca ulterior acestea s3
constituie o bazd documentari si totodatid bibliograficd, o consideraim o
actiune obligatorie. O fincercare de cronologizare a fost deja facuta (vzG.
Vilsan, O stiint@ noud. Etnografia” Cluj, 1927, p. 20 sq.), 1ar O bibliﬂgraﬁe a ritualului

a intocmit cu acribie Ion Muslea in Cercetdri Jolclorice in Tara Oasului
(L. Mugslea, Materiale pentru cunoasterea si raspandirea focului viu la romdni, in Cercetdri
efnografice 5i de folclor, vol. 1, Ed. Minerva, Buc., 1972, pp. 389-396; si Cercetari folclorice in

Tara Oagului, extras din Anuarul Arhivei de Folclor I, 1932, p. 31) Si Gh. Pavelescu (Mana
in folclorul romdnesc. Contribufii pentru cunoagterea magicului, Sibiu, 1944, p. 54). Amintita
cronologizare € un raspuns la apelul lansat in 1936 de Tiberiu Morariu,
in vederea raspandirii focului viu pentru intocmirea unei harti.
Consideram necesar si revenim asupra unor informatii de panad atunci si,
ulterior, si intregim si si “aducem la zi” cronologizarea. Ceea ce vom
intreprinde va fi o trecere in revisti a informatiilor $1 lucrdrilor despre
focul viu, aparute in romaneste §i vizand teritoriul romanesc. Nu putem
insd sd nu specificam faptul ci toate aceste lucriri s1 informatii se
circumscriu monumentalei lucriri a lui J. G. Frazer - Balder cel Frumos,
Sarbatorile focului in Europa si doctrina sufletului exterior doui volume,
partea a saptea a celel de a treia editii a Crengii de aur (1913).
Eminentul savant sintetiza in aceasti lucrare, printre altele, toate
informatiile despre focul viu existente in Europa, dar datoritd faptului ca
informatii folclorico-etnografice despre romani nu prea a avut la
dispozitie (exceptandu-le pe cele din filiers maghiard sau germani vizand
Transilvania), focul viu nu este atestat si la noi. Pe parcursul studiului
vom face dese incursiuni in editia romana (prescurtati) a Crengii de aur,
speram, cu neindoielnic profit. Un alt foarte important studiu de referinta
este cel al lui Gaston Bachelard, Psihanaliza focului, studiu care oferd o
noua, surprinzatoare si derutantd viziune asupra focului,

Prima atestare a focului viu in roméineste, amintit ca o curiozitate de I.

Mugslea, dateaza din anul 1837 si apartine lui lon Gherasim Gorjan
("Amuintim o curiozitatc ¢d in romineste intilnim intiia dati - dupd cdt avem cunostinti -
descricrea aprinderii focului viu, numit, de fapt, foc mort, in Halimaua tradusd acum 100 de ani
de lon Gherasim Gorjan (vol. IV, p. 115): <Ficum un foc mort, adicd frecaiu doud lemne uscate>

- CL. . Muslea, Materiale pentru..., op. cit., p. 390).

Pana in 1883, cand Simion Florea Marian il Inregistreaza in Bucovina
(Sim. Fl. Marian, Ornitologie poporand romdndg, 1. Cemauti, 1885, p. 242),, dupﬁ cunaﬁin;a
noastra, nu mai sunt informatii. Urmeaza apoi cu atestdri, in ordine:
Simion Florea Marian (Sarbatorile la romdni, vol. 111, Bucuresci, 1901, pp. 226-230 si
Insectele in limba, credintele si obiceiurile romdnilor, Bucuresci, 1903, p. 143) in 1901 ;-l
]903, Elena Niculitﬁ*'\fnmnca in Bucovina (Datinile si credintele poporului
romdan, 1, Cernduti, 1903, p. 1202), Roska Marton in pﬂI‘!i]E SGI‘I‘IE@‘.HIUi (4 ruz, extras din
Az Erdely Muzeum Egyesulet 1911 évi vaidahunvadi van dorgvulésenek Eml 'ekkonyve, Cluj, 1912,
p. 10 sq.), E. Weslowski in Bucovina (Das rumanische Bawernhaus in der Bukovina,
Wien, 1912), Téglﬂs (Gabor in Cluc (Pastztorszokasok Csikgvergvo hatarszeli Kosz Hrephen,
Budapesty, 1913). Pana in 1923 mai avem o singurd atestare din Bucovina,
datoratd lui Artur Gorovei (Credingi si superstitii ale poporului romdn, Bucuresti, 1915,
p. 361, inf. nr. 4189).

De la aceastd data folcloristii nu se mai rezuma la simple atestari,
incercandu-se deja o explicare a obiceiului, ba chiar analogii cu folclorul
popoarelor invecinate, ori cu mitologia. Primul in aceasti ordine de idei
este Dimitrie Dan. Studiul sau asupra stinii la romanii din Bucovina

(Stana la romdnii din Bucovina, in Junimea literard, Cernauti, an XIL [1922], pp. 97-106)

Tucu-ti marsu §i vinitu:
Cénd te duci gandesti cd vii
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cuprinde, pe langd interesante apropieri ale focului viu de focul de jertfa
al zeitei Palas - "Romanii ardeau focuri ca jertfa zeitei Palas, care era
protectoarea turmelor... Acest foc este un fel de jertfd adusid cu scopul
ca oile sd fie scutite de primejdii” - si 0 primd schitd a obtinerii focului
viu. In acelasi an apare si un studiu comparat asupra focului viu, datorat
lut Tache Papahagi (Graiul si Folklorul Maramuresului Buc., 1925, p. XLVI, pp. 161-163 cu
textele DXII, DXVI si DXXVI).

Folclorul francez, italian §i roménesc, printr-o Ingenioasa §i tot pe atit de
documentatd metodd de “coborire la origini”, este pus fatd in fatd cu
obiceiurile i mitologia latind, reprezentate, de reguld, de Ovidiu prin Fasti
st de Pliniu cu Historia naturalis. Focul viu devine pentru Tache
Papahagi, neindoielnic, o “lustratio per ignem”. Firi a insista asupra
demonstratiei, remarcim la Tache Papahagi stridania de a sintetiza
informatiile (pe langd informatiile straine, culege si compard informatii de
la romanii meglenifi §i aromani). In 1925 tot Tache Papahagi semnaleazi
focul viu in Mungii Apuseni (Cercetari in Muntii Apuseni, extras din Grai 51 suflet,
Buc., 1925, p. 26) $i Maramurﬂs (Graiul s1 Folklorul Maramuresului, Buc., 1925, p. XLVI si
pp- 161-163 cu textele DXIL, DXVI si DXXVI). De data aceasta sunt simple atestiri,
dar, desigur, nu lipsite de interes documentar. Prin I. A. Candrea cu larba
fiarelor se pare cd problema originii romane a focului viu este definitiv
elucidata. Subiectul ii stdrneste un viu interes, dar promisiunea “mai multe
amanunte vom da in studiul special despre focul viu” (1. A. Candrea, Jarba
fiarelor; p. 107) de a-]1 trata in exclusivitate nu se realizeazi. Anul 1932 e s

anul primelor cercetari folclorice temeinice in Tara Oasului. Ion Muslea
(Cercetari folklorice in Tara Oasului, extras din Anuarul Arhivei de Folklor, 1, [1932]),
inregistrand informatii asupra focului viu, in cinci sate de aici (Aliceni,
Camarzana, Targolt, Calinesti si Racsa) remarca nu fara temei ci “obiceiul
pare mai bine pastrat decdt in alte tinuturi romadnesti” (p. 20). Dar
contributia sa de bazd o vor constitui Materialele pentru cunoasterea §i
Fﬁ.’?pﬁﬂdﬁ'ﬁﬂ ﬁrcufuf viu la romani (Intre 1931 st 1945 1. Muslea claboreaza 14
chestionare. Chestionarul 1V, Obiceiuri de primdvara, continc §1 urmitoarele intrebiri: “Sc

cunoagte aprinderca unui foc prin frecarea a doud lemne? Oricine il poate aprinde? In ce zi? Cu
cc scop? Ce se intAmpld dacd sc stinge? Cum sc numeste el? S3 se dea o descriere §1 mai

amanuntitdi a obicciurilor §i credintelor in legiturd cu aprinderea acestui foc™).

Alcl, multumitd raspunsurilor la chestionarul IV, Ion Muslea va Inregistra
s1 sistematiza 15 informatii deosebit de pretioase asupra raspandirii,
producerii i credintelor legate de focul viu, conchizind ci “cele aritate
de T. Morariu i materialele date de noi indici o frecventa destul de
mare a acestul interesant obicei pand in zilele noastre™ (I. Muslea, Mareriale °
pentru..., op. cit., p. 396). In afard de “stirile” existente despre obicei in
tinuturile Bucovinei, Maramuresului, Nordul Ardealului s1 Muntii Apusenti, lon
Muglea, cu materialele aflate in diferite publicatii nerelevate pand atunci,
precum $1 cele ce se giseau in Arhiva de Folclor a Academiei Romane,
aduce marturii despre existenta focului viu si in Poiana Sibiului, la Cotorca
(ud. Buzdu) §i Radovanu (jud. Iifov), deci si in Muntenia.

Tiberiu Morariu este cel care materializeaza “promisiunea” lui I. A.
Candrea si, alegand “din cortegiul frumoaselor obiceiuri cind pleaca oile
la munte” (Tiberiu Morariu, Obiceiuri, credinfe yi superstitii legate de <focul viu>, in
Freamatul scoalei, an 111, nr. 1-2, Cluj, 1937, p. 15}, tocmai pmb}ema focului viu, faCE,
in anit 1935-1936, cercetari sistematice in Bucovina, Ardeal si
Maramures, cercetari inmanuncheate in studiile Obiceiuri, credinte si
superstifii legate de focul viu, 1937, si Contributii la aprinderea focului
viu in Ardeal, Maramures si Bucovina (in Anuarul revistei de folklor nr. IV, 1937. pp.
229-237). Prin cele 34 de informatii culese, prin complexitatea si valoarea
lor documentara, studiile lui Tiberiu Morariu raman si astazi o referintd de
baza.

Un alt merit deosebit al lui T. Morariu constd in faptul ci elaboreazi si
raspandeste, prin revista Freamadtul scoalei (nr. 3,1937) un chestionar in

I coada de topor.
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2537

Haia, haia, pui de cuc,

Eu te leagan si ma duc.
Haia, haia pui de peste,

Sé te poatd mama creste,
Sa te puie-n pene bune,

Ca si ies1, mandra, la lume.,
Haia, haia, cu mamuca,
Dd-1, culca-te gi-i durmi,
Pana fatd mare-i fi,

- Ho1, mandra, mandra mamii.

De la Ileana Pagcu, 65 ani,
Viseu de Jos, 1998

2538

Haia, haia, mindruluci,
Io te leagin, tu te culca.
Haia, haia, mandra mé,
Ca mamuca te doicé,
Pana mare te-a vidé.
Dacad marisoari-i creste,
S1-1 mamii de nedejde.
Cate pasari is pe lunca
Tate cina §i se culca,
Asé s1 mandra mamii,
S-a culca si ré n-a si.
Ase s1 mandruca me
S-a culca s1 n-a si re.

De la Ana Chindris, 55 ani, leud, 1982

2339

Haia, haia, puisor,

Pana-i creste marisor,

Daca-1 creste marisor
Mamii-1 si de agiutori.

Haia, haia, prunca mica,
Daca-1 creste, -1 si voinica.
Haia, haia s1 te bua,

Pana mani, ce s-a fa(ce) zuai.
De la loana Codre, 80 ani, Vileni, 1999

2540

Mandra mamii, tu Anuta,
Tu-1 fi buna, ti-i culca,

2004 (An IV)
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lo, buni, te-o1 legana.

S1 tu daca ti-1 scula,

Io tare te-o1 saruta,

Si 10 tare te-oi ibdi,

Ca estl cocoana mamii.

De la Todosia Stan, 88 ani, Sapinta, 1988

2541

Haia, haia, puiu mamii,
Eu te leagdn, tu-i durni.
Haia, haia, pui de peste,
Eu te leagan si tu-1 creste.
Haia, haia puisor,

Pana-1 creste marisor.
Haia, haia, pui de cuc,

Eu te leagan 1 ma duc.

De la Mancutd Rad, 54 ani,
Silistea de Sus, 1981

2542

Haia, haia, puisor,

Pana-1 creste marisor.

De erai, mandra, fecior,

Te legdnam mai cu dor,

Da age, daca est1 fati,

Mai dormi si neleganata.

De la Parasca Chindrig, 30 ani, leud, 1981

2543

Haia, haia, pui de cuc,
Io te leagdn $1 ma duc.
Haia, haia, pui de peste,
Sd te poatd mama creste,
54 te puie-n perne bune,
Sa te pot’ tiné in lume.
Haia, haia, pui de céne,

Mult te leagan gi nu-i bine.
De la Ana Trifoi, 74 ani, Botiza, 1998

2544

Haia, haia, puisor,

Sa dormi pana-n préanzisor.
Haia, haia, pui de peste,
Sa te poatd mama creste.
Haia, haia, pui de cuc,

(a tata-to-1 dus la plug
$110 m-o01 duce la moari

St t'o1 face scoverjoara.
De la Anuta [lies, 62 ani, Poienile 1zei, 1986

2545

Haia, haia, pui de-arjint,
Pune-te-ar mama-n pamant
S1 pe mine langa tine,
(Ca-acolo ne-ar si mai bine.
Haia, haia, pui de cuc,

[o te leagan si mi duc.
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exclusivitate asupra focului viu. Nu consideram necesar in cadrul acestei
cronologizari a cercetdrilor anterioare si analizim opiniile si rezultatele
lucrarilor lui T. Morariu in aceastd directie, retinem doar ca la sfarsitul
comentariilor asupra celor 34 de texte autorul, preluind mesajul lui G.
Vilsan, il transforma intr-o adevarata datorie de onoare a oricirui folclorist:
“Unde se mai afla conservat, trebueste pizit cu mare sfintenie, caci cate
traditii frumoase nu sunt legate de el, traditii care abia in colturile cele
mai retrase ale muntilor s-au pastrat, ceia ce ne dovedeste si mai mult
conservatorismul poporului romanesc” (T, Morariu, Obiceiuri credinfe..., op. cit., p. 18).
Doua informatii relativ inedite prin procedeul obtinerii focului viu obtine
Traian Herseni in Muntii Bucovinei, informatii cuprinse ulterior in
volumul S{?Cfﬂtrﬂgfﬂ pﬂﬁfﬂfﬂtﬁ (Traian Herseni, Probleme de sociologie pastorald, Buc.,
1941), de la stana lui Ursache de pe muntele Diramoasa si la stina lui
Darie Toderas de pe muntele Dada.

Parca venind in intimpinarea lui G. Valsan si T. Morariu, de fapt un
omagiu personalitatii lui I. A. Candrea, D. A. Vasiliu publici in 1943
prima lucrare de folclor comparat inchinati in intregul ei focului viu-
Focul viu in datinile poporului romdn in legdturd cu ale altor popoare.
Nu numai din acest considerent ne vom permite si insistim asupra ei si
sa remarcam cd prin cele cinci capitole - I. Originea focului. II.
Producerea focului. III. Focul viu. IV. Divinitatile, geniile si cultul focului
(zeii fulgerului). V. Focul in credinte, obiceiuri si superstitii -, cuprinse in
144 pagini, lucrarea se vrea o exegeza asupra problemei. Intr-adevir,
autorul is1 valorificd nu numai cunostintele strict legate de focul viu, dar
Incearca si un excurs prin mitologia greacd si romana, ficind ab initio
distinctia dintre focul sacru si focul obisnuit. Desigur, initiativa e
laudabila, focul viu fiind astfel supus analizei prin opozitie cu focul
obisnuit. Sunt consemnate majoritatea credintelor, obiceiurilor si
superstitillor legate de foc, autorul despuind pentru aceasta cele mai
importante reviste de folclor, de la Sezdtoarea incoace si folosind din
plin colectiile vremii. insd in cele patru subcapitole inchinate focului viu
- 1. Producerea focului viu. 2. Scopul pentru care se face. 3. Sirirea peste
foc g1 trecerea vitelor prin el. 4. Epocile cand se face - nu se intrevede
nici o contributie personald, nu se incearcd nici o explicare a faptelor,
simpla lor consemnare fiind decretati metodi de lucru.

O perspectiva noud asupra ritualului o aduce Gheorghe Pavelescu (Mana in
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folklorul romdnesc. Contributii pentru cunoasterea magicului, Sibiu, 1944). Temeilnic

Age calca, de giandesti ca calcd pe oua,

Colectia MITRUT SOVAGAU din Rus
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argumentat, sprijinindu-se in special
pe informatiile lui D. Dan si T.
Herseni, Gheorghe Pavelescu afirma
cd “rostul lur principal (al focului
viu, n.n.) care n-a fost subliniat
indeajuns de cei care s-au ocupat

de el, este conservarea manel (p. 54).
Salutara zabava asupra foculur viu

a unul “nefolclorist” intr-o modesta

brosura (llic Barbu, Focul, Ed. Stiintifica,
colectia “Mari descoperiri”, Buc., 1964),
autorul consacrand aici cateva

paginit pline de profunzime focului
viu. Prin afirmatii de genul “Focul
viu este 0 mostenire lasati de
comuna primitiva” sau “Focul viu
este prezent In numeroase acte de
cult s1 de ntual ale crestinilor” (p. 35
sq.), autorul se dovedeste un temerar
deschizator de drumuri in abordarea si analiza focului viu.

Un ntual deosebit de toate celelalte ritualuri de primévara - il separd de
“Alimor1”, “Hodaite”, “Strigarea peste sat” si “Focurile de primavara” -
vede 51 GhEDIghE‘ Vrabie (Folclorul - obiect, principii, metoda, categorii, Ed. Academiet,
Buc., 1970). Fard sa intre in amdanunte, cunoscutul folclorist are meritul de a
fi alcatuit o prima harta, dupa cunostinta noastrd, a focului viu (p. 191),
hartd nu suficient insd de edificatoare din moment ce nu sunt
valorificate informatiile lui 1. Muslea, considerand ca focul viu nu este
prezent decat in Maramures s1 Bucovina.

Intr-o lucrare de licentd, ulterior publicatd partial in culegerea Tradifii
maramuregene (vol. 11, Baia Mare, 1979, pp. 37-49), profesorul Constantin
Calogherato intocmeste in 1970 o prima hartd completd a localitatilor
unde a fost atestat focul viu si, mergind pe urmele lui T. Papahagi si T.
Morariu prin Maramures, descopera inca doua noi localititi unde se mai
practicd focul wviu. ‘

Cateva consideratit nu lipsite de spectaculozitate asupra focului viu
aduce in 1972 Romulus Vulcanescu in volumul Coloana cerului (Ed.
Academicy, Buc,, 1972, p. 186 sq.).

In 1979, Vasile Latis publicd studiul Focul viu la stana din Maramures
(in Traditii maramuresene, vol. 11, Baia Mare, 1979, pp. 49-54), aicl oprindu-se, in aceasta

perioada, informatiille noastre privind lucrarile despre focul wviu.
*

In scurtul istoric al cercetirilor privind focul viu, s-a remarcat, nu
intamplator, faptul ca majoritatea cercetatorilor acestui obicei au avut In
atentite Maramuresul. Constantin Calogherato observa pe buna dreptate ca
“prin contributiile deosebit de valoroase ale lu G. Valsan, T. Moraru, 1.
Muslea, T. Papahagi etc, se dovedise ca obiceiul era atestat in 46 de
localitati din 11 judete ale tdri, 10 dintre acestea aflandu-se in
MHI'HI"HHTE&II 1storic” (Constantin Calogherato, Focul viu, in Traditii maramuregene, vol. I,
Baia Marc, 1979, p. 39). Aceste localitati sunt: Rona de Jos, Vadu Izei, Valea
Stejarului, Stramtura, Rozavlea, Bogdan Voda, leud, Sieu, Dragomiresti, Viseu
de Jos, Sacel s1 Moiset. Doud dintre acestea au fost inregistrate de
Constantin Calogherato: Vadu Izer s1 Valea Stejarului (p. 38 sq.).
Dintru inceput ne-a surprins concentrarea informatiilor numai pe doua
dintre bazinele hidrografice ale zonei:

- bazinul hidrografic Vigseu cu localitatile Moisei, Viseu de Jos si,

Ei se cearta,
Ei se-mpaca.

Colectia AUGUSTIN MICU, Cricarlau, 2002
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Haia, haia, pui de cioara,

Cia ma-ta-1 dusi la moari

$1 nu vine pana-astara.

De la Doca Sacalds, 47 ani, Manastirea, 2000

2546

Haia, haia, pui de cuc!

Ca te leagan s1 ma duc.

M-o1 duce s1 n-oi1 zini,

Sa vad cine m-a dori?

M-a dori frunza de nuc

Ca 1e st1” dip-ce ma duc,

M-a jeli creanga de tidru

Ca 1é st1’ cd cum mi-i rindu’.
De la Miricuta Hotico, 83 ani, leud, 1990

2547

Haia, haia, tu mandruca,

Eu te leagan, tu te culca.
Legandndu-te pe tine,
Doamne, mult lucru-m’ ramane:
S1 din casa s1 de-afari

S1 de 1arna s1 de vara

S1-a rimane-n primavara

S1 ne-om face de ocara.
Haia, haia s1-1 durmni,

Pana marisoaria-1 f1.

De la Ana Chindns, 55 am, leud, 1982

2548

Haia, haia, puiu’ mamii,
Haia, haia si-1 durm,

Pana mani la ora tri.
Leganandu-te pe tine,

Mult lucru de-a meu rimane:
S1 de 1arna s1 de vara,

S1 de-acasd §1 de-afara.

Haia, haia, si-1 durni,
Puisoru” mamuchii,

Sa crest: mare, puisor,

Sa fii mamn de-ajutor.

De la Mana Tivadar, 65ani, Rona de Jos,
19949

2549

Liu-la mamii, pui de peste,
Io te-o1 legdna, tu-1 creste,
Leganandu-te pe tine

Mult lucru de-a meu raméne
S1 de 1arnd s1 de vard

S1 din casi s1 de-afara.
Liu-la, mamii, pul de cane,
Mult te leagén si nu-i bine.
Liu-la, mamii $1-1 durni,
Pana mam ce s-a fa’ dzi.
Haia, mamu, puisor,

Pana-1 creste manisor.

De la Anuta Pop, 68 ami, Sapanta, 1994
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2550

Haia, haia, puisor,

lo te leagan si tu dormi,
Haia, haia si-i durni
Pana mini ce s-a fa’ zi.
Haia, haia si te culca
Pana mini ce-a fi zuuci
Ca mie-m’ trabi-a lucra,
Pe tine-a te legina,
Mie-m’ traba a munci,
S1 pe tine-a te-ngriji.

De la Maria Peter, 61 ani, Sarasiu, 1984

2551

Haia, haia, puiu’ mamii,

Nu te-am facut cu tiganii,
Te-am facut cu cine-am vrut
$1 cu cine mi-o placut.

Haia, haia si1 te culca

Pana ce s-a face zuuca.
Haia, haia, pui de cuc,

lo te leagan, tu te culci,
Haia, haia, cu mama,

(Ca mama te-a legana.

De la loana Ilies, 70 ani, Barsana, 2002

2552

Haia, haia, pui de cuc,
Ada-1 somnu’ lui Ionuc
Ca Jonuc ii mititel,

$1 nu poate fard el.
Haia, haia, puisor,
Pana-1 cregte marisor,
Sa fi mamii de-ajutor.
Haia, haia, cu mama,
Ca mama te-a legana,
S1 tata tiie t’-a da.

De la Anuta Bilascu Anutd, 66 ani,
Rona de Jos, 1999

2553

Haia, haia, pui de cuc,

lo te leagdn si ma duc.

Haia, haia, puiut drag,

fo te leagin, cd mi-esti drag.
Haia, haia, puisor,

Pana-i creste marisor.
Leganandu-te pe tine

Mult lucru de-a meu ramaéne.
Ie-ma-n brata, puiule,

S1 ma treci dealurile.
le-ma-n brata, puisor,

54 ma treci cit de usor.

De la Maria Mihalca, 76 ani, Petrova, 1999

partial, Rona de Jos; |
- bazinul hidrografic Iza cu localitatile: Sacel, Dragomiresti,

Bogdan Voda, leud, Sieu, Rozavlea, Stramtura, Vadu Izei s1 Valea Stejarului.
Faptul ca bazinele hidrografice Tisa, Mara gi Cosidu nu sunt deloc
reprezentate cu informatii despre focul viu, ne-a determinat si ne
indreptam cercetirile si in aceasti directie.

Constantin Calogherato, dupa cum marturiseste, a mers pe vechiul itinerar
al lui T. Papahagi si T. Morariu, fapt notabil, dar noi am indriznit si
cercetam intreaga zond etnografica, folosind in acest scop chestionarul
(imbunatatit de noi) al lui Tiberiu Morariu. Pe parcursul a cinci
saptimani de cercetare (pare putin raportat la cele 115 zile efectuate de
I. Papahagi, dar distantele dintre localitati nu le-am parcurs pe jos si
ne-am axat numai pe problematica focului viu) am reusit sa cuprindem
urmatoarele 29 localitati: Barsana, Berbesti, Bocicoiel, Bogdan Voda, Breb,
Budesti, Calinesti, Desesti, Dragomiresti, Feresti, Giulesti, Harnicesti, Hoteni,
leud, Leordina, Mara, Moisei, Petrova, Poienile de sub Munte, Ruscova,
Sarasau, Sacel, Sapanta, Stramtura, Vadu Izei, Valea Stejarului, Vileni, Viseu
de Jos, Viseu de Mijloc. Dupd cum se observa, am cuprins aproape
intreaga zona etnografici a Maramuresului, investigind 62 subiecti, media
de varstd a acestora fiind de 62 ani.

Prin cercetarile efectuate si informatiile culese, incercim si aducem o
modesta contributie la cunoasterea acestei “tainice traditii” - focul viu.

2.- Focul viu - metode de obtinere

A. Esente lemnoase folosite

Consultand informatiile existente - cele 34 informatii inregistrate de T
Morariu intre 1935-1936, apoi cele 3 informatii ale Iui T Papahagi si
cele 8 informatii culese de C. Calogherato -, precum si folosindu-ne de
mmformatiile culese de noi, am stabilit ci la facerea focului viu se
folosesc cam toate speciile de arbori nefructiferi cunoscuti. Fara a avea
Inca pretentia unei statistici, am observat ci dintre acestia o frecventi
deosebita in informatii o au: bradul, fagul, alunul si stejarul (fard a face o
ierarhizare). latd cateva din informatiile culese:

- Desesti:se facé din lemn de tufi (alun, n.n.), numa si sie uscat” (De Ia
Vasile Roman, cioban, 56 ani, 1991).

- Cornesti: “o ciatat doui lodbe uscate, bunintiles, de fag” (Dc 1a Vasile
[vanciue, zis Popect, fost cioban, 83 ani. 1991).

- Calinegti: “se cautd doud lemne uscate de brad” (De la Ion Duma zis Codrea,
cioban, 54 ani, 1991).

- Ruscova: “ala din care o ficut, ila o fost paltin” (De la Petru Miculaiciuc, fost
cioban, 82 ani, 1991).

- Viseu de Mijloc: “se puné lemne de brad, molid, noa!” (Dc 1a Andrei Grad
zis Bata, cioban, 55 ani).

- Sapanta: “lemnele erau de brad, luau ageé, doua darabe” (De 1a lon Pop zis
Bregu, fost cioban, 80 ani).

O prima observatie: se folosesc doui bucdti de lemn de aceeasi specie.
Tiberiu Morariu inregistreazi in regiunea vaii Talabor (Maramuresul de
dincolo de Tisa, in Transkarpatia) asocierea dranitd de brad si fag (T
Morariu, Contributii la aprinderea “focului viu" in Ardeal Maramures si Bucovina”, in Anuarul
revistel de folklor, nr. 1V, 1937, p. 231), de asemenea C. Calogherato asocierea brad-
carpen (C. Calogherato, Focul viu, in Tradifii maramuregene, vol. I1, Baia Mare, 1979, p. 34).
Personal, am inregistrat pe teren urmitoarele informatii: “luam doua
lemne, unul de carpin si unul de altfel de lemn, mai moale si le frecam

Cand mere pe drum
Intoarce tate ptietrile.

Colectia MITRUT SOVAGAU din Pus
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deolalta™ (De la lon Urda a Marischii, fost cioban, 83 ani, 1991, Leordina); “$i odata o
cotat doi pari, avém acolo in colib3, de aiestia de brad, cam de un stat de om
§1 1-0 bagat in pamant, agé, sa steie §i agé cam pe la umir, unde ne erau, le-o
facut cite o borta cu toporisca si-o luat o boti de-a noasti de alun de
la o1, uscatd, g1 parii erau uscati, §i-0 ascutit-o la capete on mniez si-o
pﬂtl’;vit o acolo in 5:1111‘1” (De la lon Tiplea, fost gazdd de munte, 81 ani, 1991, Feresti).
In fata acestor doud dovezi, observatia noastrd initiala s-ar pirea cd nu-si
mal pastreaza valabilitatea. Cum se explicd aceastd situatie? Evident, in
toate informatiile este vorba de obtinerea focului viu. Considerim ci
toate au o pronuntatd finalitate practicid. Lemnul de esentd tare il aprinde
mult mai usor si mai repede pe cel de esenta moale. Si amintim aici
cele notate de J. Lips: “australienii obtin scanteia tiind o bucati de lemn
moale cu un bumerang de lemn tare pinid ce lemnul se aprinde” (. Lips,
Obargia lucrurilor, Ed. Stiintificd, Buc., 1964, p. 50). Sau: “un alt soi de amnar pnmltw
este razatoarea pentru producerea focului la polinezieni, alcituiti dintr-o
bucati de lemn tare, ascutit la un capit, cu care se freaci o alti bucati
de lemn moale pidnd ce rumegusul incepe si se aprindd” (M. O. Kosven,
Introducere in istoria culturii primitive, Ed. Stiintificd, Buc., 1957, p. 51). Vedem astfel
“avantajele” informatiilor noastre. Dar de ce nu se face focul viu numai
dintr-o esentd moale §i una tare? Speram si raspundem la aceasti
intrebare in continuare.

Revenim, deocamdata, la observatia anterioard ci lemnele erau de aceeasi
esenta (specie). Analizand si alte informatii am observat un fapt deosebit:
cateva dintre ele conditioneaza unicitatea folosirii unei singure specii:

- Stramtura: “Is tri bucati de lemn de brad, numai de brad, ci acela
se-nfoacd mai 1ute” (De la lTon Driment, cioban, 52 ani, 1991);

- Valeni: “Erau lemne de brad, numa agé trebe, ca aieste-s risinoasi, mai
iute 1eu foc” (De la lon Gogea, fost cioban, 66 ani, 1991).

Observam ca interdictia folosirii unei alte specii de lemn, are, la prima
vedere, 0 axplicatie: “mai iute ieu foc”.Consideram, ca motivare, ci
sublectil in cauza au pdastrat doar amintirea unei interdictii initiale pe
care cautau sa g1-o explice. Conditia initiala, sensurile ei restrictive, s-au
pierdut de-a lungul vremii §i atunci, asa cum se intAmpld nu numai in
cazul acesta, au fost inlocuite cu altele, mai la indemani. Si, firesc, cele
mai la indeména au fost cele de ordin practic. Din punctul nostru de vedere,
credem ca este vorba de o conditie magicd care impunea obtinerea
focului viu numai dintr-o anumita specie, doar aceasta avand puterea de a-l
produce, doar o anumitd specie de lemn are suficientd incdrciturd magici
care sa-1 confere focului viu rostul pe careil vom analiza in continuare.
Datoritd in primul rand studiului lui J. G. Frazer asupra cultului arborilor,
problema identificarii acestei specii pare simplad: “in vechile imnuri
vedice din India, se spune despre zeul focului Agni, ¢ era niscut din
lemn, ca §1 embrionul plantelor, sau era risipit in plante. Se spune de
asemenea ca Agni a intrat in toate plantele, sau c¢d nazuia sa intre in
ele... Cu atat mai mult, in mod firesc, primitivul priveste arborele lovit de
traznet ca fund indoit sau intreit incircat cu foc” (J. G. Frazer, Creanga de aur,
vol. V, Ed. Minerva, Buc,, 1980, p. 174). On1 dintre toti copacii “stejarul pare a fi
lovit de triznet mult mai des decédt oricare alt arbore din padurile
Europei. Este deci intru totul plauzibila teoria - conchide J. G. Frazer -
conform careia atat veneratia pe care vechile popoare ale Europei o
aveau fatd de stejar, cat §1 legatura pe care o vedeau intre arbore si
zeul lor ceresc” (Idem, p. 175).

Intr-un studiu mai recent asupra lui Zeus, Ivar Lissner, scriind despre
cultul stejarulur de la Didone, Epir, este de acord cu afirmatia lui Frazer:
“Aceastd legiturd prin traznet a cerului cu stejarul a fost observata inca
din vremuri foarte vechi... Neobisnuit de marea expunere la triznet a

I galben de sanitos.

Colectia AUGUSTIN MICU, Cicarliu, 2002

Num aratori

(de pe Valea Cosaului)

Colectia MARIA SERBA

2554

An
Tan
Tina
Sar
Laca
Bina
Sar
Laca
Taca
Ia
An
Ban
Bus
An
Tan
Tichitan
Mosu Pavel capitan,
Ana

Tache
Bombonache -
Glont!
Ente

Pente
Poporaice
Sargo
Rigo

Rigo

Taiu,

Tina

Bina -

Buf?

25355

Ede
Lebe
Dele
Be
Pe podutu
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Tutubre
O mane
Fodomane -
Pace buni
Bursucane!

2556

Din Oceanu Pacific

A lesit un peste mic
S1 pe coada lui scria:
- les1 afard dumneata!

2557

Un,

Do -

Hai la noi!
Tren,

Patru -

Hai la teatru!
Cinci,

Sase -

Spald vase!
Sapte,

Opt -

Sufla-n foc!
Noua,

Lece -

Un pahar cu apd rece

Pentru domnu care trece

Si-o cafea amara -

Eu te rog sa iesi afari!

2558

Un,

Doi,

Baramboi,

Borombita fierbe mere,

Boromboi mere si cere,

Borombita nu-i vré da,
Boromboi mere-a fura.

2559

Unima,
Dunima,
Zeca,
Paia,
Chicura,
Picura,
Urdu,
Burdu,
Pic,
Ponc!
Endu,
Bendu,
Fisca,
Stoba,

Silarica bate toba,

Pic,
Pac,

stejarului nu era apreciati negativ in vremurile preistorice. Asemenea
copaci pe care 1i lovea triznetul erau socotiti sfinti” (lvar Lissner, Culturi
enigmatice, Ed. Meridiane, Buc., 1972, pp. 147-157, 5.1.).

lata, agadar, cd stejarul ar fi specia cea mai indicati de a fi purtatoarea
lui Agni sau, in Europa, legitura cu Zeus. $1, intr-adevdr, intr-un subcapitol
al Sarbatorilor focului in Europa inchinat focurilor vii, J. G. Frazer
subliniaza cd “acolo unde se mentioneazi ce lemn trebuie folosit, se
vorbeste in general de stejar” (Creanga de aur; op. cit,, vol. V, p. 37).

Informatii despre producerea focului viu din stejar, numai din stejar, sunt,
dupd cunostinta noastra inexistente la noi. Explicatia ar consta,
presupunem, in faptul ca acest cult al stejarului este specific arienilor
“care trdiau in vastele paduri de stejar ce acopereau pe atunci o mare
parte a Europei centrale” (idem, p. 176), la care W. Warde Fawler remarca:
“stejarul era adorat in primul rind pentru nenumiratele foloase pe care
lemnul sdu le oferea strimosilor nostri, mai ales pentru focul pe care-l
obtineau prin frecarea lui” (W. Warde Fawler. apud J. G. Frazer, op. cit,, p.177). In lumina
acestor explicatii “a vastelor paduri”, in spatiul carpatin stejarului ii este insa
corespondent un alt arbore, mult mai raspandit si mai usor de prelucrat, bradul.
Informatiile existente relevid la noi un aspect deosebit al cultului
arborilor. Arborele traznit, indiferent de specie, nu mai e considerat sfint
c1, dimpotriva, blestemat: “Atunci cind se face foc viu, niste oamini cati
un lemn care n-o fost fulgerat, ci acela nu-i curat daci o fost fulgerat,
ca sd afla dracu-n el si de aceia Dumneziu fulgera dupa el, ba nici
nu-1 bine ca padurarii si-si facd coliba din lemn traznit” (T. Morariu,
Obiceiuri, credinte..., op. cit., p. 15).

Informatii asemanatoare am gasit si noi in toate localitatile cercetate;

- Calinesti: “Lemnu fulgerat, ziceu batranii ci intr-acela s-o béagat dracu’. Nu-|
lua nirne, nici de foc acasa, nici la stina” (De la lon Duma zis Codrea, cioban, 54 ani,
1991).

- Leordina: *Lemnu fulgerat nu era bun dipce i1 pedepsit de Dumnezau”
(De la Ion Urda a Marischii, fost cioban, 83 ani, 1991).

- Giulesti: “De stii ci-i fulgerat un lemn, apoi nici nu te aproptié de el,
ci-1 dracu acolo” (Dc la Patru Pop a lu Gheorghe zis lagar, fost cioban, 80 ani, 1992},

- Viseu de Mijloc: “Lemnu fulgerat, oamenii se feré de el, zice ca-i lemn
becisnic” (De la Andrei Grad a | Bita, cioban, 55 ani, 1991),

Consideram ca nu este necesar si mai insistim asupra 1nterdictiei de a
se face foc viu din lemn traznit, explicatia ei crestind e suficient de
bine conturata (Vz. 51 Ov. Barlea, Tipologia folelorului, pp. 389-398).

Informatii despre folosirea arborilor fulgerati am consemnat si noi in
12 5 Muntii Apusent (Lucian Perta, Arborii traznifi, in Napoca Universitard, nr. 3,
1977, p. 8). Ele apartin unui stadiu de mentalitate precrestin si e remarcabili
supravietuirea lor pana in zilele noastre dupa atatea secole de crestinism
Am remarcat ca la facerea focului viu se intrebuinteaza un arbore cu
puter1 divine, ori bradul are asemenea puteri, dupa cum afirmd majoritatea
cercetatorilor. Pentru Sim. Fl. Marian bradul este un “arbore sfint” sl
pentru exemplificare reproduce céiteva legende privitoare la puterile lui. O
consemnam pe cea care ni s-a parut reprezentativi: “Fra ca si nu maj
imble diavolul cu caprele sale printre copaci. Dumneziu a ficut in tot
anul la varful fiecdrei ramurele de brad cite o crucita, er in varful
Bradului o cruce mai mare ca Satana si nu si mai poata apropia de
dansul” (Bradul la poporul romdn, in Albina Carpayilor, 1V, oct. 1879, Sibiu, pp. B8 sq.).
Spunand ca “bradul este cel mai curat arbore, cel mai apropiat de
Dumnezeu”, Sim. Fl. Marian aduce de fapt o explicatie a folosirii
bradului la facerea focului viu.

Romulus Vulcanescu considera bradul “drept cel mai frecvent si

i vara gandesti ca mere
Tat pin umdtu intreg.

Colectia MITRUT SOVAGAU din Rus



e e, e R e e R e e e e e e e
b
:$@+¢£9%£ B

e e ]
i o e e o R A
:?%%ffmﬁﬁiihimm+$<ﬁfﬁﬁ+

semnificativ totem arboricol de pe teritoriul strivechi al tirii noastre”
(Coloana cerului, op. cit,, p. 14), 1ar Traian Herseni confirma “existenta unui cult
stravechi al bradului. O dovada este spovedania la brad inregistratd chiar
de noi in Muntit Vrancei” (Forme siravechi de culturd poporana romaneascd, Ed. Dacia,
Cluj-Napoca, 1977, p. 88 sq.).

Aminteam cd in unele localititi avem informatii privind obtinerea focului
viu din lemn de fag. §i fagul isi are puterile sale magice, J. G. Frazer il
vede “un substitut al STEjElI‘Ului” (Creanga de aur; op. cit, vol. I, p. 22, si vol. IV, p. 298),
dar fard sd fie un arbore sacru. R. Vulcinescu considerd ci la romani
existd doar trei arbori sacri: bradul, stejarul si marul. Interesant ni se pare
faptul ca, uneori, printr-o alunecare de functii, motivata, presupunem, de
absenta bradului, fagul isi substituie atributele acestuia, devenind un
arbore de spovedanie. Traian Herseni chiar mentioneaza: “La raul Sadului,
in Marginimea Sibiului, am inregistrat noi insine obiceiul ciobanilor de a
lua pastile din muguri de fag in loc de paine cu vin” (Forme stravechi... op.
cit, p. 204). Aceasta substituire fag-brad, intocmai ca la Frazer fag-stejar,
constituie, considerdm, argumentul hotarator al corespondentei stejar-brad.
Dintre informatiile inregistrate ne-au mai ramas de verificat cele
referitoare la alun (tufa). Incd din 1882 Sim. Fl. Marian, analizand
insemnatatea alunului la poporul roman, sublinia ca “ramurile de aluni,
dupa credinta poporului roman, in genere, au o putere supranaturald, o
putere magica §1 mal cu seama asupra tuturor serpilor si spiritelor cele
necurate” (insemnartatea “alumului” la poporul romdn, in Aurora Romdnd, an 11, 1882, p. 3.
Vz, 51 interesantele puteri ale vargutclor de alun, intrebuintate de “pietrari”, p. 8, s.n.). De
asemenea, intr-o conferintd tinuta la Ateneu in 1885 T. George Djuvara,
incercand o privire de ansamblu asupra puterilor alunului incepand cu
mitologia greco-romand, nota ca “alunul joacd un mare rol in mitologia
popoarelor. Eva vinovata s-ar fi ascuns intr-un alun. Sfinta Agata trece in
toti anii marea de la Catano la Galipoli pe coaja unei alune... Ramurile
de alun serveau mai cu seama a gidsi comori” T. George Djuvara, Superstitiuni la
romani §i la diferite popoare, Buc., 1885, p. 176

Putem, in consecinta, sa ne punem intrebarea daci nu cumva, initial, exista un
singur arbore folosit la facerea focului viu §i ulterior, prin alunecari de functii
sau chiar demagizare, s se ajunga la stadiul de a se folosi o diversitate
de specii.

O analizd statisticd a 25 de informatii - 10 culese de T. Morariu, iar
celelalte de noi -, avute la dispozitie §i care specifici folosirea unei
singure speci, releva faptul ca 16 dintre ele, respectiv 64%, amintesc
folosirea bradului; 4, respectiv 16%, amintesc alunul; 3, respectiv 12%,
amintesc fagul g1 cdte una pentru paltin §i carpen.

Parerea noastra este cd, initial, focul viu se facea dintr-o singurd specie,
dintr-un singur arbore, “cel mai curat, cel mai apropiat de Dumnezeu” -
bradul. La diversificarea speciilor folosite s-a ajuns datoritd amintitelor
alunecari de functii si substituiri. Presupunem ca de-a lungul timpului, un
proces, desigur, milenar, arborele nitial a fost “completat” de arbori cu
calitati dendrologice aproximativ egale. Posibil ca in anumite zone
torestiere, datorita exploatarii nerationale sau chiar a unor firesti mutatii
de esentd, bradul sa fi disparut si atunci a fost “inlocuit” cu alte specii.
Aceastd ipoteza este confirmatd si pe teren. In cazul paltinului, bunioari,
consideram suficientd explicatia datd chiar de informatori: “mai mult s-o
gasit acolo paltin uscaturd” (De La Petru Miculaiciuc, fost cioban, 82 ani, 1991,
Ruscova); sau “am facut din lemn de fag ca acolo la noi numa’ de aiesta
o fost” (De la Gavrila Tomoiagd zis Adaos, fost cioban, 80 ani, 1991, Viseu dc Jos): sau

“am batut doud furci de lemn, lemn de fag, cd acela era mai mult” (De Ia
Gheorghe Bohotici, fost cioban, 66 ani, 1991, Desesti).
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I mai usor a face rau,
Decat bine.
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Tra la la-
Iesi afard dumneata!
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Suie clogca pe gunoi,
Numard din doi in doi:
Do,

Patru,

Sase,

Opt,

Zece -

les1 afard, mai berbece!
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Am,

Bam,

Bus,

Tine-te de urs,

Ursu n-are coada
C-o maéncat o baba,
Baba n-are furca
C-0 mancat o curca,
Curca n-are pene
C-0 mancat-o Ene,
Ene n-are cap

C-0 mancat un tap,
Tapu n-are coarne
C-0 mancat bomboane,
Bomboanele-s dulci -
Tu, baiete, sd te duci!
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Méai Mniha’, Mniha’, Mniha’,
O suti de buciumari

Mat Mniha’, Mniha’, Mniha’,
T-o 1esit in drum cu par.



