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Sarbatoarea ca joc

Orice sirbiatoare devenea identica in mentalitatea omului traditional cu
participarea la un act de intemeiere a Sinelui. Acest tip de actiune implica
gasirea unui Centru §i era pusd sub semnul “joculur™.

In timpul sacru al sarbatorilor, omul culturilor de tip primitiv gi traditional
apare in ipostaza spectatorului de teatru. El nu doar asista la spectacolul ce 1 se
desfdsoara in fatd, ci participa la acesta prin interpretare. Evenimentele sunt
cele care vor stabili o relatie continua intre realitate §i conceptil, idei. Prin
interpretare, individul devine actor. Jocul este cel care a facut posibila
realizarea identitatii dintre concret si abstract. “In istoria culturii, jocul se
interfereazi cu toate formele activitatii umane. El corespunde unor necesitat!
multipltz ale individului $i S[’.’lﬂiﬂtﬁﬂi" (Ivan Evscev, Jocurile traditionale de copii, Editura
Excelsior, 1994, p. 15).

Jocul trebuie privit ca un mod distinct de a exista in lume, subliniaza Ivan
Evseev. La nivelul societatilor traditionale, el presupune repetarea unui
“scenariu” cu caracter exemplar, iar, prin aceasta, imitarea unui model.
Comportamentul ludic nu are nimic gratuit in el, mai mult chiar, (doar) prin
intermediul jocului se poate ajunge la descifrarea unui mister si, astfel,
individul devine contemporan cu modelul insusi. Jocul devine, asadar, o
experientd a sacrului.

Imaginarul ludic este cel care ne demonstreaza cel mai bine ca avem de-a face
la nivelul acestor rituri cu o atitudine magica fatd de lume, imitarea/repetarea
modelelor unor actiuni de la cele mai simbolice, pdna la cele de ordin pur
practic avind rolul de “largire a lumii cosmotice, de desfiintare a himitelor ce
separd viata si moartea, existenta i postexistenta, imanenta g1 transcendenta,
lumea vizibila si lumea invizibild” (lvan Evsecy, op.cit,, p. 21).

Actiunea umani din timpul jocului este exemplara si normativa, el avind rolul
de a (re)stabili o legaturd permanentd intre toate nivele spatiale si temporale.
Jocul are, deci, si o functie de mediere — el regleazd comportamentul uman prin
repetarea evenimentului primordial -, asigurand (re)instaurarea omului in realul
semnificativ. Prin joc, omul se conformeaza unei ordini cosmice, ceea ce
permite mentinerea durabilitatii lumi.

Majoritatea cercetatorilor culturii ca totalitate au ajuns la concluzia lui J.
Huizinga, “sentimentul ca omul face parte din cosmos is1 gaseste prima sa
expresie, cea mai inaltd, cu adevarat sacrd, in forma s1 in functia jocului, care
este o calitate autonoma. In joc se adaugi treptat semnificatia unui act sacru”
(Johan Huizinga, Homo Ludens, Humanitas, 2002, p. 58).

In si prin joc, individul uman ia contact direct sau indirect cu realitatea
transumand, relatia pusi in discutie permitand explicarea propriei existente.
Mircea Eliade vorbea despre o obsesie a realului, specificd primitivului gi
gandirii traditionale, care sta, de fapt, la baza tuturor actelor ritualice, dar s1 la
cea a schemelor mitologice.

Cea mai importanta trasaturd, devenitd functie, a jocului este ordinea: “jocul
creeazi ordine, este ordine. In lumea imperfecta si in viata haotica, jocul
reprezintd o desfasurare temporara limitatd. Ordinea pe care o impune jocul
este absolutd™ (Johan Huizinga, op.cit., p. 49).

Jocul va trebui privit, deci, ca parte a unui sistem care are ca scop ultim
repetarea Cosmogoniei, intrand in seria foarte largd a scenariilor initierii (dupa
formula lui M. Eliade). Intrarea in joc presupune asumarea conditiel celui care
vrea sd-si depaseasca conditia umand, pentru cd trecerea spre starea supra-
umani nu se poate realiza decét prin acceptarea unui sistem complex de

Om pribili,
Ca si capra,
Fisculas, 2002
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La targul din Satu Mare.
Lese-ne pe nol in pace,
Géina un ban nu-i face!

-Du-te ,pune-o pe laicioara,
Cé-1 gaind cat o cloara.

Nici nu-1 fiartd , mici-1 fripta,
Zici ¢a-1 cioara flocaita,
$1-t1 mai spun ci-a ta gaina,
O murit c-o fost batrina.
Gamna pentru nanas,

Trebe — adusa din oras!
-Du-te vecina, ma lasa,
Tu-1 vrel pe ndnas acasi.
Dar nanasu-1 tinerel,

Ma mir ce 11 fa cu el?
S1 ndnasa ni-1 frumoasi,
Si-are doi cocosi acasa.
Doi cocost s1 0 gaina,
Ce oud, odatd-n luna!

Cu géaina mergi de-aci,

Ca nanasu te-a sfad

S1 ndnasa te-a certa

Ca nu-1 place giina.

(GGiina ta-1 cu {igarai,

Nu doarme-n cotet, ci- afara,
(Gdaina cat o trait,

Nic1 nu o cotcodacit!

Géina ce-o al pe tava,
Cred ci-1 tinuta cu pleava.
Te trimit de-aici acum,
Du-te s1 it1 vezi de drum.
Ca gaina ta nu-1 buna,

[i moarta de-o saptamana,
De-o sdaptAmana si-o zi,
Trage, giaina —a murt!
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Zici ca giina asta-{1 oud,
Intr-o zi vreo zece oui?
Du-te ca-s necocosite,
Si-astea is minciuni cloplite.
Gaina-1 la ani, cdt cel mos,
N-0 vizut in vecl cocos.
Cocos dac-ar f1 avuta,

Nu era astizi la nunta!

Du-te femeie, te du ...
Si1-1 lasd pe nanasu,
[aide-aici,haide incoace,
Lasa-l pe ndnag in pace.
Pe-o gaind de opt ani,
Ceri o gramada de bani.
Dar nanasu, om de-ar fi,
Doar cu péine te-ar cinsti!

£l i1 om de omenie,

Nu meriti nici o felie.
(Gama toata-1 crepata,

[n veci n-o fost adapata.
N-o0 mancat mancare buna,
Numa-odatd la o luna.
N-0 mancat bunad mancare,
Numai in post , la lasare!

Da’ hai sa te-ntreb, vecina,
De-ti pare rau de gaina?
[nsd vecina mi-o spus,
Génd riau la gaina-1 pus.
S-o ménce cu ndnasa?

Se teme ¢d s-a-ngrasa!

S-0 manance cu nanasu?
Doar la el i1 std gandu!

Dar ninasu,cu-a lui sotie,
Sunt oameni de aleasd omente.
Ninasu.cu-a lul ninasa,
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conditionari. Verbul “a crede” are un rol foarte important in definirea tipului de
asumare specificd mentalitatii traditionale. Revenim asupra iden c@ asumarea
nu presupune doar participarea la joc, implicit la actiunea sacra pnimordiala, ci
o integrare totald in ritmul jocului, ceea ce presupune trairea actiunii respective
ca pe o forma a realului absolut.

Sub influenta initierii, “lumea sociala se dezviluie ca o reprezentatie (...)
practicile nu sunt decat roluri de teatru” (Picrre Bourdicu, Simyul practic, Institutul
European, 2000, p.81).

Modul de punere in scend a unei ceremonii colective este foarte important
pentru ci el nu vizeazd spectacolul sau spectacularul in sine, ci se doreste fie
neutralizarea, fie reactivarea unor forte, a unor actiuni iar actiunea are drept
scop imediat ordonarea gandurilor, a actiunilor “spectatorilor”. Acest lucru este
facut posibil doar de acea coerentd internd specifica unel actiuni sacre.
Vorbim, impreuna cu P. Bourdieu, despre o eficacitate simbolica a joculul.
“Procesul care este achizitie, mimesis (sau mimetism) practic (...) nu are nimic
dintr-o imitatie ce presupune efortul constient pentru reproducerea unui act, a
unui cuvant sau a unui obiect explicit constituit ca model. /.../ Corpul crede in
ceea ce joaci. El nu reprezinta ceea ce joacd, el nu memoreaza trecutul, el
actioneazd trecutul, si astfel anulandu-l ca atare, 1l retraieste” (Picrre Bourdicu,
op.cit., p. 1i6).

In directi relatie cu conceptul de joc vom pune pe cele de sarbitoare si de
masci. Vom observa ci ele au o mare semnificatie in incercarea de descoperire
a sensului ultim al riturilor de trecere. Sdrbatoarea permite acea comuniune
periodicd dintre om si Totalitate.

Mircea Eliade considera sarbatoarea, in lucrarea sa Sacrul si profanul, o
regenerare a fiintei prin regenerarea timpului, o sarbatoare se desfagoara
intotdeauna in Timpul originii /.../ sdrbatorile redau dimensiunea sacri a
existentei, amintind cum anume zeii sau Stramogii mitici au facut omul $1 1-au
impirtagit comportamentele sociale $i muncile practice. /.../ Este vorba de fapt
de o vesnica intoarcere in illo tempore, intr-un trecut care este <<mitic>> §1 nu
are nimic istoric” (Mircca Eliade, Sacrul §i profanul, Humanitas, 1995, pp. 75, 79).

Nasterea, nunta, inmormantarea, colindatul, semanatul, culesul etc. sunt
sarbatori ale fiintei ca individualitate, dar i ale fiintei ca apartinand unei
colectivititi (de Aici sau/si de de Dincolo), o demonstreaza complexitatea
ritualurilor ce insotesc aceste momente, ce primesc atributele momentelor-nod,
momente ce fac posibild oprirea timpului istoric, un timp cantitativ, §i intrarea
in timpul mitic, un timp calitativ.

Toate comportamentele ritualice, magice si religioase in acelagi timp, i1 ofera
individului uman posibilitatea de a trdi in acea fume deschisd, cum o numea
Mircea Eliade in studiile sale asupra sacrului, o lume a echilibrului total.
“Viata festiva este viata prin excelentd, viata exemplara care da sens vietii
cotidiene. Ceremonia se prezinta, din acest punct de vedere, ca un stil de viata.
Comportamentul sarbatoresc este un comportament ritual, definit printr-un cod
al tradi;iilnr foarte ]::rl‘l{:':isH (Georges Gusdorf, Mir 3i metafizica, Amarcord, 1996, p. 74),
sustine si Georges Gusdorf.

Daca vom analiza corect continutul tuturor acestor acte de ritual §1 ceremonial
vom observa ca sensul lor este legat nemijlocit de un scop, 1ar acesta impune o
schema de actiune, ca orice sarbatoare. Schema este alcituita dintr-un sistem de
semne cu ajutorul carora individul uman, ca parte a unei colectivitati, si
simbolizeaza credintele, conceptiile despre lume. “In cadrul sarbatorii, in
societitile primitive, continutul ideatic era cuprins in mut, iar ritualul era forma
sensibili de transpunere plastica, afirmi V. Golban, care continua: /.../ In
aceastd postura sirbatoarea nu este doar o prezentare, o imitare, o punere in
scend a unor subiecte transferate din mituri, legende $1 fapte exemplare, ci ea
recreeazi, actualizeaza si consacrd o anume realitate dupa un plan calauzit de

Ominia,
Ominie asteapta.
Frsoulas, 2002
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perene valori umane”™ (Vasile
Golban, Dimensiunea etico-esteticd a
sarbatorii, Casa de Editurd Pantcon,

1995, p. 32, 33).

Participarea la joc si la
sarbatoare nu are, deci, un
caracter total nemotivat, ea !
presupune un anumit grad de |

constientizare a actuluiin |

sine 1ar acest lucru este 1/ ST
evident, credem, mai ales in | Y AN
faptul ca inci este vie in 8 . 1
mintea oamenilor ideea de
initiere, simtitd ca functie
principalad, mai ales la
nivelul riturilor propriu-zise
ale treceril.

Constientizarea, fie ea si
partiald, 11 oferd accesul
liber la vocabularul sacru,
prin intermediul caruia toate
actiunile sale vor cédpata
eficienta. In cadrul sarbatorii, |
intre om §1 ceea ce este
dincolo de el se stabilesc
niste relatin care impun un

anumit comportament, fiindca s .
indeplinite intr-un spatiu §1  Andrei Farcas: Rotar din Tara Codrului, 1982.

un timp structurate sunt imediat calificate in mod simbolic $1 functioneaza ca
tot atitea exercitil structurale prin care se constituie stapanirea practica a
schemelor fundamentale™ (Picrre Bourdicu, Simtud practic, Institutul European, 2000, p.120).
Atat jocul cat si sdrbatoarea presupun existenta unei structuri de rol, actantul
jucand un rol, implicit jucandu-se pe sine ca rol. Rolul presupune de cele mas
multe ori prezenta mastii. Masca insoteste toate marile momente ritualice ce
vizeazi o renovare a timpului. Masca permite realizarea unei comunicari
directe intre actanti si lumea stramosilor, poate si datorita functiei sale
dominant magicid. Masca are un evident rol de mediere, ea are puterea de a
restabili anumite legaturi intre micro §i macrocosmos, fiind un element ce
asigurd continuitatea la nivelul gindirii de tip traditional. “Figurarea unei fiinte
sau a unei Stari pI‘DdUEE acea ﬁll’l!ﬁ sau acea stare”’ (Emile Durkhcim, Formele
elementare ale vietii religioase, Polirom, 1995, p. 316), Spunec E. Durkheim. ilﬂbfﬁﬂal'ﬂﬂ uneli
masti duce la construirea unei imagini, iar imaginea este asociatd in mod
inevitabil modelului. Aparitia mastii va genera in mod inevitabil iesirea din
cotidian s1 intrarea intr-un univers mitic.

Rolul presupune un act intentional, intemeiat obiectiv, avindu-se in vedere
obligatia de a depasi o stare anterioard pentru a putea trece spre o stare
superioard. Comportamentul poate fi definit ca o unire a aspectelor particulare
cu aspectele generale, conturandu-se un model sociocultural, astfel, dupa
formula Germinei Comanici, “rolurile se creeaza pe un sistem de valori, cu un
model concret de realizare, intr-un raport de determinare intre interpretul -
posibil si creator — si colectivitatea prezentd, care recepteaza, dar §1 cea
precedentd, care a contribuit la realizarea modelului. Astfel, schema de rol, ca
element al patternului cultural, este o rezultantd de generatii” (Germina Comanici,
apud Nicoleta Coatu, Structuri magice traditionale, Bicc All, 1998, pp. 34-35).

Ciamasa de botez, cimasa de mire, rochia de mireasa, panza trupului, hainele
de doliu, straiele de sirbitoare imbracate de Criciun etc. nu sunt doar simple
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On rind de oameni fac
On rand o pastreaza
Si on rand o imprastie.
Fizeulas, 2002

averea,

Nu mancd giini la masa.
Nianaga nu-1 lenesa,

Face pe giina levesa.

Face supi pe gaina,

Si-0 méndnci, o datd-n luna!

S1 tu de-ai f1 de-omenie,
Al asculta de Vasalie!
Te-ai duce mai la dreapta,
S1 ne-ai1 lasa ndnasa.
Géandeste tu ce-1 gandi,
Bani, pe gdina nu-i primi.
Ascultd ce i1 spun eu,
N-o sd vezi pe ea un leu!

Tu ceri bani pe-a ta gdina

Si zici ca-ti cumperi masina.
Dar ndnasu —1 om cuminte,
Mai repede-g1 scoate-un dinte.
Niénasu triie usor,

S1-are acasa st tractor.

Tu, de-a1 ‘putea celui,

Cu-n tractor te-air multumi!

Frunza verde viorele,

Pe bani vrei si-t1 1eic margele.
N-a1 avea noroc la ele,

Si1-al mai vrea §1 Cinci purcei,
S1in urechi doi cercel.

Si-ai vrea s1 doud vaci fatate,
Sa-ti dea 50 de litri de lapte -
Asa ceva nu se poate!

Pe-aici de te-o1 mai vedea,
Sa stu .... te-o1 Iimpiedica.
Pe-aici, de ne-om intalni,

Sa stii ... ¢d noi ne-om sfadi!
Si-ti mai spun ... te-o0i cocosl,
Ne-om sfadi s1 ne-om certa,
De la nunta tu-1 pleca
Suparata, necijita,

S1 fard gaina fripta!

Ti-1 uita la noi1 de-afara,

$1-1 fuma dintr-o {igara.

Prin sat zici ¢ esti frumoasa,
Dar ai picioare flocoasa!
Du-te —acas ... bine triieste,
Pe picior te barbiereste.
Du-te, du-te si te du,

Nu géandi la nanasu,

Cé-1 frumos ca Sighetu!

Nu gandi c-asa nianas,

A1 atla aci-n oras!?

3051
(Chemat la nunti)

Bunid ziua, buni ziua,
Gospodari s1 oameni harnici,
Si la suflet tare damnici.
V-as ruga de ascultare,

2004 (An IV)
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Fara nici o supdrare,

Ce vrem noi sa povestim?

Vrem solia sa vd vestim!

De la al nostru Imparat,

Ce-nspre dumneavoastra ne-a
manat,

Sa venim, neaparat.

Deci, vrem sd lasam solie,

De la a noastrd imparétie,

Sa venifl ncaparat,

Sambatd pe inserat,

La al nostru Imparat.

Ca-i pornit pe-nsuratoare,

Intr-o zi atit de mare.

De la Dumnezeu lasare.

Ca Dumnezeu o lasat,

La orice fatd s1 baiat,

O lasat s-aibd sotie,

Precum cartea sfanta scrie,

Al nost cinstit si drept Impirat,

Astizi ne-o chemat la sfat,
Si poruncad grea nc-o dat.
Si umblim din casd-n casa,
Si dam vestea cea frumoasa.
Despre nunta ce va sa fic,
Aici In impardfie.

Noi pe ganduri nu am stat
Si dupd cum ne-o manat
Al nost cinstit Imparat,
Aicia ne-am prezentat.
Zicem aicl, cu rugare,

Sa veniti la sdrbatoare,

La nunta ce s-a pomit,
Aici la not pe pamant.

e Loy
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insemne ritualice, ele devenind misti. De aceea, primul gest pe care il fac
ceilalti membri ai comunitatii de indata ce se intalnesc cu cel ce imbraca masca
este acela de a-i confirma calitatea nou dobanditid. De asemenea, cel care 151
pune masca nu va imita doar “personajul” pe care il joac, ci se va identifica cu
acesta. Este aceasta singura cale de realizare a comuniunii cu fiinta sacra ale
cirei gesturi le reface si totodata singura forma de refacere a stérii de echilibru.
Purtatorul mastii “este patruns de forta ei, este scos din timpul si spatiul profan,
nu mai poartd amprenta <<eului>> individual g1 schimbator™ (lvan Evseev,
Enciclopedia semnelor si simbolurilor culturale, Amarcord, 1999, p. 273). In ﬂCElEﬁi timp insa
nu trebuie uitat ¢i “masca nu este lipsitd de primejdii pentru cel care o poarta
(...) masca si purtitorul de masca se intervertesc rand pe rand, iar forta vitala
condensati in masca poate pune stipdnire pe cel ce se pusese sub ocrotirea e1”
(Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dicfionar de simboluri, vol II, Artemis, 1995, p. 275). Este foarte
semnificativ in acest sens faptul ci acea cimasa de botez se poarta pana se
rupe, fiind total benefica identificarea totala a actorului cu masca sa - lumirea,
la fel se intdmpla cu panza mortului — devenirea ca stimos; pe cdnd masca de
mireasi, cea de mire sau cea de viduv se “aruncd”, la un moment dat existand
un real pericol in identificarea purtatorului cu masca.

Masca isi pastreaza in toate contextele functia de pacalire, cu intentia de a
asigura individului — actor o trecere mai usoara peste “pragurile” pe care le are
de depasit, pentru cd masca presupune si o serie intreagi de interdictii, dar i §i
di dreptul la un comportament ce iese din tiparele cotidianului, realulur
imediat. Individul obisnuit devine personaj, permitindu-1 sa se descopere
dincolo de propria-i individualitate. Masca ii permite omului sa se descopere in
ceilalti tocmai prin puterea ei de a-i aduna laolaltd, nu neaparat prin ceea ce
este, ci prin sensul pe care il permanentizeaza.

Asadar, “masca se circumscrie genealogic 1h sfera sacrului, ritualului, apo1 a

Jocului, ludicului. | .../ Masca este un instrument. Dar un instrument de

comunicare cu Primordiile™ (loan Viorel Boldurcanu, Eseu despre creativitatea spiritului,
Emincscu, 1997, pp. 154, 162).

In opinia profesorului Petru Ursache, toate elementele si structurile aduse in
discutie ne dezviluie un simbolism religios al traditiei, traditia indeplinind
“functia de axis mundi, de refacere a unitatii primordiale dintre cer $1 pamant,
de reactualizare reald a gradinii paradisiace” (Pctru Ursache, Etnoestetica, Institutul
European, 1998, p. 68},

Vom lua ca exemplu o formd de colindat intdlnita in Oltenia $1 Banat. [n seara
de Ajun, cam in jurul orelor 17-18, mai multi béieti, cu vérste cuprinse intre
10-14 ani, pornesc din mai multe parti ale satului spre centrul acestuia, ficind
foarte mare larma. Actul marcheaza de fapt inceputul colindatului, baietii fiind
urmati la scurt timp de toti ceilalti membri ai comunitdtii, care se vor aduna cu
mic cu mare intr-un loc al satului simtit ca vatrd. De remarcat este faptul ca
acest loc se afld la o raspantie. Rispantia reprezenta pentru oamenii culturilor
de tip arhaic si traditional locul unde se puteau aduna laolaltd mortn §1 viii,
reconstituindu-se acel intreg format din cele doud jumatati, lumea de aici si
lumea de dincolo. O astfel de sirbitoare nu se putea desfasura faré o
reconstituire a centrului, singurul capabil s3 pregiteasca refacerea starii de
echilibru. Acesti biieti vor aprinde in mijlocul raspantiei un foc din care igi vor
aprinde toti sitenii felinarele pe care le vor pune apoi la stilpul portii in
asteptarea colindatorilor. Felinarele sunt facute din coji de cires “uscate din
timp dupd soba” si stranse “sub forma de felinar” in vérful unui bat de alun.
Este in mod cert o forma conservata a “focului viu”, existd inca batrani care
folosesc chiar aceastd denumire pentru focul din noaptea de ajun.

Dupi ce toti s-au adunat in jurul focului si si-au aprins felinarele, se da
“dezlegarea” pentru colindat, numit in zond “Colindet". Astazi, dezlegarea o di
preotul satului, care tine mai intéi o slujba langa foc, inainte insa, probabil,

Si vedem unde puscid zdiciu!
Fisculas, 2003



dezlegarea era datd de conducitorul cetei de biieti sau de batranul satului; in
memoria informatorilor nu mai exista aceasta informatie.

Mai intdi pornesc spre casd femeile s1 barbatii pentru a-1 intimpina pe
colinditori in poarta casei, copiil §1 tinerii mai petrec ceva timp in jurul focului,
facdnd tot felul de glume si programand intalnirile de la hora de a doua zi de
Craciun. La strigarea *‘auzi madai!” toti pornesc in directia din care au venit,
facand foarte mare galagie. La fiecare poarta sunt intampinati de barbatul si
nevasta casei cu colaci calzi, de curand scosi din cuptor, numiti “colindeti”, si
cu mere, nuci, vin fiert sau tuici fiartd. Trebuie spus s1 faptul ca fiecare
colindator are asupra-1 0 “fraista”, tesuta in razboi din lana alba 1 neagra,
modelul geometric fiind rombul. In traistd se pun, la plecarea de acas3, boabe
de grau, fasole s1 porumb. De asemenea fiecare are §1 0 “colinda”, un bat de
alun, adus din padure inca de pe la inceputul postului si uscat dupi soba. in
dimineata de Ajun batul este decojit, apo1 cu coaja se infasoard batul in asa fel
incit, dupa ce va fi afumat cu fum de luménare de seu s1 desfacut de coaja din
nou, sa rimani un model in care alterneaza romburile negre cu cele albe. Acum
mai poarta traistd si colinda doar copiii.

Cel mai important moment al acestui ritual pentru fiecare casa este “datul
primului colindet”, care constd in a da “de pomana” unw baiat o colinda in
capatul cdreia este pus un colac mare, rotund, gol la mijloc, in care este infipta
o luménare aprinsa si de care este legata o batista. Inainte, acest colac se
numea “colindetul cel mare”, astazi el se numeste “colacul de Dumnezeu”.
Ritualul este infaptuit de catre nevasta casei. Dupa acest moment, se impart
tuturor colindatorilor coldcei mici, rotunzi, plini la mijloc, dar si mere, nuci.
Acum se dau inca colécei, dar g1 covrigi sau bomboane.

Dupa ce au trecut colindatorii, se trimit daruri pe la vecini, barbatul casei
merge pe la fiecare vecin in parte, ducandu-le colac §i o sticla de vin sau de
tuicd, facandu-se schimburi intre vecini.

Cand se intorc copiii din sat, toti a1 casel se ageaza in jurul mesel incarcata de
tot felul de méncaruri, nu lipsesc niciodata colacul, piftia, sarmalele, carnatii gi
cozonacul. Masa se “timaiaza” si “se di de pomana de sufletul celor vii”. Se
merge cu vitraiul cu cdrbuni $i timdie prin toate camerele, dar si pe la
“oboare”, “pentru ca intreaga casa si curte sa fie aparate de rdu s1 de necazuri’.
Dupa ora 22 si pdna in zorn zilel urmatoare, se pornesc cetele de colindatori.
Se pare ci ceata de colindatori era foarte bine organizata altadata. Informatoris
vorbesc despre gazda de ceatd, despre vitaf, despre reguli nescrise ale ceter;
astdzi insa ea este foarte slab reprezentata.

In zorii diminetei de Criciun, toti ai casei se spald pe fatd cu apa rece, cu fata
spre rasarit, dupa care se aseaza in jurul mesel. Prima data, fiecare mesean
trebuie si minance colac “inmuat” in zeama in care au fiert cartabosii, este
vorba despre a lua contact cu singele porcului din ficati, inimé $1 din splina,
crezindu-se ci astfel “vei fii sanitos si puternic tot anul”, dupa care se mananca
cartabosi, tobd si piftie. Dupa terminarea mesei, copiil se duc cu colindele la
vie si “le infig in capul viei pentru ca aceasta sa aiba rod in noul an”. Exista si
informatia ca s-ar fi practicat si ritualul infigeri1 colindelor langa crucile unor
copii sau tineri “morti inainte de vreme”. Avem de-a face cu forma colindatulu
in comun, un ritual strivechi cu functionalitate magico-simbolica foarte
complexd: apotropaici, propitiatica, augurala.

Intilnim la nivelul ceremonialului atit elemente de cult al soarelui, cét si
elemente de cult al mortilor, dar si elemente de cult agrar. Toate acestea sunt
foarte bine marcate incd in planul simbolurilor gestuale sau obiectuale cu care
acesta lucreaza. Acest lucru a fost posibil datoritd suprapunerii a mai multor
sarbatori de origine romand, greaca sau asiatica peste traditiile popoarelor
traco-getice. Datoritd asemanarii lor, ele au Inceput si se confunde, ajungandu-
se la imbinarea a numeroase elemente de mit 1 legenda. Peste toate aceste

Stricia-l, Doamne,
Si fa-l din nou.
Fisculas, 2003
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Dar sa va spun cum
s-o-ntamplat,

Cu cinstitul Imparat,

Dupda un vis ce l-o avut,

In vremea ce o trecut,

Limste n-0 mai avut,

S1-0 pornit a cauta,

Pe cea care i1-a furat linistea.

O fostla vraci s1 vrijitoare,
Pe la vraci, care-de-care,
Insd nimeni leac n-o dat,

N-o0 stiut ce s-o-ntamplat,
Cu al nostru Imparat,

S1 trecand printr-o livada,
Ce le-o dat la ochi sd vada?
O floare colo-n grading,

O floare de farmec plina.
St de atunci inainte,
impﬁralul cel cuminte,

N-are noptt §1 nici hodina,
Toate noptile suspina,

Pana ce s-o hotdrat,

Ca floarea cea de pe rat,
S-0 aducid la el acasa.

5-0 facd a lu mireasa,

51 pe cum s-0 si gandit,
Imparatul as-o facut!

O trimis cincl petitori,

Fete mandre s1 feciomn,
Cinct petitori si cinci petitoare,
Chemator1 s1 chematoare,
51 le-o dat porunca mare,
Sa meargd ci dupa floare.

S1pe altii 1a trimis,

Pe ulifi, in jos si-n sus,
Sd deie veste la lume,
Toti s1toate sd se-adune,
Aici in imparatie,

[La nunta ce v-a si fie,
Sa vina cu bucune,
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C-asa trebuie sa fie,

Noi de-am sti ca ati veni,
De miercuri ne-am pregati,
Cu mese mari §i Intinsa,
Pentru toatd lumea pusa,
Pe mese mancaruri,
Horincd $1 rosu vin,

Cu totii si ne cinstim,
Si-ntru multi ani sd trdim!

De-aveti fete i feciori,

Ce joacd prin sdrbdtori,

Ori fecior de insurat,

Ori fatd de maritat,
Trimete-ti-1 neaparat,
Sambata la Impirat.

Ca v-om fi trebuitori,

Cand le vine riandul lor.

La nuntd sunteti poftiti,
Faceti bine si venifi.

Si cu asta noi plecam,

Pe altul sd il chemam,
Mergem de-aict in alta casa,
Cu solia cea frumoasa,

Dar nu plecam din aiest loc,
Pand nu uram noroc,

Noroc,

Noroc sa deie Dumnezeu si fie!

BRUNO MAZZONI

Le iscrizioni parlanti di
Sapanta (IV)

(continuare din nr. 8-9)

EPITAFFI
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11. Aci eu ma odihnesc,
Holdis Petre ma numesc.
Vi uitat cu tot la mine,
Mestec in butoi mai bine
Si fac o solutie

Ca sa peard mustele

Si vermele de pe flon

Si gazile de pe pomi

Ca viata o lasai

La 82 de au.

M<ort> 1967

Qui riposo 10,

Holdis Petre € il nome mio.
Guardatemi tutti,
Me-scolo per bene nel tino
E faccio una soluzione

Per far sparire le mosche
E i bachi dai fiori

E gli insetti dagli alberi.
La vita lascial

Ai miei 82 anni.

Morto nel 1967.

Andrei Fﬁrﬂz'u;::q{‘uillulﬁEm'i din Vadu Izei, 1982,
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elemente precrestine s-au suprapus apoi imaginile gi temele crestine.
Elementul comun care a facut posibila aceastd suprapunere a fost ideea
posibilei renasteri periodice a naturii §1, de ce nu, a omului. Putem vorbi deci
despre acea sansd oferita omului i lumii de a participa la sacru. Asistam la
gesturi simbolice ce au menirea de a renova spatiul s1 timpul prin refacerea
fortelor cosmice.

Este vorba despre conservarea unei gandiri de tip mitic care péstreaza inca vie
o forma de religie care sanctifica natura.

Cele mai semnificative gesturi ni se par a fi aprinderea focului din raspéantie §1
ducerea acestui foc la fiecare casa. Credem ca este vorba despre o conservare
in forme stilizate a cultului buturugii sacre, de origine traco-dacica, aprinsa
pentru a ajuta Zeul Soare sa capete puteri noi. In directi relatie cu acest cult
vom pune in discutie mitul Focului viu care are puteri magice: prin functia sa
de ardere purifica si fertilizeaza, iar prin lumind arata calea. A duce din focul
Viu ld ﬁecare Edbd inseamna o preludru EDI’[$IIEHIZEL a puturll::}r n1ag1ce detmutf:
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de acesta, astfel incAt casa, prin vatra casel, redevine un spatiu sacru, capabil sa
ofere acea protectie totald pentru toti membrii familiei ce o loculesc. Alaturam
acestor gesturi magici-simbolice gestul ritualic al adunarin membrilor
comunitatii in jurul acestui foc, care credem ¢ intrd in seria semantica a
“construirii (reconstruirii) centrului”, despre care vorbeste atit de des M.Eliade.
Este de fapt vorba despre revenirea in cerc, ce ar putea fi interpretata ca o
formi de initiere (reinitiere). Pornirea din acest centru “tare” da posibilitatea
reconstituirii propiului “centru”, astfel incat fiecare casa o repetare a “Centrulu
Lumn”

Ceremonialul apeleaza si la o serie intreagd de obiecte incarcate de sens §i
valoare tocmai datorita functiei lor de mediere intre om §1 natura, intre om §1
Cosmos: ele nu mai sunt simple obiecte, ci devin forme de comunicare intre
lumi. Colinda, acea bata de alun are un pronuntat simbolism fertilizator, alunul
fiind considerat un arbore sacru. Atingerea portilor s1 a femeilor cu aceasta
colinda, precum si implantarea lor in capul viei demonstreaza persistenta
acestui simbolism. Faptul ca apare pe colinda acel motiv al romburilor negre i
albe ne determina si-l punem in legitura si cu simbolismul solar, alternanta
dintre romburile negre si cele albe amintind in fapt despre alternanta
lumind—intuneric, rasarit si apus, implicit vorbindu-ne despre viatd $1 moarte,
vizute toate acestea insi intr-o curgere continud, perceputa ca prezent continuu,
facut posibil de recuperarea prin repetare a acelui timp originar. Relatia acestul
obiect cu cultul mosilor si stramosilor este evidenta s1 in gestul datului “de

Taie coada la cine
Pina-i pe prag.
Fisculas, 2043




e
pomana” a colindei, insotita de colac, lumanare si batistd, fie pentru ce1 morti,
fie pentru ce1 vil. In acest context bata de alun preia functiile “arborelul vietii”,
acela care poate media intre lumea de aici i lumea de dincolo.

Obiectul ritualic cel mai bine marcat simbolic este insd colacul. Apare aici
colacul rotund, simbol al soarelui. E obiect al sacrificiului ritual, fiind ofranda
rituali in numele unei posibile renasteri. In general, colacul este pus in directd
relatie cu cultul mortilor, se uitd insd de multe ori care este functia principala a
daruirii sau a datului de pomana a colacului i anume aceea de ajutare a
initierii si chiar de gribire a acesteia. Spre exemplu, in cadrul ceremonialului
funerar colacul devine element de schimb ce-i permite defunctului depasirea
obstacolelor, sau, prin mancarea colacului primit de pomana de sufletul celul
mort, preiei o parte din pacatele acestuia, grabindu-i integrarea fireasca in
marea familie a mosilor si straimosilor. Aceeasi functie o regasim si in cazul
colindetelor. Este vorba deci in mod clar despre un sacrificiu ritual ce
inlocuieste acele sacrificii umane sau animale facute pentru imbunarea Zeului
suprem.

in legatura directa cu simbolismul colacului trebuie s punem insa in mod
obligatoriu gestul ritualic al aprinderii focurilor din cuptoarele de lut pentru
coacerea coliceilor, care devine un gest magico-simbolic al renovari, al
repetdrii Cosmogoniei. Se impune punerea in discutie a relatiei copt-necopt
care devine identica cu relatia dezechilibru-echilibru. Coacerea painii devine
identica cu (re)nasterea Soarelui, cuptorul fiind in toate culturile un simbol al
matricei feminine. O informatoare ne spunea chiar ca acesti colacei “sd dadeau
direct din cuptor”. Si tot in acest context trebuie adus in discutie faptul ca
acesti colacei fac parte din seria aluatului dospit care aduce in prim plan relatia
crestere-descrestere, aparind ca simbol al depdsirii unui stadiu primar $1
trecerea la un nivel superior. S3 nu uitdm ca suntem in perioada solstitiului de
iarnd. El apare insi si ca simbol al fertilitatii si al devenirii. A manca din colac
este de fapt un gest ritualic si simbolic in acelasi timp, deoarece avem de-a face
cu participarea la “paradigma devenirii universale”, dupa cum spune [. Evseev,
istoria bobului de griu este istoria mortii si a renasterii. Toate celelalte obiecte
simbol ce se alitura colacului intrd in aceeasi serie semantica a devenirii, a
cunoasterii, a refacerii starii de echilibru.

Marul rosu spre exemplu este perceput ca simbolism al soarelui, fiind un
aliment sacru. “fruct al cunoasterii”, fiind fructul Arborelui Vietu, ca 1 nuca,
care este asimilatd si “oului cosmic™.

Toate aceste relatii demonstreaza faptul ca pentru o cultura de tip traditional,
un cuvant, un gest, un obiect nu pot deveni simbol ca elemente de sine
stititoare, ele fiind doar realiziri aproximative ale imaginilor pe care Lumea
le pune la dispozitia omului; ele trebuie sd se supuna unui lung proces de
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12. Aci eu ma odihnesc,
[leana lu1 Mihdes ma numesc.
De micd cucoana

De tatd am rdmas orfana.
Mama cu greu m-o0 crescut,
Numai pe mine m-o0 avut

S1 nici la casatorit

Binele nu l-am gasit.

Mai Ion, fecioru meu,

Daie-fi bine D<umne>zeu.

1927-1995

Qui riposo io,
[leana figlia di Mihdes ¢

i1l nome mio.
Quand'ero ragazzina
Orfana di padre sono rimasta.,
Mia madré a fatica mi

ha cresciuta,
Solo me corne figlia ha avuto
E neppure col matrimonio
La félicita non ho trovato.
O Ion, figliolo mio,
Che t1 benedica Iddio.

L =0,

3054

I13. Aci eu mi odihnesc,
[on Grigutda ma numesc.
Pand pe lume am trait
Tot cu pipa am dohinit,
De lucru greu m-am ferit.
Cu toate cd m-am grijit,
O boala grea m-a gasit
S1 nu mult am batranit
(Ca viata o parasai

La 57 de ai.

M<o>=r<t> 1942

4 am dohanit forma del vb. (a)

asimilare §i acceptare. Odatd acceptate la nivelul grupului, ele devin ,,centru
de radiatie” pentru un numdr deschis de ,interactiuni simbolice”, proces ce se
incheie cu stabilizarea relativa a unui simbolism; avem de-a face cu o devenire
simbolica. Colindatul, ca act ritualic, este un discurs-text care apeleaza la
cuvant, gest, obiecte si ritmuri, toate acestea devenind “sisteme de comunicare”
intre Om st Lume.

Prin actiunea ritualica fiecare in parte participam, constient (sau inconstient
_azi), la repetarea unui act mitic primordial. Nu o putem face decat renuntand
la identitatea noastrd de fiinte istorice, devenind astfel “personajele” unui
“scenariu” care ne va permite sd ne regisim ca parte a Totului.

Respectarea regulilor jocului este deosebit de importanta, in caz contrar
neajungindu-se la indeplinirea functiei ultime a actiunit: revenirea individului
intre limitele timpului istoric mai initiat, oferindu-i-se dreptul de a participa
activ la toate intririle si iesirile pe care viata de zi cu zi i le pune in fata.

dohdni < dohan "tabacco”, prestito
dall'ungh. dohany "idem"; 9 pardsai
I pers, sg. del pass. rem. per pdrdsid.
forma analogica con 1 verbi déhia |
coniug. (quale il sinomimo /fdsai), qui
per ragione di nma (cf. Papahagi
1981: 147)

Qui riposo 10,

Ion Griguta € il nome mio.
Finche sulla terra ho vissuto

La pipa ho sempre fumato,

Dal lavoro pesante mi sono ben
guardato.

Anche se mi sono riguardato
Un brutto maie mi ha raggiunto
Cosi non ho avuto molto da
invecchiare

E la vita ab-bandonai

Al miei 57 anni.

Morto nel 1942,

vaca-n pod
stiu nimnica.

Tata taie

Si eu nu
Fisculas, 2002



