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And drank my peace of mind
away

In the valley with the little brook.

- For you this spring I’ve sown
the seeds
Of good luck in the flowerbeds
And I’ve transplanted luck for
you
This spring into the meadow too
If it won’t take, what can I do?

4021
Stiut-ai, mandrule, bine

Stiut-ai, mandrule, bine
Cand ai dat méana cu mine
Ca io n-am gradina verde
Gradina-s cine ma vede.
Si cand ma duc pa carare
Bujoraté-s ca o floare
Mandru dupa mine moare.

De la Ana Bud, 11.X.1977

Dear, you had to understand

Dear, you had to understand

The first time that you took my
hand

That I’ve no orchards rich and
green:
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DELIA SUIOGAN

Obiceiurile — modalitati de actualizare a modelului
socio-cultural

intreaga viatd a omului a fost si este marcatd de obiceiuri si ritualuri,
datini, chiar daca in forme mai mult sau mai putin schimbate. Exista
inca sate romanesti unde ddinuie si azi obiceiul potrivit caruia il poftesti
pe cel care ti-a intrat in casa sa stea, ca sa-ti stea binele si norocul, apoi
il cinstesti cu ceea ce ai, pentru ca 1n acest fel va spori belsugul casei; la
plecare gazda trebuie sa-si Insoteasca oaspetele pand la poarta sau cel
putin pana afara din casd. Oamenii cand se intalnesc se saluta, urandu-si
reciproc Noroc sau Buna dimineata, Buna ziua, Bund seara. Toate
acestea si multe altele tin de un tipar comportamental, schema umana de
actiune prin care se vizeazd anularea unei stari haotice si subordonarea
vietii de zi cu zi ordinii $1 armoniel.

Obiceiurile au fost si sunt domeniu important al culturii populare
romanesti, (ele) constituie ansamblul manitestarilor folclorice si de arta
populara incadrate intr-un sistem unitar, marcand evenimente legate de
ciclul bio-cosmic, de datele calendaristice, de ciclul vietii, intr-o strinsa
inlantuire sincretica si polisemicd (Georgeta Stoica, Mihai Pop, Zona etnografica
Lapus, Editura Sport-Turism, Bucuresti, 1984, p. 70.). Obiceiurile inso;esc via‘ga
omului de cand se naste si pana moare. Obiceiul este un act solemn care
iese din mersul comun al vietil, avand menirea sa consfinfeascd trecerea
de la o situa;ie la alta (Mihai Pop, Obiceiuri traditionale roménesti, Bucuresti, 1976,
p. 127.), afirma Mihai Pop.

Unul dintre primii nostri etnografi, Dimitrie Cantemir, isi dadea seama
de vechimea si originea pagana a obiceiurilor noastre, peste care s-au
suprapus, fara sa le desfiinteze, cele crestine. Poporul creeaza mereu
forme noi de manifestare rituala sau ceremoniald, pardsind, uneori lent,
alteori brusc, obiceiurile sale mai vechi, pastrand numai pe cele socotite
de el sau simtite ca vitale, esentiale, dar si pe acestea completandu-le,
transformandu-le neincetat prin noi creatii si adaptari.

Fiecare popor isi exprimd personalitatea mai ales prin intermediul
culturii. In structura culturii nationale un important rol il ocupa bunurile
materiale si valorile spirituale care s-au transmis de la o generatie la
alta. Printre valorile spirituale ale poporului nostru create in zbuciumata
sa istorie putem situa si creatiile folclorice, obiceiurile si ritualurile sale.
Cultura reprezinta un sistem de valori elaborate de gandirea umana, ca
rezultat al procesului de asimilare si adaptare in raport cu mediul
inconjurator. Poporul roméan, in momentele de liniste si ragaz pe care le
lasa lupta grea cu viata si aceea pentru a-si pastra identitatea, a cautat
sa-si injghebeze diferite serbari, jocuri, privelisti, petreceri care se
transmit apoi din generatie in generatie ca niste obiceiuri ale pamantului
stramosesc si ale neamului (T. T. Burada, Istoria teatrului in Moldova, Ed. Minerva,
Bucuresti, 1975, p. 5).

Obiceturile nu privesc viata fiecdrui individ ca singularitate, ci ele se
referd la participarea comunitatii la toate momentele importante din
viata lui. Individul este in mod obligatoriu parte integrantd a unei
colectivitati. Astfel, obiceiurile ne apar ca fapte de culturd ale diferitelor

Fiecare demnicat are mult de indurat.
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comunitati umane. Obiceiurile sunt forme de participare la viata
culturald a comunitatii, rdspunzand unor cerinte imperioase ale
comunitatii. Ele asigura continuitatea sociald. Principala functie a
obiceiurilor este, deci, cea de transmitere treptatd a experientei
comunitatii. Ernest Bernea surprindea in studiul sdu Introducere la
studiul obiceiurilor, raportul dintre obicei si obisnuinta, sustinand o
idee foarte importanta si anume ca obiceiul inseamna in primul rand
deprindere, nu una individuald, ci una colectiva, act repetat cu scopul
de a conserva si organiza viata sociald, deprinderea individuala poarta
numele de obisnuinta si este nu un fapt de etnologie, ci de sociologie.
Pornind de la aceasta afirmatie, autorul citat sintetizeaza urmatoarele
trasaturi ale obiceiului: fenomen de deprindere colectivd; reguld
traditionald de comportare; organizare traditionalad de acte.

Acestor trasaturi, deduse de Ernest Bernea, li se vor adaugd mai tarziu
alte trasaturi sau functii ale obiceiurilor cum ar fi: functia de
comunicare, surprinsa de Mihai Pop, sau functia modelatoare, impusa de
Ton Seuleanu. Obiceiul are in fapt un caracter multifunctional. In obicei
sunt cuprinse manifestari si norme sociale, juridice, cultural-estetice etc.
Obiceiul cuprinde comportamente, credinte, atitudini, manifestari
sociale, cu caracter modelator, toate orchestrandu-se si conducand spre o
finalitate moral-estetica. Utilul si frumosul organic legate constituie o
alta caracteristicd majora a obiceiului. Oricare ar fi tipul de obicei,
forma sa de manifestare, structura sa, el se refera intotdeauna la relatia
dintre individ si grupul sau social, pe de o parte, si la relatia individului
cu Cosmosul, pe de alta parte.

Pentru definirea conceptului de obicei, specialistii s-au raportat aproape
intotdeauna la cel de datind; acelasi Ernest Bernea constata obiceiul este
un fapt indelung repetat, exprimat in forme mostenite de la batrani. Dar,

in timp ce obiceiul este un act social care da viata si actualizeaza
datinile, datina este o forma sociala, un chip al fiintei colective prezent
continuu in aceasta tiinta detinatoare a unor functii si valori sociale.

\ A
. L &
Felician Sateanu: Colindatori din Budesti la Festivalul Datinilor de Iarna, Sighet, 2004.

In vale nu-i periculos,
Ca nu poti cadea mai jos.

memoria ethnologica m nr. 16 - 17 m iulie - decembrie =

2005 (An V)

Yet I’'m an orchard, rightly seen.
And when I’'m walking down the
way
Rosy-cheeked as a flowerspray
My handsome sweetheart wastes
away.

4022
Lasa, mai, mandrule, lasa

Lasa, mai mandrule, lasa
Ca si noi ne-om face casa.
Dint-on par s-o nuieluta
S1 pa sara-s cu cdsuta
Dint-on par, dint-o nuie
Pa sara merem in ie.
De la And Bud, 19.VII.1978

Love, don’t let it trouble you

Love, don’t let it trouble you
We can build a homestead too
With a twig and with a post
I’l have a little house by dusk
With a twig and with a beam
By nightfall we’ll enter in.

4023
Nu si mindrut suparat

Nu si mandrut suparat

N-om si numai noi in iad.

C-or si popti s priotesa

S1 giupani s1 giupanesa*.

Plinu-i iadu de frumosi

Raiu de neputinciosi*

Plinu-i iadu de frumoase

Raiu de neputincioase.

Io ma duc in iad pa punte

Sad la mandru pa jarunche.

Pana dracii si-or prandzi

Cu mandru m-oi dragosti

Pana dracii si-or cina

Cu méndru m-oi saruta.

*Ceva oameni care-s mai alesi,

mai mari, nanasi, un neam mare.

*Nu-s de treaba; orice surzi,

schiopi.

De la Ana Bud, 10.VIL.1977

Don’t be vexed, my dearest one

Don’t be vexed, my dearest one

In Hell, we won’t be alone.

Priests and priest-wives are in
Hell
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Gentry and their wives as well.

Hell takes all the handsome men,

Heaven takes the weaklings then.

Hell takes all the handsome
women,

Weakling girls are sent to
Heaven.

By the bridge to Hell I’ll go

Sit close by my darling beau.

Till the devils come to eat

I’1l trade kisses with my sweet.

Till the devils come to dine

I will kiss my darling man.

*People who are more special,

more important, those

you’d ask to be godparents, of

good kin.
*They’re no good; deaf or lame.

4024
Mama cand oi muri ieu

Mama, cand oi muri ieu
Cheama-mi dragucioru mieu
Sa ma puie-n coparseu.
Atunci oi si hodinita

Cand oi si de iel tomnita.
Atunci oi si asedzatd

Cand oi si de iel gatata.

De la Floare Ciuc, 25.VIII.1978
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Amaéndoua pot fi privite ca fenomen traditional, dar, in timp ce datina
reprezinta o traditie nemijlocita de date, obiceiul reprezinta o traditie in
act, o tradi;ie vie(Ermest Bernea, Introducere la studiul obiceiurilor, in Revista de
Etnografie si Folclor, tom XIII, nr.5, 1968.)

In limba romana, in general, notiunile de obicei si datina desemneaza
acelasi lucru, sunt sinonime. Totusi specialistii in folclor opereaza o
deosebire de nuanta stilistica Intre cei doi termeni: <<datina>> pare a fi
termenul popular si in limba literara are un colorit mai arhaic pe cand
<<obicei>> este curent in uzul general al limbii literare si a devenit
termen tehnic in studiile etnografilor si folcloristilor (Mihai Pop, Pavel
Ruxandoiu, Folclor literar romanesc, Ed. Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1978, p. 133).
Mentinand in structurile lor formale unele teme si motive, obiceiurile
constituie o permanentd sursd de generare, de innoire, de creatie, incluse
in sfera traditiei; asadar, obiceiurile raman In permanenta fapte
culturale complexe, menite inainte de toate sa organizeze viata
oamenilor sa marcheze momente importante ale trecerii lor in lume, sa
le modeleze compoﬁéri]e (Mihai Pop, Dumitru Pop, Valeriu Ciobanu, Poezia
obiceiurilor, in Istoria literaturii romane, vol. I, Ed.Academiei, Bucuresti, 1970, p. 29.).
Participarea individului la actele rituale presupune acceptarea datinilor si
supunerea lui unor norme si reguli de comportare.

Al. Suciu considera, la randu-i, ca pentru a delimita unele aspecte
deosebite functional in cadrul faptelor de culturd, specialistii in literatura
populara folosesc pe langa termenii de obicei si datina si termenii de
ceremonial Si ritual (Al Suciu, Nevoia actuala de ritual si ceremonial, Ed. Lux Libris,
Brasov, 1998, p. 24.). Si acesti doi termeni au sensuri ce se intrepatrund, de
foarte multe ori ei sunt folositi ca sinonime. Ceremonialul ar defini
caracterul solemn al unui eveniment realizat prin intermediul unui
scenariu. Ceremonia/ceremonialul devine un sistem de comunicare
sociald. Literatura etnologica a evidentiat faptul ca un ceremonial se
desfasoard pe doua planuri: un plan ce tine mai mult de inconstientul
uman, compus din elemente mitico-rituale, si un plan concret senzorial,
cu manifestarile sale spectaculare (Ofelia Vaduva, Pasi spre sacru, Ed.
Enciclopedica, Bucuresti, 1996, p. 21.).

Ritualul poate fi definit drept acea supunere a individului unui
comportament formal care face trimitere directd la credinta in fiinte,
forte supranaturale sau superioare, omul incercand sd imite
comportamentul acestora. Daca ceremonialul era o forma de comunicare
sociala, ritualul este o forma de comunicare cu lumea imaginara, mitica.
Ritualul se realizeaza cu ajutorul riturilor, ritul fiind o secventa care
simuleazd un act magic, avand o functie foarte bine marcata. Practicile
rituale au, asadar, o evidentd origine magico-mitica.

Din cele mai vechi timpuri comunitatile umane au elaborat sisteme de
gandire, de rationamente si in timp omul a inceput sd creada cd propriile
actiuni, devenite deprinderi, au o putere ascunsa, dincolo de eficienta lor
strict practica, capabild sa se impuna vointei lucrurilor din natura.
Asistam in fapt la dezvoltarea unei gandiri de tip magico-ritualic, care in
evolutie creste in complexitate, riturile generate de ea capatand functii
plurale. Practicile corespunzatoare ei pot fi considerate etape
intermediare in evolutia mentalitatii si gandirii umane. Cunoscénd

Langa o biserica mandra
Si coldusu’ are alta fata.
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ritualurile si simbolurile unui popor, poti sa-i explici mai bine devenirea
si 11 poti identifica cu adevdrat specificul.

Omul culturilor de tip traditional a avut o atitudine rituala fata de tot
ceea ce-1 inconjura, fata de locuinta sa, fatd de alimentele pe care le
consuma, fata de obiectele cu care se imbraca etc. in timp, aceasta
atitudine rituald a devenit una ceremonialda. Ceremonializarea a condus
la aparitia unor complexe procese de comunicare si a unor adevarate
sisteme de semnificare in interiorul neamului.

Colectivitatile traditionale au tendinta de a pastra, determinand
conservarea unor obiceiuri, chiar si dupa ce si-au pierdut sau si-au
schimbat sensul, pentru ca oamenii vad in ele forme ale unei gandiri
anterioare. Mai mult chiar, se poate observa o grija foarte mare acordatd
respectarii elementelor mostenite. Aceasta grija pentru indeplinirea
corecta a obiceiurilor, ceremonialelor si riturilor a facut sa se acorde o
mare importanta formei lor si a dus la o cristalizare formala a structurii
lor. (Mihai Pop, Pavel Ruxindoiu, op. cit., p. 137.)

Din acest motiv obiceiul a devenit o cheie pentru etnologi, in cercetarea
fenomenelor etnografice si folclorice, atat din punctul de vedere al
conservatorismului traditiei, cat si din acela al dinamicii sociale (Gabricla
Voo, Rolul individului in schimbarea obiceiurilor, In AMET, 1971-1973, Cluj-Napoca, p.
559) . Intregul sistem al obiceiurilor se axeaza, de fapt, pe o scard de
valori foarte bine stabilita, membrilor unei comunitati fiindu-le
transmise normele comportamentale si de gandire din copilarie,
individul acceptandu-le si devenind o veriga in lantul traditional al
transmiterii mai departe urmasilor.

Cultura reprezinta, deci, un sistem de semne sau valori elaborate de
gandirea umana, ca rezultat al procesului de asimilare si adaptare in
raport cu mediul inconjurator, sistem intermediar intre om §i natura,
natura fiind transformata, in cadrul Iui, prin asimilare, remodelata de
gandirea umana dupa chipul si asemanarea omului (Mihai Pop, Pavel
Ruxandoiu, op. cit., p. 65), concluzioneaza Mihai Pop si Pavel Ruxandoiu.
Cultura populard evolueaza, cunoscand o interferenta de valori si de
structura, fapt care i1 imprima un grad mare de receptivitate si fata de
valorile inovatoare, aceasta manifestandu-se nu numai prin asimilare, ci
si prin respingerea valorilor culturale care nu-i convin. Apare o asa
numitd opozitie intre traditie si inovatie. Aceasta nu trebuie definita insa
prin termenul de antinomie, ci prin termenii de continuitate si variatie
care reflectd caracterul dinamic al fenomenului folcloric, asa cum bine
au observat marii nostri folcloristi. Pentru ca inovatia, ca manifestare a
originalitatii sa fie acceptata de colectivitate si sa capete valoare de
circulatie trebuie sd se integreze ea insdsi traditiei; ea devine expresie
folclorica numai in mdsura in care, cu timpul, devine ea insasi traditie
(idem, p. 72). Toate aceste forme de comportament: ritul, ritualul,
ceremonialul au luat nastere in timp, nu au fost creatii spontane, ele au
aparut, deci, ca efect al constientizarii de catre om a naturii sale efemere
si limitate. Au rezistat pana astazi imaginile arhetipale prin studierea
carora putem redescoperi intr-o oarecare masura comportamentul
stramosilor. Dupa cum observa marii etnologi ai lumii, oricat s-ar
deosebi intre ele culturile lumii, ele continua sa valorifice riturile si
miturile stravechi si sa se inspire din ele, utilizand ca instrument de
cunoastere logica simbolului.
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Nu vorbi de lup
Daca nu vrei sa-l vezi.

2005 (An V)

Listen , mother, when I’m gone

Listen, mother, when I’'m gone
Tell my darling love to come
Lay me in my coffin then.

I shall not sleep quietly

Till my love composes me.

I’ll not lie in peace, unless

My true love prepares my rest.

4025
Da Doamne sa mor desara

Da Doamne sa mor desara
Demineata sa-nziu iara
Sa vad lumea cum traieste
Pa mandru cine-1 ibieste.
De-1 ibie una ca mine
Dumnedzau sa-i daie bine.
De-1 ibdie una frumoasa
Ptice-i carnea di pa oasa.
Sa ramaie osu gol
Cum am ramas ieu cu dor.
De la And Bud, 23.VIIL.1978

Let me die when evening comes

Let me die when evening comes
And rise again with the morning
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sun

So I can see how people are

So I can see who loves my dear.

If he is loved by one like me

Then let God’s blessing on her
be.

If he is loved by a pretty one

O let the flesh fall from her
bones

So only naked bones remain

Naked as I who’ve longed in
vain.

4026

Ia-ti mindrule clopu-n mana

Ia-ti, mandrule, clopu-n méana
De dragoste, noapte buna.

S1i0-m ieu pandzatura
De dragoste ne-om lasa.
De la Ana Bud, 19.VIL.1978

Come, dearest, pick up your
hat

Come, dearest, pick up your hat
and bid love goodnight;

then I’1l pick up my headscarf, so
and let love go.
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Riturile, miturile, simbolurile sunt creatii ale unui complex cultural bine
delimitat. Ele s-au raspandit din punctul lor de origine in numeroase
tipuri de culturd, fiind asimilate treptat. Acest lucru a fost posibil
datorita acelui element comun tuturor tipurilor de cultura, si anume
nevoia omului de a fi in consonanta deplina cu ritmurile Universului.
Astfel, experienta vietii, privita ca o caldtorie prin labirint in incercarea
de redescoperire a Centrului/Sinelui; experienta mortii, vazuta ca o
lunga célatorie catre Lumina clara/Adevarul absolut/ Viata cea adevdrata
— ambele experiente avand ca punct comun Incercarea de elucidare a
marilor mistere ce-l inconjoara pe Om si nevoia de a gasi o explicatie
atdt vietii cat si mortii -, nevoia sacrificiului de Sine, dar si a jertfei
rituale sunt doar cateva din elementele ce apartin intregii umanitati.
Regenerarea periodica a Universului reprezinta principiul central al
tuturor religiilor precrestine; tot astfel, omul are un destin marcat de mai
multe transformari, acestea dandu-i dreptul la Nemurire.

Atat riturile, cat si miturile trimit, prin intermediul simbolurilor, la
reprezentari ce depasesc lumea materiald, ele isi au originea in
imaginarul colectiv. Nu putem vorbi despre o gandire de tip abstract
care ar caracteriza omul arhaic, ci vom vorbi despre o transformare, prin
apelul la legile gandirii simbolice, a realitdtii imediate Intr-o realitate
paralela, magico-mitica. Gandirea simbolica sparge realitatea imediata,
1ara sa o imputineze ori s o deprecieze, in perspectiva ei; Universul nu
este inchis, nici un obiect nu ramane izolat in propria-i existentialitate:
toate se leagd intre ele, printr-un sistem strans de corespondente si
asimi]a;ij (Mircea Eliade, Imagini si simboluri, Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, p.
220) , spunea Mircea Eliade.

Obiceiurile intra, asadar sub incidenta conceptului de necesitate
colectiva, ele presupunand o integrare culturald, precum si o statuare
cutumiard. Conventia este cea care defineste apartenenta culturald, si are
la baza similaritatea cu experienta. Experienta va ridica operarea la
nivelul semnificarii. Prin intermediul operarii si al semnificarii, omul
arhaic si structureaza comportamentul si gandirea, iar principiul
structurarii devine modalitatea fundamentala prin care se da sens Lumii.
In cadrul ritualurilor, o comunitate se supune unor norme si reguli, care
nu sunt altceva decat modele de actiune. Functia sociald a obiceiurilor
este evidenta, participarea la aceste acte nu face altceva decat sa
stimuleze o comportare civica si morala. In acest context trebuie adusa
in discutie si problema inovatiilor — adoptarea unor noi reguli, norme
neinsemnand in mod necesar renuntarea la traditie, cu conditia ca
acestea sd se dovedeasca viabile prin capacitatea lor de a deveni, la
randu-le, modele de actiune.

Toate aceste acte de ritual si ceremonial Impletesc armonios valorile
etice, estetice si religioase. Gestul, cuvantul, dansul, muzica se
impletesc si se completeaza reciproc pentru construirea sensului. Idealul
este coborat in planul realului prin intermediul practicilor rituale si
religioase.Toate manifestarile folclorice dovedesc faptul ca omul tuturor

Nu tot ce-i curajos 1i si frumos.
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timpurilor a fost un hommo religiosus, iar viata sa a fost perceputa ca o
experientd religioasa.

Tot acum considerdm ca trebuie readusa in discutie problema relatiei
dintre religia precrestina si cea crestind, observand cum se intrepatrund
elementele celor doua tipuri de religie. Multe credinte si deprinderi
vechi, statuate printr-o experienta religioasd modelatd de ideea ca omul
este parte integrantd a Totului, care este Universul, sunt prezente si
astazi, alaturi de credintele si practicile aduse de crestinism. Ceea ce a
condus la aceasta continuitate a credintelor si practicilor stravechi,
permitand intrepatrunderea intre elementele precrestine si cele crestine,
este tocmai permanenta dorintd a omului de a se simti deasupra istoriei,
de a fi solidar cu singura realitate vie si permanenta: Cosmosul sau
Divinitatea. Avem de-a face la nivelul mentalitatii traditionale, pe langa
o gandire de tip religios, si cu o gandire de tip filosofic. Ideatica
folcloricd a evoluat in timp spre o intelegere metaforica si simbolicd a
consubstantialitdtii om-cosmos. Toate simbolurile folosite de catre
actantii ritualurilor, fie de natura gestuald, obiectuala, fie de natura
animala sau vegetala etc. au rolul de a reconstitui mitul (cel al Creatiei
originare sau cel Crestin). Nimic nu este accidental, totul se supune
ordinii instituite de memoria mitica. Sarbatoarea Craciunului sau cea a
Anului Nou, si nu numai, devin o forma de participare directa la acea
ordine cosmica. Mitul a fost periodic remodelat la nivel comunitar,
dovedindu-se astfel caracterul deschis al culturii traditionale; fara a se
renunta insd la acel sens de bazd. S-au schimbat, deci, semnificatiile
mitului prin schimbadrile de mentalitate sau prin asimilarea unor teme,
motive si simboluri externe, nu insa si sensul.

Obiceiurile cu caracter agrar exprima conceptia de viata a unei populatii
de agricultori, in care traditia, indeplinirea intocmai a gesturilor si
practicilor transmise si mostenite peste generatii, concura la cea mai
buna desfasurare a vietii si activitatii comunitatii. S-a remarcat
intrepatrunderea permanenta a riturilor agrare cu cele ale ciclului vietii
umane. Radacinile lor genetice converg cu acelea ale cultului mortilor
(Maria Bocse, Graul-finalitate si simbol in obiceiurile cu caracter agrar din Valea Barcaului,
in AMET, Cluj-Napoca, 1977, p. 262), dupa cum bine observa Maria Bocse.
Dar tot atat de adevdrat este si faptul ca in sistemul de corespondente
intre evenimentele vietii individului dintr-o colectivitate agro-pastorala
si ciclurile naturii sau perioadele vietii vegetative, e firesc sa observam
o serie de paralelisme intre etapele initierii erotice si calendarul naturii.
Astfel, /.../ perioada initierii erotice ar cuprinde primavara, ca anotimp
al inceputului, vara ca moment al zenitului si paroxismului iubirii,
toamna ca anotimp al legiferarii dragostei prin casatorie (Ivan Evseev,
Simboluri folclorice, Editura Facla, Timisoara,1987, pp.68, 69), dupé opinia ui Ivan
Evseev. Direct legate de muncile sezoniere agrare sunt obiceiurile care
marcheazd marile momente ale trecerii omului prin lume, muncile
sezoniere devin acel element concret ce a putut da nastere unor rituri de
trecere (propriu-zise) atat de complexe. Incercarile repetate de a intelege
ceea ce se Intdmpla in jurul sau l-au dus pe om la concluzia legaturii
dintre ciclul temporal, miscarea astrilor si ciclul vegetatiei. Fiecare etapa
este insotita de obiceiuri corespunzdtoare, ce vizeaza fertilitatea solului.
Elementul care uneste riturile agrare cu cele ale ciclului vietii umane
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4027
Poti, mindru, sa te mangai

Poti, mandru, sa te mangai
Cu mar rosu din Gutai
C-amu de mine ramai.
Poti, mandru, sa te deznierz
Cu mere din Gutii verdz
C-amu de mine te ptierdz.

De la Ana Bud, 11.X.1977

Sweetheart, lift your spirits up

Sweetheart, lift your spirits up

With apples from Mount Gutin’s
top

Now you stay on, apart from me.

Sweetheart, hug your spirit tight

With apples from Mount Gutin’s
height

Now you stray on, away from
me!

4028
He tu mandrulutule

He tu mandrulutule

Pune ména pd inima

Vezi caré suntem de zina
Care-am gresit dragostii
Ne-am ldsat de-a ne ibdi.
De-ai gresit mandrule tu
Pice frunza din codrt.
De-am gresit mandrile ieu
Nu-m agiute Dumniedzau.
De ne-o gresit oamenii
Nu s-ar puté hodini

Si-n pamant, dac-or muri.
N-aiva nice samn de cruce
Nici la groapa cine-i duce.
De ne-o gresit fetile
N-aiva naroc bietile
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De cununa ce rosiie*

Nici de sfanta cununie.

De ne-o gresit feciorii

Sd n-aibd naroc bdieti.

*Mireasa [poarta cununa rosie].
De la And Bud, 6.X.1977

Set hand on heart, my
handsome dear

Set hand on heart, my handsome
dear

Say which of us is guilty here

Say which one sinned our love
away

So none is left to us today

If you sinned, dear, against our
love

Then let the forest’s leaves fall
off

If it was I who was at fault

Then let God’s mercy touch me
not

If people did this sin to us

Then let them living have no rest

Nor underground, when die they
must

No cross nor marker shall they
have

No friend to walk them to the
grave

If it was girls who did this sin

Then let them have no luck, poor
things

Not in the bridal wreath so red

Nor when the wedding rite is
said

If it was boys who did this sin

Then no good luck, poor things,

to them.
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Felician Sateanu: Colindatori din Finteusu Mare la Festivalul Datinilor de Iarn: ,

t, 2004,
il constituie asocierea dintre rodirea pamantului si gfecundarea
maternd, prezenta inca in gandirea primitiva prin relatia dintre cultul
rodirii si al femeii.
Toate ocupatiile traditionale si-au adaptat o serie intreagd de obiceiuri,
deoarece, in mentalitatea arhaica, sansele de reusitd ale omului
depindeau in mare masura de felul in care reusea sa imbuneze, sa-si faca
favorabile fortele supranaturale. Numai ca nu toate indeletnicirile au
generat sau au conservat acelasi numar de rituri si obiceiuri, dupa cum
nici amploarea si nici complexitatea lor nu a fost aceeasi. Cele mai
multe sunt generate de agricultura, aceasta pretindea o succesiune de
rituri, marcand diferitele faze ale culturilor.
In ceea ce priveste traditia folclorica romaneascd, una din constatarile
principale pe care le prilejuieste cercetarea riturilor si a obiceiurilor este
ca obiceiurile agrare domina net in comparatie cu toate celelalte (Dumitru
Pop, Obiceiuri agrare in traditia populara romaneasca, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1989, p.
7), dupa parerea lui Dumitru Pop. Obiceiurile agrare se inscriu in
stravechiul calendar popular, alcatuind un sistem bine inchegat. Comuna
tuturor obiceiurilor agrare este magia prin analogie. Astfel, cand
barbatul mergea la semanat trebuia sd fie imbracat in haine curate,
semanatul 1l facea cu capul descoperit, iar animalele erau stropite cu apa
curata/sfintita si afumate cu tamaie. Coarnele boilor erau unse cu
usturoi, sa nu se apropie de ei nici o boala, iar la iesirea din ograda
treceau peste un lant, sa fie tari ca fierul.
Perioada care urmeaza aratului si semanatului, perioada de asteptare,
este marcatd de numeroase rituri si obiceiuri, ele au rolul sa apere
culturile, dar si pe om, de fortele malefice. Omul arhaic avea o viziune
clara asupra propriei sale vieti si asupra vietii naturii si vegetatiei,
facand din Natura o zeitate. Aceasta reprezinta expresia stratului de cea
mai mare adancime a comuniunii dintre om si natura si ea explica nu
numai reprezentarile mitice si religioase care alcatuiesc miezul
obiceiurilor si riturilor arhaice, ci si imaginile artistice din creatiile
poetice Intdlnite pana tarziu in folclorul popoarelor.

Doar pentru cinstiti doi plus trei fac cinci.
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Sterilitatea pamantului era pusa, dupa cum bine se stie, pe seama unor
forte malefice iar rodul pamantului putea fi dezlegat prin diferite
mijloace magice; de aceea in legatura cu aratul si semanatul existau o
serie Intreagd de interdictii, fiind vorba tocmai de actul generator care
trebuia sd se desfasoare in conditii de curdtire, de purificare.

Cea de-a doua etapa in seria obiceiurilor de primavara acoperd lunile
aprilie si mai. Una dintre sarbatorile cele mai importante ale acestei
etape o constituie la noi Sdngeorzul. Ea coincide cu triumful primaverii,
dar si cu o perioada criticd in viata culturilor. Tocmai de aceea, riturile si
actiunile cu caracter apotropaic domind sarbatorea Sdngeorzului. Casele,
gospodariile, gradinile sunt aparate cu ajutorul unor plante sau obiecte
cu proprietdti magice: leusteanul, usturoiul. Daca in prima etapa
accentul cazuse pe riturile de aparare, in aceasta a doua etapa vom
intalni numeroase rituri de fertilitate, intemeiate pe principiul magiei
prin analogie: stropirea cu apa constituie procedeul cel mai uzual si

cel mai raspandit.Etapa urmatoare in viata culturilor este cea a legarii
rodului si apoi a coacerii; 1n aceste momente se revine asupra riturilor
de aparare, mai ales Tmpotriva furtunilor si grindinii, care sunt foarte
periculoase 1n aceastd faza: se tin joile pana la Sdmpetru, sau vinerea de
Rusalii, cand preotul face slujba la biserica iar oamenii nu

lucreaza nimic la camp.

Momentul cel mai important din evolutia culturilor il constituie culesul,
recoltatul reprezentdnd deznodamantul scenariului dramei agrare, cum
numeste Mircea Eliade ciclul muncilor agricole. Recoltatul, in special
seceratul, este marcat de numeroase credinte si rituri magice, avand
functii si intelesuri variate, cea mai importanta pare a fi semnificatia de
conservare sau de regenerare periodica a rodului. Seceratul inseamna
implinire si incheiere, dar tot aici vom regdsi si elemente ce anuntd un
nou inceput, un nou ciclu vital, vestind moartea zeului naturii, riturile si
ceremoniile de secerat vestesc implicit si apropiata lui reinviere

(idem, p. 23), in opinia profesorului Dumitru Pop.

Din intreg repertoriul obiceiurilor calendaristice conservate in traditia
poporului roman, cele legate de Craciun si Anul Nou retin insa

atentia prin amploarea si bogatia lor, prin varietatea valorilor artistice
integrate in formele lor de desfasurare. Anul Nou se sarbatorea de catre
stramosii nostri, se pare, la inceputul primaverii, marcand inceputul
unui nou ciclu agrar.

Un obicel, foarte mult analizat de altfel, dar care poate sustine si teoria
noastra potrivit careia intre muncile agrare si riturile de trecere propriu-
zise se poate stabili o relatie de interconditionare, este Plugusorul.
Ritualul si-a pastrat inca, dincolo de timp, functia sa magica pe care a
avut-o la inceput, tocmai pentru ca limbajul cu care opera a fost
dintotdeauna unul de natura simbolica, cu puternice trimiteri catre
actiunile reale.

In acest sens trebuie adus in discutie ritul primei brazde care marcheaza
azi in primul rand inceputul Anului, facand trimitere insa si la inceputul
muncilor agricole. Gestul trimite la ideea procrearii, plugul, unealta
cdreia 1 s-a atribuit functia simbolica de principiu activ dominand
péméntu] (Ivan Evseev, Enciclopedia semnelor si simbolurilor culturale, Editura
Amarcord, Timisoara, 1999, p.383) este purtatorul acestui sens, pentru ca plugul
s1 sapa - simbolizeaza, ca majoritatea uneltelor cu tais, actiunea

Nu acolo-i rai, unde-i cel mai...
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Stii, mandrule de mai an
Dint-on mar ne saturam.
Dint-on mar si dint-o para
Ne iera cina-nt-o sara.
S-amu, de-am ave cu sacu
Nu ne-am da unu la altu.

De la Ana Bud, 23.VIIL.1978

O Iast year’s beau do you recall

O last year’s beau—do you
recall?

Out of an apple we ate our fill

Out of an apple and a pear

We made dinner and to spare.

Now if we had bagfuls here

Nothing in them we would share.

4030
Drumu-i lung, pa iel ma duc

Drumu-i lung, pa iel ma duc

Capdtu nu i-1 agiung.

De-as agiunge capatu

Da-u-as mana cu cuct

Si cu tine, mai had, nu.

— Oare arde-ne focu? Arde.

Acu as hori-o io-nt-aiesta [arata
magnetofonul],
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sa vad, cum as hori.
—[Réde.] Ta din cap.
De la Maria Sima a Frunzalesii,

19 XI1.1978

The way is long, I’m walking it

The way is long, I’'m walking it.
I haven’t seen the ending yet.
If I should ever walk it through
I’d shake hands then with the
cuckoo
And not, o loathsome man, with
you.
—That fire, is it burning? It is.
Now I would like to sing it into
this one [she points to the
taperecorder], to see how I would
sing it.
—[She laughs.] [This song came]
From my head as well.

4031
Lasa mama duce-m-oi

Lasa, mama, duce-m-oi

Larg in casa face-t-oi.

S-oi puné mana pa usa

S-oi iesi ca s-o brandusa

S-oi puné ména pa chieie

S-oi iesi ca s-o schinteie

S-oi puné pticioru-n prag

S1 le-oi face la tati larg.

—/: In naposti [casetofonul]!

/—: A mieu-i purcicasu-aiesta ca

un purcelas [un copil

pe care- tine in brate].

De la Maria Sima Frunzilesii,
25.VIII.1978
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principiului masculin asupra materiei pasive, deci feminine. (Jean
Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri., vol. 11, Editura Artemis, Bucuresti,
1995, p. 111). Spargerea crustei pamantului permite unirea dintre intuneric
si lumina; unind adancul cu inaltul; el nu este, deci, in primul rand un rit
de separatie, ci un rit de unire pe verticald. Asistam de fapt la o
renastere care repeta un act originar, mitic.

Noul sta sub semnul resacralizarii printr-o participare constienta la
limita. Cu plugul si cu brazda se dadea ocol casei, ogorului, satului, in
formele vechi ale ritualului; asistam, deci, si la un rit de delimitare a
sacrului de profan, mergandu-se pe acelasi sistem al reimpunerii starii
de echilibru prin intermediul unei calatorii in spirala in incercarea

de reinchidere a cercurilor concentrice, cat si la un rit de aparare

in planul orizontalei.

Orice nastere, fie cd este vorba despre una in naturd sau despre una
umana, este precedatd de o moarte, 0 moarte simbolicad insd; vom vorbi
in ambele cazuri despre anularea unei stari anterioare, privita ca
inferioara: starea de fata si cea de pamant nearat. Actiunea tragerii
primei brazde trebuie interpretata, asadar, in primul rand ca un rit de
intemeiere, tragerea unei asemenea brazde constituia un act magic de
instapanire asupra teritoriului si de cosmicizare (culturalizare) a
spatiului, dar si un brdu ocrotitor impotriva invaziei fortelor haosului
(Ivan Evseev, Enciclopedia semnelor..., ed. cit., p.67), dupé cum bine observa

Ivan Evseev.

Astazi, ritualul primei brazde nu este este prea bine conservat, se
performeaza insa unele gesturi si actiuni care au preluat o parte din
functiile sale. Astfel, in ziua de Boboteaza, se merge cu tamaiatul: se
porneste din vatra casei cu vatraiul cu carbuni aprinsi peste care se
presara tamaie, trecandu-se prin curte, peste ogoare, prin vii,
ajungandu-se 1n hotarul satului. Se respecta, deci, functia de baza, si
anume incercarea de refacere a cercurilor concentrice ce au puterea de
reinstaurare a sacrului si, implicit, de asigurare a beneficului — fertilitate,
prosperitate. Acest act ritual dubleaza inca vechi acte de ritual ce se
performeaza in timpul colindatului propriu-zis, mai vechi, probabil,
chiar decat ritul primei brazde: infigerea colindei inaintea portii casei, a
prispei, in capul viei, in mijlocul gradinii de zarzavat; ocolirea satului
pana la sfarsitul colindatului de catre colindatori etc.

In legatura cu plugul si cu aratul trebuie sa analizam si seménatul,
pentru ca nearuncarea samantei in brazda rasturnata ar presupune
inutilitatea aratului; deoarece doar sdmanta indicd potentialitatea
imortalitatii, a renasterii si, implicit, a participarii la ordinea cosmica. Sa
nu uitdm cd si in cadrul colindatului propriu-zis copiii poarta in traistute
seminte de grau si de porumb pe care le arunca peste gazde in finalul
ritualului. In cadrul riturilor de trecere propriu-zise, regasim samanta cu
aceeasi functie simbolica: graul pus In prima scédldatoare a copilului,
stingerea lumanarilor de botez sau de nunta cu stiuletii de porumb nu
foarte bine curatati de boabe, aruncarea cu boabe de porumb si de grau
peste miri In timpul desfdsurdrii ritualului Isaia dantuieste, toti colacii si
painile de malai, prezente la toate ospetele rituale.

Gaseste par in zama, da’ 0 manéanca.
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In cadrul textului vechi al Plugusorului se vorbea si despre cules;
culesul presupune mai intai de toate rodirea, ceea ce simbolizeaza
atingerea maturitatii. Fructul ca rod devine un simbol al vietii traita
deplin — el fiind si un semn al abundentei, si. In acelasi timp, un simbol
al cunoasterii. Cules inseamna insa si secerare, taiere, rupere, intr-un
cuvant, moarte. Niciodata nu 1 se ia insd ogorului/pomului tot rodul, te
bleastama pamantul; cum nici familie fara copii nu poate exista, in
mentalitatea arhaicd si traditionald. Iatd ca putem vorbi, din nou,
despre un ciclu repetabil care ne trimite la ideea unui prezent etern,
singurul capabil sd ne facd sd traim sacrul prin participarea repetatd

la acea Creatie originara.

Trecerea omului, ca si evolutia semintei in rod, nu inseamnd a merge
spre moarte, ci a deveni. Aceastda devenire implica in mod obligatoriu
repetate confruntari cu limita, dar aceasta cale e singura care duce la o
stare superioara, anuland limita si facandu-ne partasi la imortalitate.
Omul tuturor timpurilor a fost si este un actor, viata poate fi perceputa
ca o ceremonie, jucata ca un limbaj simbolic. Chiar si pentru omul
modern existd foarte multe momente cand nu poate trece prin viatd doar
printr-o simpla participare, ci trecerea implica o forma codificata de
reprezentare a Lumii si a relatiei lui cu Lumea. Principala motivatie a
persistentei simbolurilor ramane, deci, sentimentul etern al apartenentei
omului la Cosmos. Si aceasta fiindca pentru omul arhaic tot ceea ce-1
inconjoara este real. Miturile, ritualurile, obiceiurile au puterea de a crea
formele cu ajutorul cdrora individul poate comunica cu Absolutul.

in gandirea de tip arhaic, principala functie a mitului, dar si a ritualului
este aceea de orientare a gandirii, lucru facut posibil de faptul ca ambele
forme apeleaza la o sistematizare si la o dezvoltare a simbolurilor, prin
intermediul carora individul isi reprezintd Lumea. Asistam la o serie
complexd de operatii ce produc acea revelare a Realului. Sistemul
cultural traditional, si nu numai, apare ca un ansamblu de coduri,
singurul capabil sa permita realizarea acelui flux comunicational in
care putem identifica sistemul de cunostinte caracteristic fiecarei
societdti in parte.

Felician Sateanu: Colindatori din Sieu la Festivalul Datinilor de Iarna, Sighet, 2004.
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Cand hambarele is pline si gurile-s bune.
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All right, mama, I’ll go

All right, mama, I’ll go.

There’ll be plenty of room for

you.

And I’ll put my hand on the door

and I’ll walk out like a flower

And I’ll put my hand on the lock

and I’ll fly out like a spark

And I’ll put my foot on the sill,

—Plenty of room for them all.

— /: Make it work [the tape

recorder]! [Turn on the tape
recorder!|

/—:This piggy is mine, he’s just

like a little piggy [she

holds a baby in her arms].

4032
Caite tirguri tirguiesti

Cate targuri targuiesti
Séhan nu te celuiesti
Ca cand te casatoresti.
C-aiesta nu-i targ de tara
Sa cumperi §i sa vinzi iara
Ce-i o pard malaiata
S1 t-a si p-a ta viata.
Ca nu-i marut codatos
Sa musti si sa-1 arunci gios.
Codatos, dacd maru cand il
manancd, stii, api iel nu-i
bun, stii, si horea cand nu-ti
place, api o arunci ase.

De la Anuta Morari, 25.VIII.1978

In all the trades you’d ever
trade

In all the trades you’d ever trade
You never let yourself be had
The way you do the day you’re
wed.
For it’s no country market, where
You buy things here to sell them
there;
For it’s a mealy pear to you:
You keep it till your days are
through.
For it’s no wormy apple, that
You’d bite into and then throw
out!
Codatos (wormy), if the apple,
you know, when you eat
from it and it’s no good, you
know, the same with the
song when you don’t like it, you
throw it away.



