memoria ethnologica nr. 24 - 25 « iulie - decembrie 2007 (An VIl )

ELEONORA SAVA

Multiculturalism si locuire: un studiu de caz

Lucrarea de fatd porneste de la o cercetare de teren desfasurata in perioada aprilie-august 2007, in
satul Viisoara, judetul Mures', si 1si propune sa observe modul in care multiculturalismul, precum si
anumite fenomene de aculturaltie pe care acesta le implica, se exprima prin locuire.

Localitatea cercetata constituie un esantion reprezentativ pentru diversitatea culturald, etnica
si confesionala. Aldturi de romani, in prezent majoritari, in sat trdiesc germani, maghiari §i rromi.
Religiile lor sunt de asemenea foarte diverse: ortodoxa, catolica, reformata, greco-catolica, evanghelica,
penticostald, adventista de ziua a saptea, crestind dupa Evanghelie. Desi acum sasii sunt foarte putini
(doar 9 persoane, dupa datele existente la Primdrie), ei au fost initial majoritari in zona. Asa cum se stie,
cel mai multi saxoni din Transilvania s-au stabilit in Germania dupa 1989.

Viisoara e situatd in sudul Transilvaniei, in podisul Tarnavelor, subzona Tarnavei Mici. Numele
actual 1-a primit in timpul regimului comunist, mai exact in anul 1964, cand s-a format o singura
localitate prin alipirea vechilor sate sasesti Hundorf si Maldorf. Restructurarea administrativa a
constituit un bun prilej pentru schimbarea denumirii, marcand o schimbare a raporturilor majoritate-
minoritate (romanii fiind acum mai numerosi). Numele romanesc insemna totodatad afisarea unei alte
»carti de vizitd”, indicand o altd identitate etnica si culturala. in locul vechilor toponime saxone,
localitatea a primit unul romanesc, Viisoara, care indica faptul ca in zona se cultiva intens vita de vie.
Istoria toponimelor prefateaza o bogata istorie a contactelor si a marcajelor culturale. Din acest vast
material, ma voi opri, in continuare, asupra unui singur aspect: locuirea, privitd in mai multe ipostaze:
etnografica, filosofica, imagologica si antropologica. Analiza mea se va concentra asupra arhitecturii

satului cercetat.

1. O perspectiva etnografica

Localitatea are o structurd liniard, cu casele aliniate spre strada. De la prima vedere, partea
centrald a satului e omogena, fiind alcatuita din gospodarii numite (in zona si in bibliografia etnograficd)
,,de tip sasesc”. Periferia aratd sensibil diferit, neexistand o unitate arhitecturala, casele saracacioase
fiind locuite in cea mai mare parte de rromi. Gospodariile din centrul satului, construite odinioara de
sasi, au o arhitecturd cu plan liniar, fiind compuse din constructii Tnsirate in lungul curtii, incepand cu
casa, amplasatd la ulita, urmata de grajd si surd. Langa acestea se afla cotetele pentru pasari si cele
pentru animale sau alte anexe gospodaresti. Amplasarea anexelor economice gospodaresti in

continuarea casei, adesea sub acelasi acoperis, nu este un element specific zonal, el intdlnindu-se si in

! Cercetare coordonata de Muzeul Judetean Mures, Sectia de Etnografie si Artd Populara si finantata de Ministerul Culturii si
Cultelor din Romania, prin Administratia Fondului Cultural National.
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Europa Centrala si Apuseana. Spre marginile satului, se afla gospodarii construite de romani dupa
model sdsesc, avand acelasi plan si aceleasi materiale de constructie, incat creeaza impresia de
omogenitate arhitecturald. Privite din exterior, deosebirile apar in ceea ce priveste cromatica
(zugriveala) si ornamentele caselor ori ale portilor. In satele invecinate, unde triiesc doar romani,
arhitectura este sensibil diferita: casele nu sunt agezate direct la strada, ci au o mica gradina in jurul lor,
cladirile sunt mai mici, gardurile scunde fiind confectionate din lemn sau fier, nu din caramizi, ca in
cazul celor germanice.

Gospodariile de tip sasesc, pe care le vedem azi insirate de-a lungul drumului, nu sunt foarte
vechi, intrucat ele au evoluat din constructii modeste, facute din materiale locale: nuiele, lut, paie.
Temeinice studii etnografice arata ca, in regiunea Tarnavei Mici, din care face parte si Viisoara, aceste
constructii nu sunt mai vechi de doua secole si jumatate (Butura, 1989, p. 152).

Desi nu se cunoaste cu exactitate planul initial al caselor sasesti din sudul Transilvaniei,
etnografii arata ca “primele case, facute in graba in noul cadru de viata, trebuie sa fi fost asemanatoare
cu cele romanesti, cum au fost pana in timpuri apropiate, in satele cu populatie mixta mai sarace i mai
izolate” (Butura, 1989, p. 150).

In zona Tarnavei Mici, evolutia locuintelor sisesti cunoaste trei perioade. Intr-o prima etapa
(secolele XIII-XV), casele germanilor erau scunde, alcatuite din doua incaperi, cu peretii construiti
din impletituri de nuiele, lipite cu lut, ori din chirpici, iar acoperisul din paie. Pozitia lor nu era pe linia
strazii, ci mai retrasd, avand in fatd o gradinita cu flori, la fel ca multe dintre casele romanesti si
maghiare. In a doua etapa (secolele XV-XVIII), locuirea rurald s-a dezvoltat o dati cu dezvoltarea
mestesugurilor si a oraselor, in sate observandu-se influente ale arhitecturii urbane; in acest proces, un
rol deosebit l-au avut legaturile pe care le-au mentinut sasii cu tinuturile lor originare (zona renand) sau
cu alte tinuturi in care au fost mai dezvoltate mestesugurile. In cea de-a treia etapa (sfarsitul secolului
XVIII pana in secolul XX), in arhitectura rurala s-au introdus tot mai mult materiale durabile, mai greu
inflamabile, precum piatra, caramizile, tigla. Spatiul locuit s-a extins, restrangandu-se organizarea
curtilor, care s-au inchis cu ziduri inalte spre strada. Casele au fost aliniate conform unor masuri
administrative de sistematizare a satelor, luate de Curtea Imperiala Austro-Ungara, careia Transilvania
i se subordona 1n acel moment (sfarsitul secolului al XVIII-lea).

Aceasta succinta prezentare diacronica arata ca diferentele dintre locuintele romanesti si cele
sasesti nu e atat de mare cum poate sa para la o prima veedere. Dimpotriva, studiile de etnografie arata
ca planul gospodariilor a fost identic la romani si la sasi 1n trecut, cand toate constructiile gospodaresti
erau din lemn, acoperite cu paie (Butura, 1978, p. 70).

In prezent, in Viisoara, ca in tot Podisul Tarnavelor, majoritatea caselor socotite “de tip sisesc”
sunt construite pe doud niveluri. Primul nivel cuprinde fie pivnita in temelie de piatra, necesara pentru
depozitarea vinului, obtinut in aceasta excelenta zona viticold, fie doud incaperi: o pivnita si o “casuta”
(pentru locuit sau pentru pastrat lucruri). Nivelul de sus are doua incaperi si o singura intrare. Aceste

case sasesti, inalte si aratoase, “respectd in organizarea lor planimetrica dispozitia stravechii case
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romanesti de lemn” (Buturd, 1978, p. 96). Totusi, existd deosebiri semnificative Intre casele roméanilor
si cele ale saxonilor. Dintre acestea, doud mi se par esentiale: materialele de constructie si fatada,
incluzand portile impunatoare, ca ale unor cetati.

Inca de la sfarsitul secolului al XVIII-lea, casele germanilor au inceput si fie inaltate din
caramida, pe cand cele ale romanilor erau din chirpici. Astfel, fiecare gospodarie reflecta pozitia sociald
a locuitorilor ei. Romanii duceau o viatd modesta, Intrucat majoritatea erau tdrani aserviti pe
pamanturile nobililor ungari sau austro-ungari, iar casele lor exteriorizau acest fapt. Germanii erau
tarani liberi sau mici mestesugari, renumiti prin harnicie, chibzuinta si spirit de economie, iar casele
lor erau mai mari, mai solide si mai ardtoase. Ele constituiau dovezi vii ale bogatiei si ale prestigiului
social. Dorinta romanilor de a acumula capital si de a construi case de tip sasesc apare fireasca, in acest
context. O casd de cdramida reprezenta, iIn mod simbolic, nu doar o constructie durabild si confortabila,
ci si intrarea in randul fruntasilor satului, o sporire a prestigiului social. Interlocutoarele varstnice mi-
au relatat cd, la Inceputul secolului XX, tatii sau bunicii lor au plecat in America, la munca, apoi, la
intoarcere, au inceput sa isi inalte case: “Romanii stii ce faceau? Se duceau in America §i veneau cu
bani. [...] Siatunci au Inceput s@ construiascd case. Multi oameni din sat au plecat in America. [...] Sasii
ne-o Invatat cum sa facem cdramida, cd faceam case din chirpici. Cand eram eu mica, erau toate casele
din chirpici. Apoi, o-nceput sd facad caramida. [...] Toate casele din Hundorf in decurs de vreo 15-20 de
ani s-o facut! Toate din cdramida, nu mai din chirpici. lar din chirpici mai aveau numai cei foarte saraci.
Dar dup-aceea o-nceput romanii sa faca casa cu poarta-n zid. [...] N-o fost poartd-n zid pand n-o-nceput
sd imite pe sasi. Sasii o-nceput cu de-astea! In Hundorf, casele sisesti, toate au poarti-n zid. Si la

romani — care o imitat!”

2. O perspectiva filosofica

In cateva dintre studiile sale din perioda interbelica, poetul si filosoful roman Lucian Blaga
formuleaza o teorie cu privire la orizontul spatial al inconstientului si la diferentele culturale. Pornind
de la teze ale unor antropologi sau filosofi, precum Oswald Spengler si Leo Frobenius, conform carora
sentimentului spatial e un factor generator de culturd, el sustine ca orizontul spatial al inconstientului
nu se suprapune in mod necesar peisajului geografic in care o etnie vietuieste, ci e o realitate mult mai
complexa si mai profunda, care se lasd intrevazuta in productii artistice si culturale. In viziunea lui
Blaga, orizontul care modeleaza sufletul romanesc, punandu-si pecetea pe intreaga sa culturd, este
plaiul, un spatiu indefinit ondulat, alternand cu blandete dealuri si vai. Filosoful observa cd gospodariile
romanesti din tinuturile inalte, din zonele muntoase si colinare, sunt dispuse in peisaj dupa un ritm
dictat de succesiunea deal-vale, care se pastreaza intrucatva si in asezarile de la campie. In mai multe
studii, el se sprijina pe fapte de cultura din sate ardelene, aratand ca arhitectura sasilor contrasteaza cu
cea romaneasca; astfel, el doreste sa demonstreze faptul ca in unul si acelasi peisaj pot sa coexiste
suflete fixate inconstient asupra unor spatii-matrice cu totul diferite. “Un exemplu: de vreo opt sute de
ani, saxonul din Ardeal, transplantat de undeva de pe malurile Rinului, isi inalta in peisajul ardelenesc

rosturile culturale §i cetatenesti, sobre si ca de piatrd, in spiritul nealterat al spatiului sau gotic, de ieri

2 Interlocutor Ana P., n. 1929, Viisoara.
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si de totdeauna. [...] lar alaturi, trecand leganat cu turmele pe langa inaltele si negrele turnuri si cetati
care vorbesc despre un alt destin, ciobanul valah isi slaveste din fluier, suind si coborand, spatiul sau
[...]. Sunt douad feluri de oameni, care traiesc, in acelasi peisaj, dar in spatii diferite. Desi nespus de
aproape unul de celalalt, ei sunt asa de distantati prin spatiile-matrice, ca opt sute de ani de vietuire
megiesa n-au fost suficiente sa stearga si sa infranga departarea cealalta, de pe planul inconstient dintre
ei” (Blaga, 1969, pp.129-130).

Or, in Viisoara, judetul Mures, aceste “departari”, cum sunt numite metaforic diferentele
culturale, nu sunt evidente in plan arhitectural. Dimpotriva, satul impresioneaza prin omogenitatea
constructiilor. Daca ar fi sa citesc locuirea din acel sat prin grila filosofica blagiana, ar insemna sa
accept ca romanii de acolo si-au schimbat, cumva neasteptat, inexplicabil si destul de brusc, orizontul
spatial al inconstientului, pentru ci isi construiesc case de tip sisesc. Insi, interviurile realizate pe teren
lamuresc perfect aceasta chestiune, relevand faptul ca romanii au adoptat modelul saxon in momentul
cand multi tarani romani au plecat la munca in America, de unde s-au intors cu bani si gi-au construit
case din caramida, ca si cele saxone. Observ, in acest caz, nu atat diferente culturale, de “orizont
spatial”, ci mai curand deosebiri sociale si materiale.

Dincolo de acestea, insa, e evident faptul ca, vietuind impreuna, oamenii comunica, realizeaza

contacte prin intermediul carora asimileaza trasaturi ori ansambluri de trasaturi culturale.

Casa evreiasca, Repedea, foto: Felician Sateanu
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3. O perspectiva antropologica

3.1. Raporturi majoritate-minoritate, identitate-alteritate, centru-margine

Vechile sate Hundorf si Maldorf, care alcatuiesc Viisoara de azi, apartin “comunitatilor
germanocentrice”, fiind localitati in care sasii au avut rolul principal de-a lungul timpului si care au
fost “marcate de acestia chiar si dupd plecarea lor.” (Coman, 2003, p. 96) Pana in 1990, sasii au fost
majoritari. Plecarea definitiva a sasilor dupa 1990 a atras o noua populatie in sat, in special rromi.

Dinamica raportului majoritate-minoritate se articuleaza logic cu relatia identitate-alteritate,
intrucat “formele si aspectele pe care le ia identitatea in istorie constituie atatea expresii ale unei norme,
cea stabilita si adoptata de o majoritate. Astfel, identitatea in istorie devine expresia, intr-un loc si intr-
un timp dat, a unei majoritdti unificatoare” (Ahrweiller, 1998, p. 202). Trebuie sa precizez, in acest
context, ca nu este vorba doar despre o majoritate numerica, ci si despre o putere economica a sasilor,
care stapaneau pamantul din centrul localitatii. Cat timp sasii au fost majoritari, $i au detinut puterea
economica, ei au ocupat centrul, obligandu-i pe romani sd ramana la periferie: “Romanii erau pe
margine, asa, ca tiganii’, intrucat sasii nu le permiteau sa isi intemeieze gospodarii in partea centrala
a localitatii. Centrul era al sasilor, deoarece ei erau majoritari, erau intemeietorii satului si erau
organizati pe vecinatati.* Marginalitatea teritoriald s-a suprapus cu o marginalizare etnica si sociala.’
Pozitia spatiald exteriorizeaza o ierarhie a satului: conform acesteia, germanii sunt primii, urmati de
romani si apoi de rromi. Configuratia locuirii in satul Viisoara contureaza o hartd a complexelor
raporturi si pozitiondri interetnice si culturale existente in localitate. Locuind “la margine, ca tiganii”,
romanii si rromii formeaza alteritatea, minoritara in raport cu identitatea majoritarilor saxoni. Insa,
chiar in sanul acestei marginalitdti, se remarcd o departajare, Intrucat rromii sunt separati de romanii
printr-o frontiera simbolica: “Tiganii stateau separat. Locul lor era peste pod”¢. Pozitia spatiala implica
o ierarhizare subiacenta a etniilor si a culturilor din perspectiva majoritdtii germane, perspectiva in
buna masura insusita si impartasitd de minoritari. Daca romanii stau la margine, insa totusi 1n interiorul
localitatii, rromii au un statut diferit, din unghiul celorlalte doud etnii, ei fiind nevoiti sa traiasca in
exteriorul colectivitatii, “peste pod.” Marginalitatea teritoriald e dublata de una culturald, intrucat asupra
rromilor e proiectat un intreg imaginar negativ, figura tiganului suprapunandu-se maleficului: “Si mama
imi zicea: «Sa nu te duci singura peste pod, ca te iau tiganii, ca te furd!» Se zicea ca erau niste tiganci,
imbracate altfel decat celelate femei si nu era bine sa le intalnesti, pentru ca iti puteau influenta viitorul.
Erau vrajitoare. Se zice cd umblau pe la locul unde a fost candva o cetate, in afara satului. Noi, fetele,
n-aveam voie sa ne apropiem de locurile alea, cad pot sa apara vrdjitoare ! Ziceau parintii : « S nu va
duceti pe acolo ! Sa nu mergeti in Cetate singuri, ca cine stie ce poate sa apara ! »”’.

Migratiile succesive ale sasilor au antrenat nu doar scdderea numerica a populatiei germanice

3 Interlocutor Ana P., n. 1929, Viisoara.

4 Vecinitatea este o formd majora de organizare sociald, un fapt de istorie sociala si, in mare masura, identitard.Ea “se fundamenteaza
in criteriul teritorial, chiar daca, in formele sale foarte vechi, este posibild o combinare cu rudenia.” Mihdilescu, 2003, p. 7)

5 Un interlocutor rrom din Viisoara, afirma, in acest sens: “Tiganii, ca peste tot in Romaania si in lume, au fost intotdeauna
marginalizati! Dar cei mai saraci traiesc chiar si acum la marginea satului, sus in deal, la Taganie” (Vasile B., n. 1955, patron de
bar). El considera sinonime marginalizarea si marginalitatea spatiald, indicand suprapunerea semantica dintre marginalitatea etnica,
sociald, culturald si spatiala.

¢ Interlocutor: Ana P., n.1929, Viisoara.

7 Interlocutor: Ana P., n.1929, Viisoara.
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din localitate, ci totodata schimbarea raporturilor majoritate-minoritate si centru-margine. Mai exact,
au determinat schimbarea pozitiei romanilor si rromilor din sat — atat in sens spatial (acestia mutandu-
se in casele din centru), cat si social (crescandu-le prestigiul in grupul social) si cultural. Ponderea
culturii romanesti, azi majoritara, e acum vizibila, prin simbolul crucii — devenit emblema a identitatii
etnice, culturale si confesionale — figurat pe majoritatea caselor din Viisoara.

3.2. Specificitatea contactelor culturale. Cultura —sursa, cultura-tinta

Satul cercetat pune fata in fata doud culturi: “cultura-sursa” — cea a germanilor — si “cultura-tinta” —
cea a romanilor, precum si modul in care acestea se oglindesc reciproc si interactioneaza. lerarhia
exteriorizatd prin locuire indica limpede prestigiul culturii saxone, considerate exemplare de catre
romani: “Tot ce stiu eu am invatat de la sasi!” afirma Paraschiva R., romanca, de 77 de ani, din Viisoara,
sau: “Asta era ideea: sa inveti de la sasi!”, spune Ana P., romanca, de 78 de ani. Prestigiul de care se
bucurd germanii se bazeaza pe cateva trasaturi definitorii, mentionate de interlocutorii mei romani:
“erau ordonati si harnici”; erau priceputi si buni mestesugari, cunosteau tehnici de constructie si de
confectionare a materialelor necesare constructiei: “Sasii ne-o invatat cum sa facem caramida, ca
faceam case din chirpici”; erau excelenti agricultori: “lucrau minunat pamantul”; de aceea, erau bogati:
“Erau atata de bogati!”; in schimb, aveau o fire inchisa: “stateau inchisi in casa, nu erau comunicativi’;
totusi, interlocutoarele mele socotesc sobrietatea o virtute, intrucat : “Am avut ce invata de la ei, ca isi
vedeau de treaba lor, nu erau carcotasi!” Aceastd “economie” a afectelor contrasteaza cu felul de a fi
deschis al roméanilor: “Dar mai mult mergeam noi la ei, ei nu prea veneau; erau mai retinuti in relatii”.
Sobrietatea se reflecta in stilul arhitectural: “Sasii nu faceau asa, ei nu erau in privinta asta ca romanii;
erau mai retinuti. Ei nu sculptau poarta”.’

Perspectiva propusa de interlocutoarele mele este intens subiectiva, privind relatiile
interculturale si interetnice din unghiul unor romance. Dar interviurile cu putinii germani ramasi in sat
redau aceeasi idee: romanii au dorit sa preia, prin invatare, prin imitare, elemente ale culturii germane.
Multe interviuri realizate pe teren vorbesc despre fenomene de aculturatie, despre influentele
indelungate ale culturii sasesti asupra celei romanesti. “Aculturatia nu desemneaza un fenomen specific,
ea trimite Tn acceptia sa cea mai generala la o dimensiune banala si constitutiva pentru toate societatile,
schimbarea culturala, daca admitem ca nici un ansamblu cultural nu se formeaza independent de
influente «exterioare»” (J. F. Bar¢, 1999, p. 14). Schimbarea vizibila in arhitectura satului Viisoara
este determinatd de un moment istoric precis: cel al inceputului de secol XX, cand s-a produs fenomenul
migratiei temporare a fortei de munca din Ardeal in America. Desi e vorba despre o schimbare in plan
material, ea a antrenat o schimbare la nivel social si cultural. Castigul banesc obtinut in America s-a
convertit intr-o sursa a prestigiului social, prin acumularea de bunuri imobile (gradini, terenuri,
constructii): “Si stai sa vezi ce-a facut bunicul-meu: s-a-ntors cu atatia bani, ca a facut casa de caramida,
vizavi de casa a luat o gradina, alaturi de casa a luat alta gradina si la capatul satului a mai luat inca o
gradina...”. Totodatd, banii obtinuti in strainatate au devenit suportul unei schimbari culturale,

exteriorizate prin construirea caselor si organizarea gospodariei dupa model sasesc. Insa influenta

8 Interlocutor: Ana P., n.1929, Viisoara.
° Interlocutor: Ana P., n.1929, Viisoara.
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sagilor asupra romanilor din zona nu se reduce la acest moment, ci e un proces de lunga durata, care s-
a manifestat n diferite segmente ale culturii, dar care a devenit vizibild, in plan arhitectural, mai ales
o datd cu revenirea acasa a celor plecati la munca peste ocean. Durabilitatea si profunzimea influentelor
germanice transpare prin faptul ca, plecand in America si ramanand acolo la munca ani buni, romanii
nu au imitat ceea ce au vazut peste ocean, ci modelul sasesc de construire a caselor. Se poate observa
un fenomen asemandtor in prezent, pentru ca, foarte multi romani care pleaca la munca in strainatate,
la intoarcerea in tard, investesc banii adunati in repararea sau renovarea locuintei ori in construirea

unor case noi, mari si faloase, asa cum au vazut la vecinii Instariti din satul lor.

4. O perspectiva imagologica

Construirea locuintei si organizarea gospodariei sunt fapte de cultura. In termeni bachelardiani,
sunt forme ale logosului, intrucat “tot ceea ce este specific uman in om este /ogos” (Bachelard, 2003,
p. 17). Casa este, pentru fiecare, o imagine a “spatiului fericit”!’, intrucat este trait. “Si este trait, nu in
pozitivitatea sa, ci In toata partinirea imaginatiei. El concentreaza fiintd induntrul unor limite care
protejeaza” (p. 29). De aceea, Bachelard considera casa “un instrument de analiza pentru sufletul
omenesc” (p. 30) si analizeaza imaginile locuirii “citind” o casa sau odaie, “Intrucat odaia si casa sunt
diagrame de psihologie care ii ghideaza pe scriitori si pe poeti In analiza intimitatii” (p. 69).

4. 1. Fatada s1 poarta casel si ornamentatia lor — functii pragmatice si simbolice
4. 1.1. Fatada — ciorchinele si crucea

Fatada e o limita care protejeaza. Situata intre interior si exterior, ea € menita sa apere casenii
de orice rau venit din afara si totodata sa-i prezinte si sd-i reprezinte in fata celorlalti. Imaginile de pe
frontoanele caselor cumuleaza functii de aparare, identitare si decorative.

In Viisoara, cele mai frecvente imagini de pe frontoane sunt crucea si ciorchinele de strugure.
In prezent, functia lor principala pare a fi cea identitara, intrucat au rimas singurele elemente vizibile
din exterior, care diferentiaza casele locuite de sasi de cele ale romanilor.

Strugurele — interpretat ca ipostaza a pomului vietii, motiv ornamental celebru, cu larga
raspandire 1n cultura populard romaneasca si europeand — trebuie sa fi fost, pentru saxonii din Viigoara
(ca, de altfel, pentru multi din zona Tarnavei Mici), o emblema deopotriva ocupationald (satul
apartinand unei excelente zone viticole) si confesionald (simbol al religiei evanghelice). Se stie ca
strugurele apare si in iconografia crestind ortodoxa, frecvent legat de imaginea lui Iisus Christos. In
contextul convietuirii cu romanii, acesta, realizat in diferite variante stilistice, 151 nuanteaza semnificatia,
devenind marca identitara etnica. Se observa astfel o mutatie functionala: dintr-un simbol ocupational,
cum trebuie sa fi fost initial, cand satul era compact sasesc, ciorchinele a devenit, o data cu schimbarea
raporturilor majoritate-minoritate, o emblema identitara etnica.

Traind laolalta cu sasii, imitand fapte din cultura lor, consideratd exemplara, romanii din

10 “Vrem sd examinim niste imagini foarte simple, imaginile spatiului fericit. In aceasta orientare, anchetele noastre
ar merita numele de topofilie. Ele tintesc sa determine valoarea umana a spatiilor de posesiune, a spatiilor aparate
impotriva unor forte adverse, a spatiilor iubite. Pentru motive deseori foarte diverse si cu diferentele pe care le comporta
nuantele poetice, acestea sunt spatii laudate. Valorii lor de protectie care poate fi pozitiva, i se adauga si valori
imaginate, iar acestea din urma devin in curand valori dominante” (Bachelard, 2003, p. 27).
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Viisoara au simtit nevoia exprimarii unei diferente specifice, pe care au gasit-o in simbolul religios.
Pentru a-si marca spatiul locuit, au utilizat in mod consecvent semnul crucii: fie ca au construit case
pe model sasesc, fie ca s-au mutat in locuinte ale saxonilor, dupa plecarea acestora in Germania, romanii
si-au pus amprenta asupra gospodariei, realizand crucea in relief pe tencuiala de pe frontoane. Simbolul
confesional si-a imbogatit, contextual, sensurile, devenind marca etnica si culturala, sugerand ca
identitatea romanilor din zona se exprima concentrat prin religie. Crucea se regaseste si pe unele case
in care locuiesc rromi ortodocsi. Inainte de 1989, acest simbol apirea mai frecvent pe fatada
gospodariilor de la marginea satului, construite de romani. Dupa 1990, o data cu plecarea masiva a
sasilor in Germania, casele acestora din urma au fost repartizate de catre Primarie altor localnici —
romani si rromi. Luand in stapanire casele saxone, ei au marcat spatiul cu acelasi simbol crestin, astfel
incat, in prezent, crucea apare la majoritatea caselor din sat, atat in centru, cat si spre margine. Fatadele
multor case din Viigoara se aseamana unor palimpsesturi, intrucat crucea de pe fronton a fost realizata
nu o data peste vechiul ciorchine sasesc, pe care l-a acoperit.

O exceptie notabild o constituie Pensiunea Turistica din localitate. Cladirea a fost renovata si
data in folosinta in anul 2006, pastrand spre strada linia arhitecturii sasesti din zona, insa cromatica si
decoratiunile se abat de la norma traditionala. Pe zugraveala roz se ingemaneaza crucea si ciorchinele
de strugure, strajuite de doua drapele: cel romanesc si cel al Uniunii Europene.

Pentru americani, “drapelul are statutul unei icoane si este un simbol al identitatii nationale
mai important decat sunt pentru alte natiuni steagurile lor” (Huntington, 2004, p. 10). In Viisoara,
ciorchinele de strugure si crucea au rosturi asemanitoare. In termenii aceluiasi Bachelard, ele sunt
“produse directe ale imaginatiei” (Bachelard, 2003, p. 27). Interpretindu-le, as spune ca ele
exteriorizeaza doud moduri de a fi in lume.

Strugurele este rodul trudei, obtinut dupa un an intreg de munca grea si ingrijire atenta a solului
si a plantelor; privit astfel, el este emblema unor truditori ai viei, semn al unor oameni pentru care
munca e sursa si rostul vietii, unicul sprijin si unica filosofie. Sau, altfel spus, al unor oameni harnici,
care isi pun nadedjea in ei insisi si in munca lor.

Crucea e simbolul credintei in Dumnezeu, exprimand incredere in divinitate si in puterea ei de
a randui lumea; privita astfel, ea e emblema unor oameni care isi pun sperantele intr-o instanta
exterioara, supraumana.

Cele doua imagini redau doua conceptii diferite asupra lumii: una antropocentrica, bazata pe
efortul propriu, sustinut, al fiecarui individ, viziune specifica saxonilor, si alta cosmocentrica, bazata
pe credinta in divinitate, care tine lumea in echilibru, dandu-i sens, viziune specifica romanilor.
4.1.2. Poarta — intre sobrietate si ostentatie

Ca spatiul de trecere intre exterior si interior, poarta cumuleaza functii pragmatice si simbolice.
Ea inchide/ deschide, la modul propriu, curtea casei, delimitand, impreuna cu gardul, spatiul organizat,
familiar, al gospodariei, de spatiul exterior, al satului, protejand, in mod concret, casa si pe caseni. Din

punct de vedere simbolic, ea activeaza un intreg sistem de opozitii precum: interior/exterior, domestic
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/salbatic, benefic/ malefic, cosmos/haos, natura/ cultura etc. De aceea, ea a fost, probabil, investitd cu
functii apotropaice. Ornamentele portilor pot exterioriza acest rol simbolic, de aparare a casei si a
locuitorilor sai, dupa cum pot reprezenta si marci identitare, exprimand trasaturi specifice unei culturi
sau alteia.

Portile sasesti, mari, construite din caramizi, ascund perfect curtea de ochii indiscreti ai
trecatorilor §i protejeaza gospodaria, asemenea zidurilor unor fortarete. Ele sunt specifice caselor
germanice, nefiind intalnite decat in zone etnografice in care locuiesc saxoni. Poarta lor e simpla,
neimpodobita, exteriorizand caracteristici etnice precum sobrietatea si maxima economie. “Sasii nu
faceau asa, el nu erau in privinta asta ca romanii; erau mai retinuti”’. Romanii, care au copiat modelul
sasesc, au introdus un element original Tn ornamentatia ei: “Cand faceau poarta, mai puneau si cate ceva
romanesc! Faceau poarta in zid, dar o faceau din lemn sculptat. [...] Sasii nu sculptau poarta, dar romanii
erau asa: voiau sa arate, “sd vada lumea ce frumos e la mine!” Asa ca portile romanesti erau din lemn
[...]. Toate erau sculptate.”!! Poarta bogat ornamentata a romanilor exprima o viziune asupra frumosului

caracterizata printr-o anumita frica de vid, viziune care valorizeaza decoratia ostentativa.

5. Concluzii

In concluzie, consider ca prin conceptul de locuire se exprima amprenta specifica pe care omul
o0 lasa asupra unui anumit spatiu. Satul cercetat poartd o puternica amprentd saxona, exteriorizand faptul
ca zona Tarnavei Mici a fost, mult timp, majoritar sdseascd. Marcajul germanic ramane vizibil chiar si
dupa ce raportul majoritate-minoritate etnica s-a schimbat.

Prin convietuirea indelungata, s-au produs fenomene de aculturatie, cultura saxond indeplinind
rolul de “cultura-sursa”, iar a romanilor cel de “cultura-tinta”. Observ, de asemenea, ca fiecare grup
etnic 151 pune propriile marci simbolice asupra spatiului, prin imagini emblematice, precum ciorchinele
sau crucea. Ele dovedesc o mare unitate si exprima, extrem de lapidar, o viziune asupra lumii specifica
acelui grup. Suprapunerea de imagini si simboluri culturale pot crea, nu o data, impresia unui
palimpsest.

Faptul de cultura poate fi citit, si de aceasta data, ca un text, arhitectura reprezentand unul
dintre limbajele prin care omul se exprima, se inscrie in $i modeleaza un anumit peisaj. Locuirea poate
fi vazutd, astfel, ca o scriitura a spatiului, avand o viatd i o dinamica proprie.
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Multiculturalism and inhabiting. A case study

This paper aims to analyze some ways of articulation between culture and domestic space
and to shed light on various modes and practices of inhabiting.

The research is based on fieldwork in Viisoara village, located in Mures county, Romania,
and inquires a way in which the human puts a mark on places: the architecture.

Viisoara is a is a telling expression of the region’s multiculturalism: Romanians (the
majority), Germans (Saxons) and Rroma live there together. It also displays a great diversity of
relations of identity-otherness: Romanians-Saxons, Romanians-Rroma; Saxons-Romanians,
Saxons-Rroma; Rroma-Romanians, Rroma-Saxons. The stamp of rural civilization and the as-
pirations towards modernity meet in the build landscape.

The conclusion of the paper is that through culture (cultures), as symbolic system(s), the
human puts a visible mark on space as tries to appropriate it, according to a certain symbolic
order and vision of the world.

74





