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GABRIELA BOANGIU

Sacralitatea darului simbolic in cadrul obiceiurilor
de iarna din zona etnografica a Olteniei

Spatiul etnografic romanesc poarta pecetea unei corelatii sincretice intre calendarul popular
pagan si cel crestin, iar obiceiurile de iarna reflecta in mod exemplar aceasta simbioza.

Perioada sfarsitului de an implica, asemeni oricarei treceri de la un stadiu la altul, de la vechi
la nou, o criza, o plasare sub semnul incertitudinii. De aceea, in aceastd perioada, intdlnim anumite
reglementari simbolice, menite sd tina sub control instabilitatea inerentd oricarei schimbari. Putem
integra 1n sfera acestor practici cu puternice valente magico-religioase si actul oblativ, care ,,ca orice
act ritual, dicteaza retete si conduite pentru a scapa de indoieli, nesiguranta si a face posibila reusita”™'
pe parcursul intregului an nou — am putea completa, avand in vedere tema pe care o abordam. De
asemenea, Ofelia Vaduva sublinia ca ,,dincolo de valoarea sa economica, sociala sau culturala, darul
este inzestrat cu valentele magice ale unui act ritual ce influenteaza gandirea si comportamentul prin
simbolica, atitudine si gest, ca modalitati complementare de exprimare a sentimentelor §i totodatd ca
forme ale unei strategii de depasire a incertitudinii si nesigurantei in relatiile cu lumea inconjuratoare’>.

Teoria asupra darului conturatd de Marcel Mauss in ,,Eseu despre dar’’, precum si de numerosi
alti specialisti din domeniul stiintelor socio-umane care au contribuit la aprofundarea acestei fascinante
teme, poate constitui o fecunda modalitate de abordare a sarbatorilor de iarna specific romanesti, in
general, si a celor din zona etnografica a Olteniei in particular. Marcel Mauss isi fundamenteaza de-
mersul sdu teoretic pe compararea analiticd a anumitor fenomene identificate in cadrul unor societati
din Melanezia, Polinesia si nord-vestul american. Astfel, el interpreta darul drept un ,,fenomen social
total”, deoarece prin acesta considera ca ,,se exprimd simultan toate tipurile de institutii: religioase,
juridice si morale, politice si familiale”?, economice, estetice, subliniind ca ,,ceea ce se schimba nu sunt
numai bunuri si averi, lucruri necesare economic’, ci mai ales ,,formule de politete, ospetii, ritualuri,
servicii militare, femei, copii, dansuri, sarbatori’’*. Numind toate acestea ,,sistemul prestatiilor totale”,
etnosociologul francez identifica drept caracteristicd esentiald a acestor prestatii si contraprestatii faptul
ca ,,ele au imbracat aproape intotdeauna forma darului, a cadoului oferit cu generozitate, chiar si atunci
cand gestul care insoteste tranzactia nu este decat fictiune, formalism $i minciund sociald, mascand
obligatia si caracterul economic’. Pornind tocmai de la aceasta trasatura a darului — forma sa voluntara,
Mauss va formula o intrebare legitimd, ce va face vizibila o multitudine de noi aspecte ale acestei
fascinante problematici: ,,Ce regula de drept si de interes face, in societdtile trecute sau arhaice, ca
darul primit sa fie Tnapoiat in mod obligatoriu ? Ce fortd existd in obiectul oferit, forta ce-1 determina
pe cel care primeste sa intoarca la randul sau darul ?”°

'L.V. Thomas, Rites de mort. Pour la paix des vivants, Fayard, Paris, 1985, p.10 apud Ofelia Vaduva, Magia darului, Editura En-
ciclopedica, Bucuresti, 1997, p. 76

2 Ofelia Vaduva, op. cit., p. 7

3Marcel Mauss, Eseu despre dar, Editura Polirom, Iasi, 1997, p. 46
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Oprindu-se asupra acestei problematici, Mauss va corela darul si contra-darului cu credinta in
,mana’’ care, pe de o parte confera bogatie, prestigiu, posibilitatea de a oferi daruri, ce asigura
pastrarea/castigarea unei anumite pozitii in ierarhia comunitdtii, iar pe de alta parte ,,mana’ reprezintd
si autoritatea ce impune reciprocitatea darului, caci acela care nu respecta obligatia de a intoarce darul,
pierde mana, pierde prestigiul, onoarea, bogdtia. De asemenea, Mauss raporteaza obligatia contra-
darului si la faptul ca ,,lucrul primit nu este neinsufletit™’, el are un spirit, un suflet numit zau in credinta
polineziand. Aceastd afirmatie a trezit numeroase critici, printre acestea numdrandu-se si cea facuta
de Claude Lévi-Stauss care considera ca : ,,Hau nu este ratiunea ultima a schimbului: este forma
constientd sub care oamenii unei societdti determinate, unde aceasta problema are o importanta
deosebita, au perceput o necesitate inconstienta, a carei cauza se afla in alta parte”. O alta critica pe
care o aduce cunoscutul antropolog lui Mauss este faptul cd acesta a facut distinctie intre trei obligatii :
obligatia de a da, obligatia de a primi, obligatia de a inapoia darul, cand de fapt acestea nu sunt decat
trei etape ale unui singur fenomen, si anume schimbul. Astfel, Lévi-Strauss subliniaza inca o data ca
,viata sociald fnseamnd in mod esential schimb si se compune din sisteme simbolice (reguli
matrimoniale, economie, arta, religie), organizate de structuri mentale inconstiente”.’

Darul, in comunitatile romanesti, spre deosebire de cele din Europa Occidentala, mai pastreaza
si azi aspectul gratuit, simbolic. Ofelia Vaduva observa ca in colectivitatile rurale romanesti, darul este
,,oferit celor din jur sau unor forte supreme din dorinta mentinerii si intaririi legaturilor cu acestia, cat
si din bucuria senina a oferirii unui dar”'°,

Nicu Gavriluta sublinia ca in spatiul social romanesc exista un ,,adevarat histrionism al
darului”, putand fi incluse aici: munca (sezdtoarea, claca), darul augural (urarea), cantecele rituale
(colinda), dansul, nu in ultimul rand si darul alimentar''. Momentele in care acestea se ofereau erau bine
determinate, atat in ceea ce priveste viata unui individ, cat si cea a unui grup, a unei familii sau a Intregii
colectivitati. Astfel pot fi usor identificate diferite tipuri de daruri: darul la nastere, darul painii si al
vinului, darul vanatului, darul pentru morti etc. Trebuie sd subliniem un aspect important al darului si
anume cel al darului oferit divinitatii prin intermediul oamenilor.

Vom incerca sa identificam, agadar, trasaturile specifice ale acestor forme ale actului oblativ in
spatiul etnografic al Olteniei. Obiceiurile de iarna din aceasta zona, analizate din perspectiva darului
inteles ca ,,prestatie totala™, ca ,,fapt social total, releva aspecte importante ale spiritualitatii specifice
zonei etnografice Oltenia.

Intregul ansamblu al practicilor ce se desfisoara in aceasti perioadd a anului evidentiaza
reminiscentele unui stravechi cult al stramosilor cu aspecte magico-religioase particulare. Sarbatorile
de iarna reprezintd un punct central in calendarul cosmic, pentru ca ele asigurd intemeierea unor
sperante de mai bine pentru Intreaga comunitate si pentru fiecare membru al ei in parte.

Innoirea simbolici a timpului ofera posibilitatea de desfasurare a unor manifestiri magico-
religioase, menite sa transfere energiile fecunditatii, ale belsugului, in spatiul uman. In aceasti perioada,
spiritele mortilor revin printre cei vii, iar aparitia lor simbolica sub forma alaiurilor cu masti,
,regenereaza si sanctifica lumea”'?. Prin diverse ritualuri (pomana sau recompensarea alaiurilor de
mascati — ,,mosii”’, unchesii” sau ,,uratii”’, prin daruri alimentare simbolice sau, mai recent, prin bani)
se Tncearca o captare a bunavointei acestor intermediari intre lumea sacra si cea profana, o provocare
pentru ca aceste spirite sa fie generoase cu intreaga comunitate. Marcela Batriloveanu-Popilian observa
ca in zona Mehedintilor exista un bogat ansamblu de acte ceremoniale al carora scop era acela de a
provoca belsugul si care constau in oferirea de alimente rituale, ospete, jertfe etc'>.

Tbdem, p. 60

8Claude Levi-Strauss, Introduction a I’oeuvre de Marcel Mauss in vol. Sociologie et antropologie, PUF, Paris, 1950, p. XXXIX,
apud Ofelia Vaduva, op.cit., p. 34

°Ofelia Vaduva, op.cit., p.34

%Ofelia Vaduva, Pasi spre sacru. Din etnologia alimentatiei roménesti, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1996, p. 136 apud
Nicu Gavriluta, Studiu introductiv, in Marcel Mauss, Eseu despre dar, Editura Polirom, lasi, 1997, p.32

"Nicu Gavriluta, op.cit., p. 33

2Mircea Eliade, Aspecte ale mitului, Editura Univers, Bucuresti, 1978, p.40-41

13 Marcela Bratiloveanu-Popilian, Aspecte ale obiceiurilor de Craciun din zona Mehedintilor, A.O., Serie Noud, nr.7, 1992, p. 141
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Colindatul, inteles ca ,,dar augural”, antrena in diferite moduri, in zona Mehedintilor, dar si
in comunitatile de momarlani din Depresiunea Petrosani, toate categoriile de varsta si sociale, in cadrul
intregii colectivitati derulandu-se acte rituale, urari, daruri rituale - mere, nuci, covrigi, colacuti, fiecare
avand o simbolistica aparte, ce amintea de cultul soarelui, de regenerarea fortelor naturii. Colindatul
intareste relatiile sociale dintre membrii comunitatilor satesti, atat prin ceremonial (urari — multumiri
— rasplatiri), cat si prin colinda propriu-zisd, care propitiaza bundstare intregii comunitati.

In acest caz al colindelor este usor de descifrat structura schimbului simbolic. Astfel, ceata de
colindatori, avand puteri magice, asigura transferul unor energii benefice catre spatiul uman,
indepartand totodata spiritele malefice care se impotrivesc intemeierii noului an sub semnul belsugului,
al fertilitatii si al fericirii. Prin urmare, referitor la rasplata pe care ei o primesc, ei ,,nu roaga, ci solicitd
un drept ce li se cuvine in virtutea investiturii lor apotropaice si de propitiere”!*. Astfel, elementele
ceremonialului colindelor permit interpretarea lui drept un schimb simbolic ce se realizeaza intre
oameni si divinitate, mediat tot de oameni. In zona Mehedintilor exista anumite practici magico-reli-
gioase specifice colindatului in aceast spatiu. Cativa copii (1-3) din intreaga ceata de colindatori intrd
in casa gospodarilor si scormonesc focul din vatra cu niste bete subtiri din alun, numite colinde. Betele
sunt pregdtite din timp, ,,invelite cu fasii de tei si apoi Tnnegrite cu fumul provenit de la focuri aprinse
cu lemne de zada, cires, mesteacan” . Prin indepartarea fésiilor de tei, betele de alun raman decorate
cu spirale si romburi albe si negre, simboluri ale mortii §i renasterii perpetue a naturii. Putem identifica
aici cele trei momente esentiale ale schimbului: a da, a primi, a inapoia darul in cadrul unei dramatizari
simbolice. Colindatorii, intetind focul in vatra, ajutd de fapt Soarele sa-si recapete fortele pentru noul
an, gospodarii 1i primesc 1n ograda lor, céci ei stiu cd acesti colindatori pot provoca belsugul si
fertilitatea noului an. De aceea 1i si rasplatesc pe cei care scormonesc focul in vatrd cu un colac mare,
numit ,,colacul lui Dumnezeu”, care are ,,forma rotunda, e gaurit la mijloc si impodobit cu trei flori
deasupra”, ceilalti colindatori primind ,,colindeti”, colacuti mai mici'®. Reminiscentele unui cult solar
sunt evidente, iar rasplata — ,,colacul lui Dumnezeu”, ,,colindetii” — avand in vedere ca ne aflam in
fata unei dramatizari simbolice, poate fi interpretata drept rasplata soarelului, care, ajutat ritualic n
momentele de criza, la sfarsitul anului, in miezul iernii, va asigura belsugul, recolte fertile pe parcursul
intregului an.

Un alt gest ritualic semnificativ prin simbolismul sdu magico-religios este indeplinit de
gospodina-gazda care Tmparte colacii; ea arunca nuci, fasole, grau, zicand : <<Cum nu lipsesc
colindatorii aga sa nu lipseasca [...]>>, spunand numele bucatelor aruncate!”.

In aceasta perioada a anului se imparte si pentru ,,sufletele mortilor, oferindu-se alimente rituale
atat in ajun, cat si in dimineata de Craciun, cand, pe langa ,,colaci se imparte si carne, branza, bautura,
grau fiert”. De asemenea ,,este de dorit ca primul daruit sa fie un barbat In puterea varstei, act a carui
simbolistica poate fi lesne deslusit, aceasta reprezentand vitalitatea si virilitatea, forta regeneratoare™ ',

In Depresiunea Petrosani, in comunitatile de momarlani, intdlnim un obicei calendaristic numit
,pitaraii”, care se apropie mult de colinde printr-o serie de elemente constitutive. Astfel, la acest obicei
participa toatd comunitatea, pitaraii adunandu-se pentru pornirea procesiunii ,,intr-un cap de sat”'*. In
dimineata ajunului, pitaraii, invesmantati in costume populare se indreapta spre cea mai apropiata casa
unde sunt intampinati de gazde si ,,li se oferd nuci, mere si colaci, carora in graiul locului li se spune
tapai. In curte/ocol sau casid se incinge o scurtd hora (invartita), jucatd in acompaniament de fluier.
Cortegiul se delaseaza din gospodarie in gospodarie, urmand acelasi tipic’*°. Obiceiul patarailor, prin
,,caracterul de colind colectiv al unei intregi comunitati satesti”’?!, reflecta implicatiile magico-religioase

“Marcela Bratiloveanu-Popilian, op.cit., p. 144

5Georgeta Nitu, op.cit., p.265

16 Marcela Bratiloveanu-Popilian, op. cit., p.146

"Ibidem, p. 146

¥bide., p. 147

19 Toan Lascu, Traditii care dispar. Comunitatea momarlanilor din zona Petrosani, Edituara MJM, Craiova, 2004, p.25
2 Ibidem, p. 25

2 Tbidem, p.26
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ale darului augural, in acest caz, inteles drept un mijloc de a controla simbolic transferul energiilor
benefice in sfera comunitatii umane.

Si ziua de 1 februarie, a Sfantului Trifon, care premerge IntAmpinarii Domnului (2 februarie
numita si Stretenia sau Ziua Ursului in calendarul popular romanesc) prezinta un obicei particular care
ne atrage atentia prin faptul ca pot fi identificate in cadrul sau cele trei momente ale darului simbolic,
atat din perspectiva intaririi relatiilor cu divinitatea, dar si cu membrii comunitatilor invecinate. Astfel,
in nordul Olteniei, sarbatoarea se mai numeste si ,,trifanitul viilor”, scopul fiind acela de a asigura
protectia viilor de eventualele pericole de peste an si, implicit, o bogata recolti. in Plaiul Closanilor,
la Pades, Viieni si la Negoiesti, sarbatoarea includea slujbe pe dealuri, in apropierea viilor; se ocoleau
viile, se stropeau cu apa sfintita, urmand apoi un ospat comun, menit sa asigure belsugul. Ceea ce ni
se pare special, este faptul ca ofrandele, mancarea si bautura erau oferite mai ales strainilor. Aceste
gesturi simbolice Intaresc relatiile sociale nu numai dintre membrii comunitatii respective, ci $i cu
membrii colectivitatilor invecinate. Aceasta observatie se inscrie in directia afirmatiei lui Van Gennep
conform careia schimbul de daruri cu strainii face ca acestia sd devina parteneri, asadar mai putin
periculosi, fapt care asigura ,,continuitatea legaturii sociale in acelasi mod ca si comuniunea”??.

Abordarea obiceiurilor de iarnd din zona etnografica Oltenia din perspectiva teoriei schimbului
simbolic, oferd posibilitatea relevarii unor caracteristici ale spiritualitatii specifice acestei zone,
evidentierea unor practici magico-religioase specifice stucturilor mentale, identificate in spatiul culturii
populare romanesti.

The Sacred Aspects of Symbolical Gift within the Winter Traditions from Oltenia

The Romanian ethnography opened the space for a constant ,,dialogue” between popular
calendar and the Christian one, and the Romanian winter traditions represents a specific case
that allows many connections within this theme. As any threshold, the passage from “old” to
“new” sets the ground for uncertainty, that’s why during the winter, during the passage from an
old year to a new one, many symbolical rituals are meant to assure the reaffirmation of order and
harmony in front of this inherent instability of change. The symbolical gift has a central role in
these symbolical rituals and is present in many winter traditions, but the focus of this article will
be on the ones specific to the ethnographic region Oltenia.

22A. Von Gennep, Riturile de trecere, Editura Polirom, Iasi, 1996, p.39
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