memoria ethnologica nr. 24 - 25 « iulie - decembrie 2007 ( An VII)
GHEORGHE ENACHE

Paharul de zile mari

“Pocalul imi spune
despre ce trebuie sa devin,
b

vorbindu-mi cu o tacere fara glas’
(Anakreon)

Dupa ,,0 sama de cuvinte ... auzite din om in om, de la oameni vechi si batrani” privitoare la
ctitorirea manastirii Putna, Ion Neculce povesteste istoria darurilor lasate de Stefan cel Mare la sfantul
lacas — arcul si paharul sau — ,,ca sa fie intru pomenire la sfanta manastire”. Arcul a disparut in timpul
incursiunilor poloneze din vremea domniei lui Constantin Cantemir, iar paharul, ,,de iaspis, ce era in
chipul marmurii albe si al farfuriei”, a ramas in turnul manastirii pana la a treia domnie a lui Mihai
Racovita. Atunci, un om de nimic, egumen la manastire, ,,vrand sa se faleasca”, 1-a scos din turn
impreuna cu niste zlotasi si ,,band mult cu acel pahar s-au imbatat. Si, fiind beti, au stricat un lucru
scumpu, domnescu si de minuné, ca acela”. Se savarsea astfel o grava impietate, caci paharul daruit de
Stefan cel Mare, devenit bun manastiresc, nu fusese niciodata destinat petrecerilor bahice, asa cum
indica forma si materialul de constructie, ci era un pahar ceremonial, Inzestrat cu valori spirituale
actualizate in cadrul anumitor ceremonii. Se stie ca in Evul Mediu romanesc exista la curtile boieresti
si, mai ales, la cele domnesti un adevarat ceremonial al inchinarii paharului, consemnat in cronici i in
relatarile unor calatori straini'.

Studiile de specialitate sesizeaza insa existenta si a altor categorii de documente referitoare la
ceremonia Inchindrii paharului, la semnificatiile folosirii acestuia in cadrul obiceiurilor familiale si
calendaristice; este vorba despre documentele etnografice si folclorice asupra carora vom zabovi in
continuare pentru a investiga semnificatiile ,,paharului de zile mari” precum si valorile contextuale pe
care le actualizeaza in cadrul anumitor obiceiuri. Inscrierea investigatiilor in zona culturii populare nu
echivaleaza Insa cu negarea existentei unor corelatii reale cu alte domenii ale vietii spirituale, prezente
in religiile mai multor popoare; astfel, ar fi plind de interes o interpretare a semnificatiilor paharului
de zile mari din perspectiva practicilor crestine si a textelor biblice in care apare Sfantul Potir, unul
dintre simbolurile fundamentale ale crestinismului. Comentariile care urmeaza nu pot evita asocierile

de acest fel, dar vor fi facute cu prudentd, doar acolo unde se impun cu necesitate.

"Perspective relativ diferite de interpretare fatd de cea propusa de noi aici a paharului de zile mari, altfel pertinente si utile, impre-
una cu trimiterile bibliografice necesare, au fost abordate in lucrarile: Dumitru Pop, Motivul ,,Paharului de aur” in folclorul roma-
nesc in ,,Studia Universitatis Babes-Bolyai”, seria Philologia, fasc. 2, Cluj, 1970, p. 19 - 29; Silvia Cibotaru Nunta in Moldova.
Cercetare monografica, Editura Universitatii ,,Al. I. Cuza”, Tasi 2000, p.113 - 120; Stefan Dorondel, Moartea si apa — ritualuri fu-
nebre, simbolism acvatic si structura lumii de dincolo in imaginarul taranesc. Paideia. Bucuresti. 2004, p. 70 - 71.
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Informatii utile cu privire la existenta paharului de zile mari se gdsesc in chestionarele lui N.
Densusianu? unde asa-numitul ,,obicei al paharului” este, la sfarsitul secolului al XIX-lea, mai mult
rememorat decat practicat. Informatiile vin din Muntenia, Moldova, Dobrogea si Oltenia, dar, asa cum
se va vedea, exista motive intemeiate sd credem ca obiceiul s-a practicat si in Transilvania. Denumirea
cea mai raspandita — paharul de zile mari — face trimitere la ocaziile in care era folosit: ,,acest pahar il
pastreaza de nu bea cu el decat la sarbatori si la zile mari”. Cel care voia sa 1si exprime pretiurea
deosebita fata de cineva, ii adresa urmatoarea formuld de inchinare, a carui profunzime este inaccesibild
vorbitorului de azi al limbii roméane: ,,Am sa te cinstesc cu paharul de zile mari”. Intentii similare sau
momentele faste ale existentei individului In satul romanesc traditional erau marcate prin expresii
construite in jurul aceluiasi obiect ceremonial. ,,Dati-mi paharul Craciunului !”. ,,Zilele mari” inseamna
aici marile sarbatori calendaristice, in primul rand Craciunul si Pastele, dar si marile evenimente ale
vietii de familie.

Era un pahar aparte, deosebit de celelalte prin marime si prin desenele care-1 impodobeau: ,,au
un pahar mai mare, deosebit, pe care e desenata figura painii i a vitei de vie”. Fiind obiect de
ceremonial, avea un regim special de folosire §i de pastrare peste an: la zilele mari ,,se da intai popii,
apoi beau cdsasii, peste an se tine in lada invelit bine, intr-o carpd uda cu zeama de busuioc”. Este sigur
ca 1n vremurile mai vechi, paharul de zile mari a fost un obiect cultic, folosit in contexte ceremoniale
precise. Chestionarele lui N. Densusianu din care au fost luate informatiile de mai sus ofera si precizari
cu privire la statutul social al proprietarilor unui astfel de pahar: intotdeauna acestia sunt ,,oameni cu
dare de mana”, adica gospodari avuti, cu prestigiu social, aflati In fruntea comunitatilor taranesti.

Colinda, specie folclorica cu caracter precumpanitor encomiastic, prezintd modelul idealizat al
gospodarului ,,cu dare de méana”, ale carui calitati sunt in primul rand de ordin spiritual, reflectate, ca
o consecinta fireasca, si in bundstarea materiald a acestuia. In ,,discursul simbolic” al colindelor de
gospodar apare firesc si motivul paharului minunat cu care inchina gospodarul colindat, modelul mitic
al paharului de zile mari, atestat de realitatile etnografice evocate mai inainte.

In colindele despre care este vorba aici — tipul 137 B, ,,Darul nasului”din tipologia realizata de
Monica Bratulescu — gazda colindata este infatisatd la o masa minunata, alaturi de Dumnezeu si de
sfintii sdi Inchinand si band dintr-un pahar asa de frumos ca este jinduit chiar de Dumnezeu sau de
sfintii care sunt la masa. Este un pahar ,,gdlbin”, ,,galbin d’e daor”, ,,galban de matasa”, ,,paharel de
argintel”, adica este alcatuit dintr-un material compatibil cu folosirea sa ceremoniald. La fel trebuie
interpretate si colindele in care paharul este alcatuit din lemnul unui ,,brad inramurat” aflat ,,in c¢ furca
de parau”, ,,dintr-on varf de paltin” sau dintr-un ,,maru...o d-ampar” care sunt, de fapt, imagini ale
Pomului Vietii:

,,.Nascut-o,
Rasarit-o,
Nu stiu maru-i o d-ampar

Cu stalpari pana la nori,

2Adrian Fochi, Datini i eresuri populare de la sfarsitul secolului al XIX-lea. Raspunsurile la chestionarele lui Nicolae Densu-
sianu. Editura Minerva. Bucuresti. 1970, p. 220-221.
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Tat sa roaga soarelui,
Soarelui si vantului,

Sa opreasca vanturile,

Sa nu-i rupa varfurile,

Ca din varfurile lor

Da s-or taie coltiseli,

Coltisei si coltisele,

Si si-or face paharele

Si-o bé domnii vin cu iele”. 3

Prin culoare si prin materialul din care este facut paharul acesta minunat isi aproprie insusirile
solaritatii sau, ca in versurile de mai sus, este asociat cu Pomul Vietii. Acesta este infatisat in colindele
din Dobrogea ca ,,doi meri d-impletiti/bine potriviti” in care ,,plimba mi se plimba/doua pasarele”(sau
»Zalbene pasarele”) ca in vinul jupanesei talmacit astfel de ,,batranul Craciun” la masa unde fusese
invitat.

,(Galbene pasarele,
Nu sunt pasarele

Ci sunt paharele
Beti, cinstiti cu ele,
Rar la zile mari...” *

Relatia dintre Pomul Vietii si pasarea - epifanie sau mesager al sacrului -, dintre Pomul Vietii
si paharul ,,galbin” din colindele noastre si, implicit, dintre acesta i pasarea sfanta sunt teme dinstincte
de cercetare, abordare aici doar in masura in care se intersecteaza cu simbolismul paharului de zile
mari.

Frumusetea deosebita si valoarea paharului cu care inchina gazdele sunt date mai ales de insemnele pe
care le poarta:

,Da’n fundu paharului,

Scrisa-i floarea vinului.

Da’n toarta paharului,

Scrisa-i floarea graului.

Da’n buza paharului,

Scrisa-i floarea mirului”.

Insemnele ,,scrise” ale paharului sunt, fiecare in parte, simboluri ale sacrului: ,,floarea Raiului”,
»pomii Raiului”, ,,peana Raiului”, ,raza soarelui”, ,,soarele cu caldura”, ,,luna cu lumina”, ,,floarea
mirului”, ,,stdlparea marului”, ,,floarea soarelui”, ,,spicul (floarea) graului”, ,,loza vinului”. in‘gelesul

special al verbului a scrie, prezent in toate textele avute in vedere si consemnat ca atare in dictionare

*Antologie de folclor din Maramures. Vol. I. Poezia. Redactor responsabil Ton Chis Ster. Asociatia Etnografilor si Folcloristilor
din Judetul Maramures. Baia Mare. 1980, p. 88-89.

4C. Briiloiu, Emilia Comigel, Tatiana Galsca-Cargmaru, Folclor din Dobrogea.. Editura Minerva. Bucuresti. 1978, p. 119.

5G. Breazul, Colinde. Culegere intocmita de ... cu desene de Demian. Editura Fundatiei Culturale Romane. Bucuresti.1993,

p. 203-204
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— “a desena, a zugravi” — ar trebui corelat, nuantat si precizat cu sensul avut Tn expresii precum Asa i-
a fost scris, adica ,,predestinat”, ,hotarat de Soarta”. Altfel spus, ,,sensurile” paharului si, implicit,
prezenta sa intr-un cadru ceremonial-ritualic sunt menite sa consfinteasca ordinea lumii, sa ne confirme
rosturile benefice ale unei randuieli preexistente la nivelul comunitatii, al gospodariei unde se
actualizeaza colinda despre paharul de zile mari:

,,Pe toarta paharului

Scrisa-i raza soarelui

Raza-n sus pe cucuruz’,

Raza-n jos pe holde verz’,

Reze-n cruce la fereastra

La jupanu gazda-n casa”. ¢

Minunat de frumusetea paharului, Dumnezeu Insusi il cere la schimb sau vrea sa-1 cumpere,

insa, fiind un dar de la nas, gazda il refuza cu cura;:
,,--Nice nu mi-i de vandutu,
Nice nu mi-i de schimatu,
C-aces’ pahar mi l-o datu
Mn’i I-o da’ d’e la ndnasu,
Sa cunun si sa botezu
Si sa cres’ §i sa marescu
Si sa-nchin cu sanatate
Ca-i mai buna d’eci toate.” ’

Convins, Dumnezeu accepta refuzul, dar aceasta echivaleaza cu recunoasterea unei ordini a
lumii preexistenta vointei sale, care trebuie reconfirmata, reactualizatd ,,rar, la zile mari”, adica la marile
sarbatori de peste an si cu prilejul marilor evenimente familiale, atunci cand se reinnoada segmente
existentiale distincte din viata lumii sau a individului, sfarsitul de un nou inceput. Provenienta
»paharului de dar” reconfirma importanta relatiilor de ndsie in comunitatile taranesti traditionale, dar
textele insista nu atat pe momentul cand a fost daruit, cat pe cele in care urmeaza sa fie folosit.

Cel care inchina paharul, partenerul de dialog cu Dumnezeu sau cu sfintii de la ,,masa
dalba-ntinsd” aflatd ,,sus in poarta Raiului/la tulpina marului” este de reguld, jupanul gazda, insotit
uneori de jupaneasa lui cu care ,,tot inchina si deschina/si din mana mi-1 inschimba”. Exista insa mai
multe texte in care ritualul inchinarii paharului este oficiat doar de ,,doamna curtilor”. Fata de masa
ceremonialad unde actorul principal este jupanul gazda, decorul este acum predominant domestic, desi
nu lipsesc conotatiile encomiastice:

,Ce curt’ 1s aieste curt’,
Cu trei randuri de pomut’?
S1la umbra pomilor,

Sade doamna curtalor,

“Tosif Hertea, Colinde romanesti (versuri). Editura Muzeul Literaturii Roméne. Bucuresti. 2000, p. 39.
Tdem, p. 123.
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C-un pahar galban in mana,
Tat inchina...”
In acest cadru ,,dalbei jupanese” i se atribuie dou roluri care par si-i fie caracteristice; este mai
intai pregatirea de a fi nuna mare, rol in care nu apare, dupa cate stim noi, jupanul gazda:
,De-a umbruta pomilor
Sede doamna domnilor,
C-on pahar de-argint de-a mana,
Tat intina [?] si suspina.
Ca pe mani pa pranzu mare,
Doamna a fi nanase mare.” °

Am putea indentifica aici fragmente ale unei mai vechi realitati cultice a satului romanesc in
care rolul principal in cadrul obiceiurilor familiale revenea ,,doamnei domnilor”. Comportamentul
prototipic in astfel de situatii este cel oferit chiar de Maica Domnului:

,»Sus la poarte Ceriului,
Sede Maica Domnului
C-un pahar galbinu-n mana,
Tat ink’ind i suspina...” 1

Suspinul Maicii Domnului provocat de pacatele oamenilor premerge operei de purificare
anuntati de gestul inchinarii paharului. In alte texte purificarea urmeaza a fi realizata de Fiul al carui
plans este potolit tot de Maica Sfanta care-i ofera “paharul botezului’:

,,--1aci, Fiule, taci, bunule,
Ca noi taie ca ti-om da
Scaonul judetului,
Paharul botezului.

Pa toarta paharului
Scrisa-i luna cu lumina.”

In acest context, suspinul si oftatul ,,doamnei domnilor” care se pregateste sa fie ,,nanage mare”
este cel Indatinat in cadrul ceremonialurilor de trecere de la o treapta existentiala, devenita impura, la
alta, purificata ceremonial.

Cel de-al doilea rol atribuit ,,dalbei jupanese”, mai rar si ,,domnului bun” al curtilor, are o
finalitate similara celui anterior, referindu-se la intampinarea cetei de colindatori:

,Nainte le iesi

C-o vadra de vin,
C-un pahar su brau.
Din pahar numeste,

Din gura graieste.” !

8Valerica Stetco, Poezii populare din Tara Maramuresului. Editura Minerva. Bucuresti. 1990, p. 118
“Pamfil Biltu, Poezii si povesti populare din Tara Maramuresului. Editura Minerva. Bucuresti. 1990, p. 39
"Dumitru Sandru, Folclor romanesc, Editura Minerva. Bucuresti. 1987, p. 391.

'Pamfil Biltu, Lucr. cit, p. 26-27.
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IntAmpinarea cetei de colindatori de citre gazda este un gest protocolar, obisnuit in toate satele
romanesti. Nedumereste insd aici versul ,,Din pahar numeste” fatd de care varianta din colectia lui G.
Dem. Teodorescu (,,Pe nume-i numea”)'? nu poate fi decat o adaptare tarzie la uzul si intelesul limbii
din Bucurestiul sfarsitului secolului al XIX-lea. Aceasta intelegere este validata de celelalte variante
cunoscute de noi in care versul analizat apare numai in prima sa forma. Credem ca o interpretare corecta
si a Intregii colinde ar trebui sa tind seama de sensul primar al cuvantului nume si al derivatului sau a
numi care aici pastreaza Intelesul lat. nimeén “vointa divina”, nu al lui nomen “nume”, ca In expresia
in nume de bine ,,sub auspicii bune”."?

De fapt, asa cum se stie, colindatul cetelor de flacai era considerat o manifestare a vointei
divine pe padmant; gestul ceremonial al gazdei poate fi interpretat astfel ca o reconfirmare sau o
reactualizare a calitdtii sacrale a cetei de colindatori. Echivalarea ,,numirii din pahar” cu actualizarea
sacrului benefic este evidenta in colinda de doliu din colectia lui G. Dem. Teodorescu, citatd de noi mai
inainte, unde vaduva inchina paharul ,,cetei de voinici/pe cai povarnici” care umbla ,,pe la miez de
noapte/cu sudori de moarte”. ,,Ceata de voinici” este echivalentul cetei de colindatori de pe lumea
cealalta unde obiceiul, inclusiv ritualul paharului, trebuie sa se fi desfasurat la fel.

Pentru realizarea sensului benefic al urarii si al Inchindrii paharului, ritualul prevedea, intre
altele, valorificarea virtutilor asociate mainii drepte, in opozitie cu stdnga perceputd a fi zona
maleficului:

,,10-t1 Inchin cu astd mana,

Ca cu asta mi-ndemana,

Nu-ti inchin cu mana stanga,

Ca sd nu ne manance striga,

Da-ti inchin cu mana dreapta

Sa ne fie dragd viata
C-on pahar galban...” '

In colinda din Dobrogea citati mai inainte, ritualul inchinarii “rar la zile mari” are aceeasi

finalitate si se face:

,Crucis, curmezis,

Crucis peste masa

Relele sd iasa

Din aceastd casa”.
Importanta respectarii prescriptiilor ritualice de inchinare a paharului este data de valorile cultice
actualizate prin acest gest la nivelul existentei individului si a Intregii comunitati.

In acest context era firesc ca ceremonia inchinarii paharului si apard frecvent in cadrul
obiceiurilor familiale: la nastere cu prilejul pregatirii ,,mesei Ursitoarelor” sau la cumetrie cand ,,se

dreg paharele”; la nuntd, in momentele mai importante, unele purtand chiar numele obiectului de

2osif Hertea, Lucr. cit, p. 83.
B3Al. Cioranescu, Dictionarul etimologic al limbii romane. Editura Saeculum 1.O. Bucuresti. 2005, p. 548
“Antologie de folclor din Maramures, p. 121.
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ceremonial: ,,inchinarea paharului”, ,,oratia paharului”, ,,paharul de dar”, ,,pahara dulci”, ,,paharul de
cale alba” s.a.; in cantecele ceremoniale de inmormantare unde trecerea dintre cei vii este explicata prin
acceptarea paharului oferit de Moarte. Multe dintre aspectele enumerate aici au fost prezentate si
analizate in lucrarile de specialitate, unele numite chiar la inceputul acestui studiu. Credem insa ca
lectura atenta a cantecelor ceremoniale de inmormantare poate oferi o perspectiva clarificatoare a
problemei cercetate aici.

Dupa cum se stie, cantecele de inmormantare, adevarate “carti romanesti ale mortilor”, ofera
sfaturi raposatului pentru trecerea si integrarea benefica in lumea de dincolo. Se poate spune ca
persoanele si scenele prezentate aici au valoare prototipica. Intre acestea este si scena intalnirii cu
Maica Sfanta, numita si Maica Marie, Doamna Irodie, zana batrana ,,la o rakitd-mpupupitda” care ofera
»dalbului de pribeag” paharul cu apa:

,.Jeste o lina fantana
Sicu apa-n ia salcina,
Sine-o bea de dor i-alina.
S-acolo-1 Maica Marie,
Care trese, pr-ala-l scrie;
Sade c-un pahar cu apa
Si calatorii adapa,

La toti drum le arata
S-acolo ie apa rase,

Sine-o bea de dor ii trese”. 1°

“Inchinatul paharului” si ,.scrierea” sufletului oficiate acum de Maica Sfanta par a fi doua acte
cu finalitate identica prin care se consfinteste trecerea in cealalta lume. Sensul si continutul propriu-
zis al consacrarii realizate astfel depind de circumstantele in care este actualizat gestul ritualic, oficiat
intotdeauna de o zeitate feminind, stdpana lumii de dincolo. Oficierea se face, de regula, la fel ca in
multe din colindele amintite mai sus, langa Pomul Vietii sau langa fantana, simboluri ale regenerarii
vietii, ale nemuririi. Dupa cum se stie, in religiile vechilor popoare exista serii iconografice infatisand
zeita destinului alaturi de o fantana si de Pomul Vietii, care ofera mancare si bautura sufletului
raposatului; acelasi mesaj este prezent si in cateva dintre marile carti ale religiilor popoarelor. In haine
aparent modeste, cultura noastra traditionala pastreaza marile teme si motive ale spiritualitatii univer-
sale. Astfel, in satele din Buzau, la rascruci sau la margini de drum, de multe ori alaturi de o fantana,
sunt cruci de piatra pe care mana dibace a mesterului popular a incrustat imaginea elenistica a cupei,
kantarosul, din care rasare o reprezentare stilizatd a Pomului Vietii; absenta zeita destinului, Maica
Marie in textul ceremonial citat mai Tnainte, este suplinitd de prezenta ocrotitoare a crucii.

Bautura din pahar are virtuti speciale, deosebite dupa contextul ceremonial in care se face

»inchinarea”. In registru cosmic, la nunta, trimisii mirelui inchina plosca de vin pe care o numesc

SMariana Kahane, Doina Georgescu — Stanculeanu, Cantecul Zorilor si Bradului (Tipologie muzicala). Editura Muzicala. 1988,
p. 604.
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,.Scrisoare latineasca” si cer autoritar ,,un carturar s-o citeasca”.
Licoarea minunatd din paharul de zile mari este o alta tema majora a culturii universale a carei

»Citire” impune insd o abordare speciala.

The Glass for Important Dates
A summary

“The glass for important dates” is a ceremonial object used during the religious cere-
monies and also during the most important ceremonies in a man’s life. Its existence certified
by ethnography, in the practices and ceremonial texts updated for different ceremonies: at
Christmas and Easter, at birth, wedding and burial ceremonies. The literary motif of the glass
for important days appears most often in carols, in the wedding orations and in the ceremonial
burial songs where it has a similar significance to other songs in the great religions of the
world: it certifies the passage from one stage of life to another, ensures the beneficial conserva-
tion of any beginning, is a symbol of plenty, but mostly of the spiritual quality of the one who
possesses it or the one that it is dedicated to.

Carol texts describe in minute detail the glass for important dates insisting on the pres-
ence of sacred flowers which decorate its walls and which are consecrated symbols of the Ro-
manian folk culture. The glass is part of a network of symbols whose strength is recognized
even by God who gives up wishing for it after it finds out where it comes from.

The Glass for important dates is often associated with other great cultural symbols next
to which it appears: the tree of life, the well, the bird-epiphany or messenger of divinity. In the
ceremonial burial songs, toasting is always performed by a female goddess (called St. Mary, the
old fairy, Mother Irodie) and symbolizes the permanent passing away of the deceased in the af-
terlife. The toast always confirms a manifestation of the destiny, performed here and in the af-

terlife.
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