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PETRU URSACHE

Timp si ne-timp

Mircea Eliade este un personaj tragic asemenea tuturor eroilor cartilor sale, cu care se asociaza
adesea; tragic, romantios si vesnic stapanit de pasiunea infaptuirii unor opere generoase care sa ramana
emblema a neamului sdu. Gandeste religios-filosofic iar timpul si spiritul il acapareaza peste masura.
Este vorba de timpul in dubla lui dimensiune:” idealda” ( si misterioasa ), si “timpul comun,” cazut n
cronologie si in istorie; este spatiul in chip de sarbdtoare, imaginat ca templu sacru si axis mundji; iar
in opozitie, spatiul mundan, loc sordid, salas al viciilor, al existentei mizere. Daca ar fi sa-i dam crezare
lui Giambatistta Vico, cel din Stiinta Noua, poetii ar fi mesageri ai Cerului. Cantecele lor sunt rupte din
vocea divinitatii, chiar din clipa cand au fost zamislite cele vazute si nevazute. Ei insisi s-au aflat de
fata la marele spectacol cosmogonic din “primordium.” Poetii vad si aud; ei fac prezent inceputul unic
si indepartat, cu toata forta si cutremurarea sacra, nu rememoreaza doar un “mit exemplar”.

Cam asta ar incerca sa realizeze si romanticul modern Mircea Eliade, dar in conditii neprielnice,
de antropomorfism si de kali-yuga. Deteriorarea timpului si a spatiului a avut efecte negative asupra
capacitatii de perceptie a omului. Opacizarea si uitarea si-au spus cuvantul. Ca urmare, individul nu-
si mai poate imagina fenomenele ziditoare de lume din “illo tempore,” decat prin efort anamnezic si
prin decriptarea “semnelor” care i se arata din loc in loc si din vreme in vreme. li stau la indemana doc-
umentele de biblioteca, prestigioase si sacre, iIn masura in care cuprind si 1i sunt accesibile experintele
de viata ale marilor initiati sau / $i migcarea cosmica deschisa si ea spre eternitate ca o carte.

Din gandirea mitologica si din practica ritualistica au decurs concepte filosofice formalizate (
spatiu, timp, cauza ) arte si meserii, discipline savante. Modalitatile de calcul si de strabatere a dis-
tantelor, Insusite experimental, au intrat in stapanirea tehnicismului modern; dar si astazi omul se lupta
cu timpul si cu spatiul ca in vremurile mitologico-geologice. Nimic nou in ce priveste “viata omului”
sau / si “floarea campului”. Din aceasta cale a religiosului, stiinta contemporana se fereste umilita
lasandu-1 pe om ““sub vremi” sa-si caute salvarea cum crede de cuviinta. Cine poate certifica existenta
unui axis “mundi”, situat pe undeva prin haul cosmic, sau ceea ce a numit Elide “nostalgie a originilor”
ori “drum spre Centru”? Dar autorul a identificat in documentele mitologice si de credintd asemenea
forme de meditatie si de imaginare a existentei, cu toatd tensiunea dramatica, aceeasi pe toate meridi-
anele timpului. lar daca profesorul de la Chicago le-a dat credit major citatelor categorii de gandire,
toata viata si 1n toate scrierile, departe de casa si haituit chiar de “ai sai”, cu atat mai mult avem motive
sd-1 dam ascultare. Nu cred ca exista fiintd omeneasca normala si sensibila care sd-si pardseasca fara
durere locurile de origine, limba si vatra stramoseasca.

Axis mundi

Documentele mitologice si de credinta lasa posibilitatea sa se intrevada doua cai de acces in
legdtura cu intelegerea lui “axis mundi”: una de natura cosmogonicd ce angaja oarecum spatialitatea
paradisiaca din “priordium.” Cerul si Pamantul se aflau in imediata apropiere si se putea comunica
fara dificultate dintr-o parte in alta. Dumnezeu inca nu daduse moartea printre oameni si se putea ajunge
la dansul urcand “pe-un picior de plai”, pe o scara de piatra sau pe un rug de bob ori de fasole care
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crestea miraculos, dupi dorinta ca si in poveste. In toate aceste situatii, amintirea paradisiaci era vie,
mai precis, functionala. Mircea Eliade giseste confirmari privind unitatea Cer-Pamant in mitologii
euro-asiatice ori australo-amerindiene. Mai exista si credinta in deschiderea cerurilor, pusa pe seama
sarbatorescului, ca o favoare in beneficiul persoanelor indragite de divinitate. Aici si-ar da intalnire
spatiul de gratie cu timpul deja aflat in miscare rotitoare, intr-o maniera ingaduita doar sarbatorescului.
Asemenea secvente mitice au intrat in circuitul folcloric, In basme dar mai ales in colide.

Cea de-a doua acceptie a lui axis mundi pe care o am in vedere este de natura antropologica
( nu antropogonicd ). Omul apare ca imitator. El construieste un tip de “axis mundi” pe proprie rdspun-
dere si-1 realizeaza in diferite chipuri dupa posibilitatile sale imaginare si tehnologice. De regula i se
dd un “semn”. Cu alte cuvinte, isi alege un loc prielnic in spatiul cosmic. Este un mod de a se afla oare-
cum in acord cu divinitatea. Nu contest ca ar fi si altele. Pe primul plan se afla templul, biserica, orasul
precedate de arborele mitic ( Yggdrasill, Brad, Stejar ), forme litice ( Turnul, Stela, Coloana bran-
cusiana, dolmenii, megalitii ); fie ca reprezintd un Centru de interes ( sacru, administrativ, juridic ), fie
cd rezuma intregul cuprins cosmic: “Arborele Yggdrasill, situat in Centru, simbolizeaza, si in acelasi
timp constituie, Universul. Crestetul sau atinge Cerul si ramurile sale imbratiseaza Lumea. Una din
radacinile sale se Intinde in tara mortilor ( Hel ), alta 1n tinutul uriasilor si a treia in lumea oamenilor.
De la aparitia sa ( adica din momentul cand lumea a fost oranduita de catre zei ) Yggdrasill a fost
amenintat cu distrugerea: un vultur 1i devora frunzisul, trunchiul sdu Incepe sa putrezeasca si sarpele
Niddhog prinde si-i roada radacinile. Intr-o zi din vremurile viitoare, Y ggdrasill se va pribusi si acesta
va fi sfarsitul lumii ( ragnardk )”.! Yggdrasill este un fabricat imaginativ; pe cita vreme Bradul, “ar-
bore” intr-adevar, ales conventional, indeplineste functia simbolica de “axis mundi;” si de Centru to-
todatd. Atata timp cat sacrul isi face simtita prezenta, oricand familia simbolicad poate fi imbogatita, de
la brad la “arbore”, turn, coloana, templu, oras; de la parte la intreg. Ne spune Eliade: “Arborele poate
deveni, fara indoiald, un simbol al Universului, forma sub care il intalnim in civilizatiile evoluate; dar
pentru o constiinta religioasa arhaica, arborele este Universul, si este Universul pentru ca il repeta si il
rezuma, si, in acelasi timp, il <<simbolizeaza>> "2

Rezumativ, intr-o maniera apropiata de arborele mitic si imaginativ al germanicilor este si tem-
plul. Acesta a fost decis de autoritatea antropologica si pamanteana in acord cu un imaginar divin.
Cand Domnitorul insotit de armata si de curteni coboara “pe Arges in jos”, in toata stralucirea cu care
a fost Investit de catre Dumnezeu, sa aleaga pe cont propriu “loc de manastire / i de pomenire”, con-
sulta pu-terile cosmice, inainte de toate fortele genezice, spatiul si timpul, inclusiv “adancimile”, intrand
in relatie cu nivelele cosmice, cu “ramurile”, si cu “radacinile” dupd schema mitica a lui Y ggdrasill.
In mentalul medieval domnia nu reprezenta numai un eveniment istoric; era firesc si fie respectati pe
pamant, printre curteni si supusi, dar mai ales sa fie recunoscutd “in cer”. Datoria sacra a lui Voda era
sa construiascd o manastire “cum n-a mai fost alta”, ca axis mundi si imagine a imparatiei ceresti. Nu
e vorba doar de orgoliu personal cum cred literatii. Intre ctitoria de la Putna a lui Stefan cel Mare, loc
de pomenire a Musatinilor ca familie aleasa de Dumnezeu insusi, si bisericuta de la Razboieni ori altele
ridicate in semn de amintire §i de jertfa, distanta este ca de la sacru la profan, de la timpul cosmic si
nesfarsit la timpul istoric redus la cronologie.

Ideea ca domnia reprezinta partea, cel putin terestrd a ordinii cosmice se constatd cu deplina
claritate la vechile dinastii imperiale cu orgolii uraniene. La chinezi, intemeietorul de dinastie isi aroga
dreptul, de nimeni ingradit, de a da o imagine proprie sie si Intregului existent incepand cu reinnoirea
calendarului, deci a timpului, continuand cu reasezarea spatiului tarii, de altfel, bine situat intre hotare,
dar pregdtindu-i-se o inedita geografie mitica. Noul suveran isi asuma din nou si din nou rdspunderea
tuturor reasezarilor in vreme ce sfetnicii si Curtea doar il asistau. Iatd cum se desfasura alegerea locului
pentru ridicarea unui templu, exemplu oarecum asemanator cu pomenita incursiune de pe Arges. Citez
dintr-o lucrare a lui Marcel Granet: “Fondatorul, impodobit cu multime de bijuterii, obiecte de jad,

'Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase II. De la Guatama Budha pana la triumful crestinismului. Traducere
de Cezar Baltag. Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1986, p. 155

*Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor. Cu o Prefata de Georges Dumézil. Traducere de Mariana Noica., Humanitas,
Bucuresti, 1992, p. 254
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pietre pretioase si purtind o spadd magnifica porneste mai intai sa cutreiere imperiul. In scopul unei
bune orientari, el cerceteaza locurile tainice ( ajutat de un ascet? ). Priveste crestele nsorite sau poso-
morate, aspectele aspre sau domoale ale zonelor geografice ca sa afle cum se repartizeaza principiile
constitutive ale lumii. Isi di seama de directia apelor. Lui i revine si aprecieze pozitia religioasa a
amplasamentului ( ceea ce se va numi, mai tarziu, fong— chouei ). Mai apoi consultd o testoasa pentru
a afla de la dansa dacd masuratorile au fost corect intocmite.

Dupa fixarea amplasamentului intemeietorul da ordinul de construire. Pentru aceasta se asteapta
momentul prielnic: cand constelatia Ting ( Pegas? ) culmineaza ( spre seara? ), adica in luna a zecea a
anului. In acest punct se considera ca planul general a fost incheiat si ¢ ar fi incepute lucrarile. Ele tre-
buie terminate la solstitiul de vara.” 3

Exemplele se pot inmulti iar Mircea Eliade ne indeamna sa tinem seama de ele: “Cel mai vechi
document privind arhetipul unui sanctuar este inscriptia lui Gudea referitoare la templul ridicat de el
la Lagash. Regele ii vede in vis pe zeita Nidaba care-i dezvaluie planul templului. $i orasele isi au pro-
totipul lor divin. Toate orasele babiloniene isi aveau arhetipurile in constelatii: Sippar in Cancer, Ninive
in Ursa Mare, Assur in Arcturus etc.” *

In aceeasi ordine de idei, Theseu, intemeietorul Atenei ca si Romulus, fiul lupoaicei de pe Capi-
toliu s-au conformat in linii generale legendei mitice ilustrata prin cele doud exemple de mai sus, se-
lectate din fondul carpatic si din cel asiatic. De fiecare data se tinea seama de cele doud coordonate
fundamentale ale existentei: spatiul si timpul, pentru cd, se subintelege, ceea ce este “aici” se afla si”
acolo” ('spatiul ), “atunci ca si acum” ( timpul ). Este de retinut indeosebi urmatorul pasaj: “Simbolismul
temporal se inscrie in simbolismul arhitectural, sau in asezare. In Africa, coliba este diferit orientata
dupa anotimp: si nu numai coliba, dar si obiectele care se afla in ea; anumite unelte, anumite arme. O
datd cu anotimpul, toata casa se schimba. Este un caz exemplar de relatie intre simbolismul temporal
si simbolismul spatial. Dar traditia arhaica este bogati in exemple asemanitoare. ”° Intr-adevar, traditia
dispune de mai multe exemple de asemenea natura: grija omului pentru starea casei, despre ce a spus
la plecare pregatit pentru drum lung, cum a lasat obiectele, vesele, uneltele de lucru. Se credea ca aces-
tea sunt pregatite, la un “semn”, sd se pund singure in miscare intrucat locurile au “putere”, in bine ori
in rau. In lipsa stipanului, cel care are grija riturilor, se instaureaza haosul. Pot fi selectate din scrierile
lui Mircea Eliade multe fise pe tema simbolismului axei si a Centrului. Dupd o informatie preluata
dintr-o carte a lui Hans Schirer despre populatia dayak din Borneo cépatam convingerea extinderii
aceluiasi imaginar mitic: “Satul si casa reprezinta universul si sunt socotite a se afla Tn Centrul Lumii.
Casa exemplara este o “imago mundi;” ea este claditd pe spinarea sarpelui de apa, acoperisul ei sim-
bolizeazi arborele vietii in ale carui ramuri se pot zari doua pasari”. ¢ Sau: “In acest orizont mitic trebuie
cautata sursa spirituald a riturilor noastre de constructie. Daca ne mai amintim, pe deasupra, ca pentru
societdtile traditionale, locuinta este o “imago mundi,” reiese clar ca orice munca de constructie repro-
duce simbolic cosmogonia. Semnificatia cosmica a locuintei umane era intarita de simbolismul Cen-
trului; caci, cum a inceput sd se inteleagd mai bine astazi, orice casa — “a fortiori,” orice palat, templu,
cetate — era considerata ca aflandu-se in Centrul Lumii.” 7 Probabil ca specialistii romani in artele
traditionale ( arhitecturd, broderie, ceramica, port ) ar trebui sa apeleze si la cercetarile lui Mircea
Eliade consacrate credintelor si ideilor religioase. Sa mai retinem: “Nu este Intotdeauna posibil sa re-
constitui toate fazele traversate de o conceptie religioasa inainte de a se cristaliza in creatii artistice pop-
ulare. Dar, asa cum am mai spus-o, nu 1n asta rezida interesul cercetarii. Este mult mai important sa
intelegi universul spiritual originar in care s-au constituit asemenea conceptii religioase primordiale
care, in ciuda numeroaselor revalorificari religioase ( dintre care ultima, crestinismul, a fost cea mai

3Marcel Granet, La civilisation chinoise. La vie publique et la vie privée. La Renaissence du Livre, Paris, 1929, p. 278
“Mircea Eliade, Eseuri. Mitul eternei reintoarceri. Mituri, vise si mistere. Traducere de Maria Ivanescu si Cezar Isavescu.
Editura Stiintifica, Bucuresti, 1991, p. 16

SMircea Eliade, [ncercarea labirintului. Convorbiri cu Cl. H. Rocquet, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1990, p. 33

*Mircea Eliade, Nostalgia originilor. Istorie si semnificatie in religie. Traducere de Cezar Baltag. Humanitas, Bucuresti, 1994,
p. 127

"Mircea Eliade, De la Zalmoxis la Genghis-Han. Studii comparative despre religiile si folclorul Daciei i Europei Orientale.
Traducere de Maria Ivanescu si Cezar Ivanescu. Editura Stiintificad si Enciclopedica, Bucuresti, 1980, p. 187
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radicald ) au supravietuit totusi sub forma de superstitii, de credinte populare incarcate de imagini si
simboluri de o extrema vechime. Adeziunea unui popor la unul sau la altul dintre scenariile mitice, la
una sau la alta dintre imaginile exemplare, spune mai mult despre sufletul Iui profund decat un mare
numar de Tntdmplari istorice. Nu este indiferent pentru intelegerea popoarelor din sud-estul european
ca ele au fost singurele care au creat capodopere ale literaturii orale pe baza unui scenariu ritual atat
de arhaic.” ®

In definitiv se poate spune ci toate acestea tin de istorie, de cultura si de arhaitate. Asa si este.
Dar Mircea Elide parca vrea sa ne atraga atentia asupra unui fapt extrem de important fatd de care se
cuvine sa ludm act cu totii: lumea in totalitatea ei este incarcata de valoare, mai precis de sacralitate si
de religiozitate. Daca multi, poate prea multi dintre contemporanii nostri o concep in exclusivitate in
latura profanului, a simplei istorieri, a banalului, a utilitarismului grosier — ma refer la monumente
celebre, la opere de artd, la vestite asezari umane, la peisaje naturale obisnuite - , este spre paguba si
chiar dezonorarea lor. Daca autorul roman ar fi gandit sentimental si ar fi sustinut ca, de pilda, “axis
mundi,” se supune unor determindri dictate de o mitologie subiectiva, localizata in Carpati, cu sigu-
rantd, n-ar fi trezit interes, nici printre oamenii de stiinta, nici printre spiritele imaginative.

Dar lucrurile stau cu totul altfel. Pe de o parte, oralitatea ajutata de mitologie si de religie com-
pleteaza si corecteaza drastic istoria; pe de alta, ceea ce Eliade a numit Centru, “axis imago” ( mundi
) nu vizeaza doar unul sau mai multe puncte fixe, dupa preferinte sentimentale ori culturale, ci o in-
finitate. Caci, se stie, materia genezica este incarcata de potentialitati fara limitd. Oriunde, in orice
catun, cum s-a vazut din citate, pe orice meridian cosmic poate fi construit un axis, un templu. Cosmosul
este pururi viu si culturile in migcare, dinamizate de sacru, de religios si de omul inspirat, cu bune in-
tentii. Tocmai de aceea, autorul roman si conferentiarul perpetuu, de o viata, la marile universalitati ale
lumii libere a dat atentie egala tuturor mitologiilor, indiferent de nivelul purtatorilor lor de civilizatie,
inapoiat ori ridicat, in contemporaneitate. A spus-o adesea: este posibil ca un mit din neolitic,
supravietuind in forme mascate pana tarziu, in zilele noastre, sa fie infinit mai generos sub raport uman-
itarist decat o inventie hipertehnicista de ultima ord. Din aceasta perspectiva au fost elaborate din tim-
puri imemoriale forme de gandire despre om si despre cosmos, sau, cum ar spune Petre Tutea despre
singurul “obiect” de interes major care trebuie gandit si care este configurat prin “triunghiul” Sacru —
Divinitate — Om.

Povestea Sinelui

Probabil ca lui Eliade nu i-ar conveni utilizarea cuvantului sine aici in titlu, pentru unele im-
plicatii semantice care complicd inutil lucrurile. Sinele indreapta gandirea , de reguld, spre existential-
ism, filosofie moderna, sofisticati si cu istorie mica. In maniera lui Sartre biata fiintd umana, in chip
de sine / eu se lupta fara nici un spor, cat de cat iluzoriu, cu Neantul, acesta negasidu-si loc in nici o
geografie a spiritului. Cand Neantul 1si face simtita “prezenta” sinele nu-si mai gaseste locul nicaieri.
Se pare ca “stoicismul” il preia cu rendscuta incredere. La Heidegger sinele si mai cu seama Sinele 1si
afla ratiunea de a fi in neclintita stare agonica; cu alte cuvinte, el fiinteaza, adica are sansa sa devina
Fiintd cu conditia ca timpul sau sa ia dimensiunea lui Dasein. Se aproximeaza astfel valoarea omului
ca vietate constienta si responsabila de actele sale, ceea ce reprezinta o notd consemnabila si caracter-
istica in favoarea umanitatii. Filosofia se reintoarce acasa pe un drum glorios. In ceea ce-l priveste pe
Freud, sinele, mai totdeauna implicat intr-o topica sub si supraetajata ( eu, Sine, inconstient etc. ),
schiteaza cu precadere itinerarii pe cdile ascunse ale labirintului si ale abisului, mai putin punctele de
ajungere, ori elemente ale unui discurs cat de cat coerent.

Aceste variante ontologice ale filosofiei eu-lui au fost mereu exersate cu interes §i competenta
de Mircea Eliade pe terenul fenomenologiei religiosului. Mai intéi este vorba de intalnirea individului
ca individ ( mai “apoi” ca supraindivid ) cu sacrul, de cautare a chipului si de integrare in existent, in
spiritul “triunghiului” lui Tutea. Toate drumurile duc la eu — sine si imita privirea narcisiaca in oglinda.

8Mircea Eliade, lucr. cit., p. 191-192

152



memoria ethnologica nr. 24 - 25 « iulie - decembrie 2007 (An VIl )

Ne apropiem de isithasm. Dar Mircea Eliade nu l-a asezat in pagind de garda pe Grigore Palamas iar
D. Staniloaie aproape ca nici nu este observat. Si aceasta, probabil, pentru ca oglinda pe care o
manuieste individul cu conditiile grele ale domniei profanului actioneaza pe lungime mica de unda.
Profesorul de la Chicago doreste implinirea itinerariilor spirituale mari si in integralitatea lor, dupa
modelele consacrate si prestigioase. Intoarcerea citre sine in isihasm ( si la Hristos, ceea ce inseamna
totul ), prin “rugdciunea inimii” sau trezirea eu-lui la constiinta de sine din stérile abisale par sa faca
parte din preliminarii. Traseul se anunta a fi foarte lung, nici méacar nu i se intrevede punctul de ajun-
gere. Dumnezeu I-a plasmuit pe om dupa chipul si asemanarea Sa. Asadar, cine rosteste in gand “ruga-
ciunea inimii” sau intrd in biserica sa se roage se intalneste cu Sine, si totodata, cu Dumnezeu. Este
prilej de reinnoire si de reintoarcere spre un inceput prestigios. Crestinismul a valorificat si esentializat
in conditii istorice diverse mituri ale salvarii, postcosmogonice. Eliade se vede n situatia de a completa
informatia. De aceea, prefera formula cu inteles existentialist si ontologic “intoarcerea la origini” ( de
fapt “eterna reintoarcere” ), care nu este acelasi lucru cu “nostalgia paradisiaca” si nici cu imaginea
adamica a omului. Autorul are n vedere miturile cosmogonice, cel mult teogoniile si antropogoniile,
acelea care narau inceputul tuturor Inceputurilor si care se repetau cu orice prilej festiv cu inteles de
intemeiere ori de incercare initiatica: an nou, rizboi, casitorie etc. In asemenea situatii complicate si
complete, regasirea cu Sine si cu Sinele depaseste cu mult interesul individual. Sinele lui este si al
“lor”. El se “Intoarce” ca Fiintd pe un “traseu’ inimaginabil de accidentat si de lung si cumuland ex-
periente umane dintre cele mai diverse ca sa depund marturie in deplina cunostinta de cauza. Este ex-
perienta cartilor tibetane si a sarcofagelor. Fiecare rostire, fie in fata lui Osiris — Ma’at, fie cu prilejul
sarbatorescului de inceput de an agricol ori de intdmpinare a Pastelui fiinta ca Fiinta iese imbogatita si
intaritd ( macar in spiritul lui Dasein ), nu timorata de Neant. “Mircea Eliade intalneste miturile, ne
spune Petre Tutea, in formula <<ontologiei arhaice>>, cu doctrina ideilor platonice, <<puritatea spir-
ituala primordiala>> facand posibila intelegerea omului etern — ideea de om, nu conceptul de om, ca
semn logic deductiv, sau inductiv — opus omului istoric care devine, traind sub semnul finitudinii si care
se poate autodefini, autocunoasterea fiind iluzorie, numai prin <<gratie si revelatie>> putand ajunge
la propria sa naturd, cum a gandit Socrate. Acesta este sensul afirmatiei lui Platon: <<Cu cat mergem
mai inapoi, cu atat suntem mai aproape de zei>>. Perfectiunea se leaga de origini, altfel nu exista.” °
Cred ca intre “puritate” si “perfectiune”, intre mit si idealul Mircea Eliade opteaza pentru primul termen
in intentia lui de Intoarcere la “origini”. Al doilea pare oarecum confuz, artificios, imbatranit, compro-
mis; pe catd vreme celdlalt, prin natura sa, prin capacitatea de situare in absolut asigura temeiul actu-
alizarii unuia si aceluiasi inceput care a avut loc “in illo tempore.” Atunci a luat nastere vietatea om,
ca simpla vietate. Prin repetarea actului antropogonic, in ordine ciclicd si sub veghea divinitatii, omul
a devenit Fiinta. Dar ni se pare ca orice loc “privilegiat” poate oricand deveni “un inceput”. Vom
intelege cd aici isi gdseste loc familia de simboluri din care fac parte axis mundi, coloana, arborele etc.
Templul, si nu numai, reprezinta cosmosul in forma vizualizata si rezumativa dar si “casa lui Dum-
nezeu”. Altfel spus, templul infatiseazd dimensiunea religioasd a Sinelui divin, dupa cum casa de locuit,
amplasata si ea cu grija, dupa legi cosmice, se asociaza sinelui in latura lui antropologica. Templul,
Casa, Coloana, Arborele, Turnul, Sinele, Fiinta sunt termeni tehnici Incorporabili ontologiei religioase.

Nostalgia Paradisiaca

Se mai spune si “nostalgia originilor”; dar in fond este vorba de un bisemantism cu mutatii
sensibile in geografia mitica. Oricum, sintagma “nostalgia paradisiaca” este mai putin riguroasa in-
deosebi datorita poetilor care au asociat adesea “raiul de sus” cu “raiul de jos”. Se strecoara uneori bi-
ografeme sentimentalizate in literatura de evocare. Trebuie abordate cu grija documentele de incredere
pentru evitarea dificultatilor, iar acest lucru nu este deloc usor in cazul celor doud sintagme. Ele se
unesc prin ideea de exemplaritate, de timp si de spatiu, dar numai mitul de origine consacra definitiv
creativitatea la toate nivelele cosmice si cu acelasi continut pentru toate timpurile. Dupa “izgonire”,

Petre Tutea, Mircea Elide, Editie ingrijitd de Tudor B. Munteanu. Editura Eikon, Cluj-Napoca, 2007, p. 27
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Adam a pierdut “edenul” ca sa-si continue viata in alta parte, coplesit de amintiri si de tristete; dar fara
implicarea momentului de real “inceput” al “facerii” sale. Acesta apartine numai si numai Ziditorului
si se plaseaza in Geneza. Nici Dumnezeu nu se intoarce aspura acelui inceput, ca opera unica, presti-
gioasa, savarsita in cele sapte zile consacrate.

Si Eliade cel din exil evoca adesea pamantul natal, indeosebi Carpatii ( mai precis Bucegii ) si
Marea, cum se vede, simboluri cosmologice si arhetipologice. Sigur este ca vechii daci isi zideau tem-
plele pe munti, Apuseni, Caraiman, Fagarasi, Ceahlau. Dupa legenda, Kogaoinul, un Mehru sfant al
stramosilor nostri il adapostea pe Zalmoxis. Nu putem avansa in aceasta directie a imaginarului mito-
logic si formalizat de tip Jung. Mai sigur este ca autorul evoca muntele de acasa, marea, campia dunare-
and, Bucurestiul etc. In momente de depresie si cand se intorcea cu gandul la anii petrecuti In tara.
Metaforic vorbind, poate fi subinteleasa aici o intoarcere, o nostalgie “paradisiaca”. Dar nu o facea
nici o data in stil dulceag si plangéret, ci cu gravitate si raspundere. Nu idealiza peisajul de dragul
peisajului, din contra, putea sa se obiectiveze de fiecare data, sa remarce forta de fascinare si de per-
sistenta in constiinta receptoare. Eliade a fost un vesnic peregrin si iubitor al frumusetii izvorate din
intelepciune divina ori din inzestrare umana, ca si cum ambele ar porni dintr-o sursa unica. De aceea,
“nostalgia” peisajului paradisiac este pentru el, in fond, nostalgia frumusetii, pornita din dorinta de a
revedea mereu si mereu locurile care i-au fost dragi. Se simtea inaltat si fericit, fie ca se afla in Bucegi
( un fel de axis mundi), iar in Alpii elvetieni la Ascona, la Stockholm, in Himalaya, la Tokyo sau pe
coasta Pacificului. Era profund insufletit de realitatile natale si tocmai de aceea capabil sa se entuzias-
meze de minunile raspandite pe suprafata planetei ca fragmente cosmice si paradisiace, cu rasfrangeri
benefice in viata noastra cea de toate zillele: “Asadar, lumea care ne inconjoara, in care se simte
prezenta si opera omului — muntii pe care-i urca, regiunile populate si cultivate, fluviile navigabile,
oragele, sanctuarele — are un arhetip extraterestru, conceput fie ca un <<plan>>, ca o <<forma>>, fie
pur si simplu ca un <<dublu>> existand precis la un nivel superior.” '°

4. Eterna re-intoarcere ( si ne-reintoarcere )

De preferat este “eterna re-intoarcere”, spre ceea ce Mircea Eliade avea sa identifice din ce in
ce mai decis in limbajul marilor religii traditionale, “simbolismul Centrului”. Acestei teme i s-a con-
sacrat un intrg volum, “Mitul eternei reintoarceri, * redactat in anii 1945-1947 si publicat in 1949 ( vari-
anta franceza, “Le Mythe de 1’éternel retour.” Collection “Les Essais”, Gallimard, Paris, 254 p. ). Este
una dintre primele lucrari care i-au adus autorului celebritate internationald, impreund cu Yoga, teza de
doctorat sustinuta la Universitatea din Bucuresti inainte de razboi ( cunoscuta in lumea savanta: Yoga.
“Essai sur les origines de la mystique indienne.” Librairie orientaliste Paul Geuthner, Paris, 1936, 346
p. ) si cu Tratatul de Istorie a Religiilor ( Traité d’histoire des religions. Préface de Georges Dumézil.
Payot, Paris, 1949, 405 p.; pana in 1975 volumul ajunsese la a VIII-a editie, un adevarat bestseller ).
Daca axis mundi, cu Intreaga familie de simboluri cosmice pe care o implica vizeaza fixarea fiintei in
spatiul sacru, “real” si “concret”, timpul este acela care intrd in rol, de data aceasta, sa implineasca
sensul existentei, in aceeasi acceptiune religioasa, de “Iintoarcere” rotitoare si ciclice spre inceputuri si
origine. De pe acum prind sa se configureze elemente ale sacrului si ale profanului distribuite pe cei
doi versanti ai gandirii autorului roman, “spatiul”’ si “timpul,” concepte devenite in ultima vreme Tm-
batranite si inoperante datorita filozofiei traditionale si, din nou, filozofiei culturii. Lui Eliade i-a ramas
sa restaureze termenii, pe cat posibil, daca nu sa dea dimensiunilor existentei, in speta cronologiei, un
inteles mai generos si universal. Altfel se vedea nevoit sa repete lucruri stiute despre sacru, sa spunem,
sau despre formele culturii prealfabete. Mica pagina avertisment din “Cuvant inainte” la”Mitul eternei”
“reintoarceri” este de mare interes si noutate pentru cititorul modern. Un pasaj: “Studiind aceste soci-
etati traditionale, o trasatura ne-a uimit in mod deosebit: revolta impotriva timpului concret, istoric, nos-
talgia unor reintoarceri periodice la un timp mitic al originilor, la Marele Timp. Sensul si functia a ceea
ce am numit <<arhetipuri>> si <<repetare>> nu ni s-au limpezit decat in momentul cand am sesizat

""Mircea Eliade, Eseuri, lucr. cit., p. 17
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indarjirea acestor societdti de a refuza timpul concret, ostilitatea lor la orice incercare de istorie au-
tonoma, adica de <<istorie>> fara regula arhetipald. Asa cum o dovedeste aceasta carte, refuzul, opoz-
itia nu sunt, simplu, efectul unor tendinte conservatoare ale societatii primitive. Dupa parerea noastra,
avem dreptul sa descifram in dispretul lor pentru istorie, adica pentru evenimentele fara model transis-
toric, 1n aceastd respingere a timpului profan, continuu, o anumita valorizare metafizica a existentei
umane.”!!

Cum incercam sd afirm intr-un pasaj anterior, “intoarcere” nu inseamna simpla céldtorie mo-
tivata de presupuse amagiri nostalgice. Greul pentru Ulyse incepe dupa incheierea razboiului troian.
Deocamdata el nu existd decat ca personaj secundar intr-o infruntare armata. Céldtoria pe mare ilus-
treaza o pagina glorioasa de “ontologie arhaica” ( Mircea Eliade ). Eroul se construieste pe sine gratie
filtrului probator cunoscut, iar la “ajungere” reintemeiaza Ithaca, decazuta in haos si In pre-antropogo-
nie. Prin comparatie, destinul postbelic al lui Agamemnon, regele regilor, reprezinta o forma inversa,
as zice, de “ontologie arhaica”. Miturile de intemeiere ( Atena, Roma ), aventurile eroice ( Herakles,
Iason ) presupun calatorii vizand scopuri precise. Naratiunea reintra in rol doar daca se mai iveste un
monstru care trebuie ucis ori un orag de intemeiat. Calatoria lui Ulyse se desfasoarda dupa o schema
anume. Ea cumuleaza mai multe categorii de incidente cu efecte antropologice, de “ontologie arhaica”,
insd cu deschidere spre geografia mitica. Cititorul are de ales intre diversitatea psiho-peisagistica si di-
mensiunea statuara a eroului. Oricum, calatoria in sine capata contur, se individualizeaza. Este vorba
numai de “cdldtoria lui Ulyse”, exemplard, ca un peisaj paradisiac. O caldtorie este si “Divina
Comedie.” Orizonturile spatiale apartin, de asemenea, geografiei mitice, altfel si infinit spiritualizate.
Dante a dat unele lamuriri dar a avut grija sd lase multe aspecte obscure ca sd-1 putem urmari, totusi,
“calatori” neputinciosi ce suntem, pe cale exegetica ori initiatica, dupa propriul exemplu. Care este de
preferat dintre cele doud “calatorii”? Ambele se disting dupa natura probelor, deopotriva eroice ( cu ad-
versari de temut n primul caz, cu propriul sine al doilea ), dupa calitatea sufleteasca dobandita in final.
Destul de greu de ales. Se pare cd una adera la “ontologia arhaicd”, cealaltd, “Divina Comedie,” spre
ontologia relogioasa, crestind, avand ca punct de plecare, printre multe altele, o mai veche legenda
sinaitd dupad care a fost imaginata “scara lui lacob”, dar si “lerarhia cereasca” a lui Dionisie Pseudo-
Areopagitul, ambele surse indragite in lumea italica a lui Dante.

Aceastd chestiune a optiunii si-a pus-o in cateva randuri si Mircea Eliade interesat de filozofia
fiintei si a destinului tragic si avandu-se in vedere, in mare masura, pe sine insusi: “Fiecare exilat este
un Ulyse in drum spre Ithaca, scria el la 1 ianuarie 1960, deci la un inceput de an si de timp pe care
inca 1l mai credea demn de majuscula pentru dansul. Orice existenta “reald” reproduce “Odiseea.” Dru-
mul spre Ithaca, spre Centru. Stiam toate acestea de multa vreme. Ceea ce descopar deodata este ca se
ofera sansa de a deveni un nou Ulyse oricarui exilat ( tocmai pentru ca a fost condamnt de <<zei>>,
adicd de Puterile care decid destinele istorice, terestre ). Dar pentru a intelege asta, exilatul trebuie sa
fie capabil sa patrunda sensul ascuns al ratacirilor sale si sa le conceapa ca pe o lunga serie de incercari
initiatice (voite de <<zei>>) si ca pe tot atatea obstacole pe drumul care-1 readuce acasa (spre Centru).
Aceasta vrea sa spuna: sa vezi semnele, sensul ascuns, simbolurile, in suferintele, depresiunile, seca-
turile de zi cu zi. Sa le vezi si sd le citesti chiar daca nu sunt acolo; daca le vezi, poti sd construiesti o
structura si sa citesti un mesaj in curgerea amorfa a lucrurilor si in fluxul monoton al faptelor istorice.”!?
Autorul se pregdtea pentru o conferinta pe care urma s-o sustind la Harvard. Asta inseamna ca dadea
mare insemnatate teoriei exilului asa cum o vedea la data respectiva, construita pe temeiul mitului
milenar al célatoriei. Avea sa revind mai tarziu, in dialogul cu Claude-Henri Rocquet ca sa-1 prefere din
nou pe Ulyse, inaintea lui Ovidiu si chiar a lui Dante, celebre victime ale exilului: “Ulyse este pentru
mine prototipul omului, nu numai modern, dar si al omului legat de viitor, pentru ca este tipul calatorului
haituit. Calatoria sa este o calatorie spre centru, spre Ithaca, cu alte cuvinte spre sine insusi.” '* Sensul
ontologic al cdldtoriei apare evident in toate cazurile. Eliade adauga in spiritul gandirii sale si a gen-
eratiei victimizate pe care o reprezintd, ideea de vointa, de suferinta si de participare. Suntem departe

"Mircea Eliade, Eseuri, lucr.cit., p. 11
2Mircea Eliade, Jurnal, 1 ( 1941-1969 ). Editie ingrijitd de Mircea Handoca. Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 350-351
BMircea Eliade, fncercarea labirintului. Convorbiri cu Claude-Henri Rocquet. Traducere si note de Doina Cornea. Editura Dacia,
Cluj-Napoca, 1990, p. 85
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de ceea ce se numeste “nostalgie”. Eliade a fost un luptator curajos in planul ideilor

generoase i intemeietoare. Celi trei termeni ai ecuatiei propuse de dansul: vointd, suferinta, participare
sunt in conformitate ce idealul uman de reinstaurare, unde e cazul, a valorilor morale indatinate si utile
fiintei de pretutindeni.

Teroarea ne-timpului si a istoriei

Cu ani in urma, cand experienta exilului nu cdpatase accente grave, dramatice, Mircea Eliade
isi permitea sa ramana la unele generalitati. [ata doua exemple:
a) Cuvintele “imitatie” i “repetitie”, cunoscute in scrierile lui Platon, se ascociau aproape riscant cu
“Intoarcere”, cu reactualizare in memorie a unui act creator savarsit in “illo tempore.” Imitatie insemna
si reinnoire, nu re-facere, cum avea sa fie regandit termenul: “Un obiect sau un act nu devine real decat
in masura 1n care “imitd” sau “repetda” un arhetip. Astfel,” realitatea” se dobandeste exclusiv prin
repetare sau participare; tot ceea ce nu are un model exemplar este <<golit de sens>>, adica lipsit de
realitate. Oamenii ar avea deci tendinta de a deveni arhetipali si pragmatici.” ' Daca introducem ideea
de “model exemplar” se ivesc dificultati in legaturd cu notiunea de “arhetip”. Ambele sunt elemente
formalizate de cultura, ies din masa amorfa a limbajului; se deosebesc prin statutul circulatiei ingradita
in primul caz, libera si adesea imprevizibila in al doilea. Dar autorul “mitului eternei reintoarceri” ex-
perimenta pentru prima data o serie de termeni tehnici, cu aplicatii indraznete, fiind receptat cu deosebit
interes de catre elita stiintificd. Retinerea sub observatie a ceslorasi fenomene de viatd a dus in mod
necesar la diversificarea semantica a termenilor. Ridicarea unui act la nivel de simbol ( ca sa se unifice
familia de termeni tehnici: imitatie, repetitie, ideea de “sacrificiu” avea acelasi inteles dar altd punere
in schema in epoca indepartata a ritualurilor sangeroase si a “ontologiei arhaice” si alta pondere afectiva
in anii grei ai exilului experimentat de insusi Mircea Eliade.
b) Cuvantul sacru implica totdeauna prezenta si vointa divinitatii, asa cum gandea si Rudolf Otto pe
care Eliade l-a urmat panala un punct. Autorul german apela la formula “ganz andere” ( “cu totul
altceva” ), pentru a separa sacrul de profan si pentru a semnala efectul puternic, de cutremurare, asupra
individului in contact direct si spontan cu realitatea suprafireasca. Eliade introduce un element personal
in intelegerea sacrului asigurand tuturor scrierilor sale o nota particulara: pe de o parte sacrul isi poate
lua masca profanului. Asa se face ca 1si continud existenta nestramutatd chiar si in epoca hipertehni-
cizata. El isi face simtita prezenta prin semne pe care le decripteaza doar fiintele initiale si in contact
cu divinitatea. Forta lui genezica nu cunoaste variatii si diminudri pentru ca divinitatea este pururi
aceeasi. Dumnezeu se arata in toatd maretia la inceputuri, prin acte intemeietoare. Daca ulterior lanseaza
“semne” se cuvine ca omul cunoscator sa se conformeze, adica sa-si reaminteasca, sa se “Intoarca’ si
sa imite prin ritualuri gestul primordial prin care se intelege re-facerea fiintei. Gratie reintoarcerii rit-
ualice, el recapata puteri ca sa se mentind in normalitatea vietii asa cum a fost ea programatd din cos-
mogonie. Altfel se reinstaureaza pe toate planurile. Ni se mai spune exact pe aceeasi pagina citata din
Eseuri: “Prin paradoxul ritului timpului profan si durata sunt suspendate. La fel se intampla cu toate
repetarile, adica imitatiile arhetipurilor; prin aceasta imitatie, omul este proiectat in epoca mitica in
care arhetipurile s-au relevat pentru prima oard.” Asadar, profanul este pur si simplu “suspendat”, ca
omul sa se manifeste liber, creator, in conditiile de timp si de spatiu de care a beneficiat insasi divinitatea
la inceputul inceputurilor. Asta Tnseamna mai mult decat imitatie: omului i se incredinteaza o sarcind
de maxima raspundere.
Tragedia omului din toate timpurile este cd se vede nevoit sa-si petreaca existenta intre sacru si profan.
Mai mult decat atat, profanul se impune ca regula de conduita de la o durata de timp la alta, de la un
sarbatoresc la altul. Dar sa nu intram in panica. Ne spune si proverbul: “Nu este dracul chiar atat de
negru”. Profanul, adica “raiul de jos” i s-a dat omului, sacrul fiind o cilauza. In acest caz, timpul profan,
“suspendat” o clipa, isi are valoarea lui, poate fi fructificat in chip folositor omului. Nici istoria, cronolo-
gia nu trebuie depreciate. Istoria luata in sine are capacitatea de a dezvolta ea nsasi valori, vitale pentru

“Mircea Eliade, Eseuri, lucr.cit., p. 35
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viata umanitatii, cand se conduce dupa principii utile, verificate si binefacatoare. Eliade acuza fortele
malefice care deturneaza sensul istoriei ducand la “teroare”, la suferinta, la imposibilitatea fiintei de a
vietui in normalitate, de a se afirma pe sine prin creatie, de a ajunge la constiinta de sine. In aceste
conditii, omul se vede scos din istoria sa, obligat sa traiasca “sub vremi”. Domnesc extremele, imperiile
si nedreptitile. In epoca moderna, civilizata, a democratiilor ideale “teroarea istoriei” s-a asociat cu
exilul.

Teroarea Centrului

De aici vointa existentiald de “Intoarcere” a exilatului, spre sine si spre Centru. Intr-adevir, tema Cen-
trului ( a patriei, a limbii materne, a rezistentei dacice de pe colinele Sarmizegetuzei ) apare obsesiv si
cu indarjire in scrierile postbelice ale exilatului si haituitului de la Chicago, Paris, Ascona, Londra,
Lisabona, Madrid etc. Stau marturie articolele de presa ( am in vedere volumul “Impotriva dezna-
dejdii”), intinsa corespondenta cu multe personalitati din tara si din strainatate, paginile de proza, in-
deosebi romanul “Noaptea de Sanziene,” o carte glorioasa, inca nereceptata la adevarata ei valoare; si
nu in ultimul rand st marturie opera stiintifica. Intre toate aceste categorii de scrieri pot fi surprinse,
firesc, deosebiri stilistice, dupa nevoile si strategiile comunicarii: cu patetisme si accente dramatice
vreo nesiguranta ori contradictie la Mircea Eliade; cel mult, putem vorbi de precizare de concepte si
de atitudine, cum aratam si putin mai inainte. Ne amintim: in geografia mitica axis mundi simbolizeaza
punctul unde Cerul se intalneste cu Pamantul in calitatea lor de entitati primordiale; Centrul se inscrie
in acelasi semantism addugand, totodata, ideea de creatie prin care, de altfel, se identificd in mod de-
cisiv. Tocmai de aceea ocupa un loc distinct in filosofia fiintei. Nu putea lipsi nici din literatura exilului,
atata timp cat victimele traiau sub teroarea “Intoarcerii” si a creatiei dupa “modele exemplare” si dupd
“arhetipuri”.

Nu este vorba, prin urmare, de orice “intoarcere”, cu complicatii politice, compromisuri, umilinte.
Eliade a luptat impotriva tuturor acestora. A spus-o de multe ori. De retinut, printre multe altele, urma-
torul fragment dintr-o scrisoare adresata autoritatilor “romane”, datata 28 aprilie 1977, cu mai putin de
10 ani Tnainte de moarte, fara a se mai putea intalni vreodata cu tara si cu Centrul, In acceptiunea sen-
timentald a termenilor: “Va multumesc pentru invitatia pe care mi-o faceti din partea Prezidiului Acad-
emiei de a vizita tara. Ingaduiti-mi sa va marturisesc, cu toata sinceritatea, principalul motiv pentru care
nu o pot accepta: ignorarea sistematica a scrierilor mele literare, istorice si filozofice in Romania. Am
publicat peste cincizeci de volume, traduse in paisprezece limbi, printre care poloneza, sirbocroata,
maghiard. Numai in <<editiile de buzunar>> s-au tiparit peste 1.500.000 de exemplare. Majoritatea
acestor carti sunt inaccesibile in tard. Adaug ca au aparut trei monografii si peste douazeci de teze de
doctorat despre diversele aspecte ale operelor mele, si alte cinci volume vor aparea, anul acesta, in
S.U.A., Franta, Olanda si Italia. In privinta studiilor si articolelor care ni s-au dedicat, nu le mai tin de
mult socoteala; le inregistreaza un harnic bibliograf american.

In Romania, dimpotriva, scrierile mele, vechi si noi, sunt trecute sub tacere. O data la doi, trei ani, apar
mici articole, de obicei in revistele de provincie. Stiu ca aceasta ignorare sistematica nu se datoreaza
lipsei de interes a criticilor fatd de lucrarile mele. Mi-au parvenit mai multe studii critice, semnate de
autori notabili, care n-au putut vedea lumina tiparului. Ar fi multe de spus, dar ma opresc aici..."
Insistente au fost din mai multe parti si in repetate randuri. [até ce-i scrie exilatul din Chicago lui Dum-
nitru Micu la 17 iulie 1970: “...S1 asta ma duce la punctul central al scrisorii D-tale: insistenta cu care
revii asupra oportunitatii vizitei mele in tara. N-as vrea sa fiu inteles gresit: imi dau destul de bine
seama de situatie si stiu cd nu pot cere lucruri imposibile. Dar, pe de alta parte, mi-ar fi penibil sa ma
descopar, fara sa vreau, intr-o situatie falsa. Ce-ai spune D-ta, ce-ar spune orice om cu demnitate, de
un scriitor care, dupa ce i se amana trei luni o carte si opt luni alta (...) vine sa se ploconeasca pe unde
trebuie, cu speranta cd i se vor publica ceva carti si, de asemenea, vine ca sa-si “perie” fostii lui colegi

SMircea Eliade, Europa. Asia. America...Corespondentd. Volumul I ( A-H ). Cuvant inainte si ingrijirea editiei de Mircea Handoca.
Humanitas, Bucuresti, 1999, p. 133
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si astfel sa reintre in “actualitatea literara”. Sunt convins ca pe un asemenea scriitor roman nu l-ai
stima, chiar daca i-ai admira opera. “!® Nu o astfel de “intoarcere” isi dorea exilatul de la Chicago, hai-
tuit de puterea de la Bucuresti, de atunci si de astazi. Ar fi preferat destinul Iui Ulyse; din pacate s-a
ales cu acela a lui Ovidiu. In ce ne priveste, nu ne riméne decat sa ne ingrijim de scrierile sale; caci,
dupa “semne”, iarasi se anunta noaptea barbara.

Mircea Eliade is a tragic character, as all heroes of his books he associates with often;
tragic, romantic and ever enslaved by a passion for making generous works of art, that may re-
main as emblems for his nation. He thinks philosophically and religiously, and time and spirit ob-
sess him very much. We speak about time in its double dimension: an ideal one (as well as
mysterious), and a mmon time, fallen both in chronology, and in history. Space is also dual: the
space as feast, imagined as a sacred temple, and an axis mundi; and, in opposition, the mundane
space, a sordid place, a haven of vices, of a marred existence.

The deterioration of time and space had negative effects on man’s perceptive capacities.
Opacity and forgetfulness have had their say. Consequently, the individual cannot imagine any
world-establishing phenomena coming form illo tempore, unless through a anamnesic effort, and
through the deciphering of ,,signs”, which reveal themselves in a few places, and from time to
time. He has at his hand library documents, impressive and sacred, according to their content;
at the same time he has access to life experiences belonging to the great initiates, or/and to the
cosmic movement, which is also open towards eternity, like a book. From the mythological think-
ing, and the ritualistic practice, there came philosophical, formalized concepts (space, time,
cause), arts and crafts, and savant disciplines. The calculation modalities and and the modalities
of crossing distances, learned by experiment, have been acquired by modern technicism; but
even today, man is fighting with time and space, as he used to in mythological and geological
epochs.

16 Mircea Eliade, Europa. Asia. America...Corespondentd. Volumul al II-lea ( I-P ). Cuvant inainte si ingrijirea editiei de Mircea
Handoca. Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 275-276
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