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GHEORGHE ENACHE

Cadre formative ale satului romanesc traditional

Satul romanesc a fost de-a lungul timpurilor, pana catre sfarsitul secolului al XIX-lea, o
realitate distinctd, relativ stabila si conservatoare, pastratoare a unor mentalitati, comportamente
si obiceiuri de viatd mostenite din timpuri stravechi. De aceea, studiindu-i Tn amanunt structurile
vietii materiale si spirituale, cercetatorii au fost tentati sa realizeze un model de laborator al acestei
realitati, o creatie abstracta, numita satul-idee (Lucian Blaga) sau utopograma satului traditional
(Andrei Oisteanu). Nu este o creatie gratuitd, nascuta in conditii de eprubeta, ci rezultatul unor
cercetdri minutioase pe domenii, specializari $i zone etnografice care, in pofida unui masiv proces
de aculturatie in care se afla societatea romana moderna, urmareste, printre altele, si crearea unui
reper identitar.

Intre componentele imaginii satului romanesc traditional, cea referioare la modalititile in
care erau formati, educati copiii pana la intrarea n randul oamenilor maturi a fost mai putin
cercetatd. Aceasta aparentd ignorare sau neglijare are doud categorii de cauze. Mai intai cadrul
educational era parte implicita a unei categorii mai largi a vietii spirituale din vechiul sat roméanesc,
sarbatorescul, activata indeosebi cu prilejul obiceiurilor calendaristice si a celor din ciclul familial;
este vorba despre performarea de catre adulti a unor modele comportamentale i atitudinale pe care
copiii incepeau sa le invete odata cu primele jocuri. Sarbatorescul determina in mod decisiv
habitus-ul, adica ,,ratiunea pedagogicd” a culturii satului romanesc traditional, strategiile pe care
acesta le transmite si le dezvolta pentru a se perpetua (Pierre Bourdieu, 2000, p.81-104).

Apoi, cadrul educational in care creste si se dezvolta copilul in vechiul sat romanesc este
conditionat si de viziunea asupra varstei copilariei, inruditd cu cea existentd in multe alte
comunitati arhaice, fiind, de asemenea, parte importanta a habitus-ului acestora. Un indiciu
important in acest sens ar putea fi frecventa si persistenta unor denumiri generice pentru insul
aflat la varsta copildriei : ,, fiu” ,, fat”, ,,prunc ”, ,,copil”, ,, cocon”, ,, baiat” , ,, fecior” (Vasile
Scurtu, 1966); in limba veche acesti termeni numeau toti copiii, indiferent de sex sau varsta,
incadrandu-se in asa numitul gen comun pe care limba romana il mosteneste din latind. Pentru
discutia de fata este mai putin important ca in paralel, prin mostenire directd sau prin sufixare
motionald, au existat si formele pentru realizarea opozitiei de gen natural : ,.fiica” , ,,fata” ,
“prunca” etc. ; semnificativa este denominarea nediferentiatoare a celor aflati la varsta copilariei,
determinata, probabil, de un mod specific de a o valoriza.

In fapt, este vorba de mai mult de o non-valorizare a acestei varste in raport cu valorile
consacrate ale comunitdtii. Astfel, Platon (,,Timaios”,44a-b; ,, Legi”,Il,653d-¢e; 666 a-
c), la fel ca alti ganditori din Grecia antica, socotea copilaria drept partea salbaticd a vietii ;
afirmatia marelui filosof este in acord cu credintele §i obiceiurile cetatii grecesti, intre care poate
fi amintit aici obiceiul inhumarii copiilor, in opozitie cu incinerarea adultilor care, intr-un context
mai larg, a dus la stabilirea opozitiilor: “inhumare - incinerare”, “copil- adult”, “crud - copt” (Pierre
Vidal- Naquet, 1985, 220-222). Impirtirea vietii pe cicluri de vérsta este general valabila, dar in
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comunitatile arhaice se facea dupa criteriul accederii la viata religioasa, asa cum noteaza Mircea
Eliade in legatura cu etapele existentei unui barbat australian : ” Inaintea nasterii, personalitatea
lui este pur spirituald, devine pe deplin profana sau nespirituald in prima perioada a vietii, cand
este asociat femeilor, apoi devine treptat din ce in ce mai ritualizata i sacrd pe masura ce individul
inainteaza in varsta si se apropie de moarte, iar in clipa mortii devine pe deplin spirituala si sacra.”
(Mircea Eliade, 1997, p.47).

Este neindoielinica repartitia pe cicluri de varsta a veacului de om ” in satul romanesc
traditional, inclusiv definirea imaturitatii cultice a copildriei, reflectata, la fel ca la vechii greci, mai
ales in riturile funebre. Descoperirile arheologice atesta existenta opozitiei ~ Inhumatie -
incineratie” 1in cimitirele comunitatilor umane de pe teritoriul Roméaniei de dinaintea crestindrii
acestora, motivata tot de opozitia ,,copil - adult” . Desi se manifesta in alte forme, aceasta ultima
opozitie persista in satul romanesc traditional si, fragmentar, chiar in cel contemporan; ramanand
tot in zona riturilor funebre, avem in vedere inmormantarea copiilor la marginea cimitirului sau
in afara acestuia, fara sicriu sau pe o scandurd negeluita, interdictia sau limitarea manifestarilor
de jale, absenta parintilor din cadrul unor secvente ale ritualului si chiar eliminarea unor segmente
importante ale procesiunii (Gh. Enache, 2006, p139-140). Pe lumea cealalta soarta lor este trista
si dezolanta, determinata de trairea incompleta a veacului de om; in unele cantece ceremoniale apar
metamorfozati in ,,cdlugdri/ manantei ca fluturii” in ,,pui de graurei/ tare mititei” condamnati sa
rataceasca si sa nu-gi regaseasca niciodata cealalta jumatate a neamului, aflata in lumea de dincolo,
unde ar fi trebuit sd se integreze si sd-si gaseasca linistea. Ca umare a educatiei crestine,
imaturitatea cultica a copilariei a fost reinterpretata ca varsta a inocentei si a puritatii asupra careia
se coboara preferential gratia divind. Aceasta intelegere, impreund cu modelele venite dinspre alte
orizonturi cultice ar putea explica prezenta copiilor ca actanti in cadrul catorva obiceiuri
calendarisitice, la Craciun si la Anul Nou si in obiceiurile de primavara.

De regula, nu era ingaduit accesul copiilor la oficierea sarbatorilor indatinate la care insa
asistau intodeauna si in spiritul carora cresteau si se formau spiritual. Uneori prezenta lor era chiar
indispensabila ca in cazurile in care deveneau mijlocitorii transmiterii de ofrande pentru
comemorarea ,,mosilor” neamului pe linie paterna : ,,colindetele” de Craciun, ,,bradosii”
(,,Uitata” ) la Mosii de Paresimi, ,,sfintisorii” la Mucenici, oua rosii Tncondeiate si pascuta la
Pasti, placintele la Mosii de Florii, colacii la Mosii de Joimari, ulcele cu lapte, colac cu lumanare
la Mosii de Sf. Gheorghe, ulcele cu lapte ingrosat cu crupe de papusoi de Sambata Mosilor, mere
si alte fructe la Mosii de Santilie, ,,mosii de curastrd” (,,corastra” ) s.a. Datoritd puritatii si
imaturitatii sale cultice copilul este ales a fi destinatarul, de fapt, mesagerul ofrandei catre ,,mosii”
care nu-l pot refuza tocmai datorita calitatii varstei sale ,,nevinovate” , devenita si chezasie a
manifestarii bundvointei acestora. Sdnatatea si prosperitatea oamenilor, fertilitatea vitelor si a
ogoarelor si bunul mers al obstii Tn general depind de calitatea, de trainicia legaturilor de rudenie,
prelungite, cum am vazut, din ,,tara cu dor” in cea "fara dor” , unde se afla cealalta jumatate a
neamurilor. Intre acestea, cele mai puternice erau legaturile dintre parinti si copii pe care vechii
romani, intr-un context spiritual apropiat de cel evocat aici, le numeau pietate - pietas erga
parentes, respectiv pietas ergo liberos (Fustel de Coulanges, 1984, 1, p.141-142)

Pentru membrii vechilor noastre obsti taranesti, nesocotirea legaturilor de rudenie era
semnul sfarsitului lumii, ca in unele colinde de gospodar in care se spune ca ,,veacul de apoi” va
veni atunci cand fiul va ridica mana impotriva tatélui, iar finul impotriva nasului.

Copiii cresc si se formeaza in dragoste si respect fata de parinti, care le riman modele de
viata si dupa ce au intrat in randul adultilor. in familie, de la tata si de la mama, capata copilul
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primele cunostinte si mai ales deprinderi care-i vor face sa devina mai tarziu gospodari respectati,
asa cum se spune intr-o oratie de iertdciune din Suceava inainte de plecarea mirilor la cununie :
,» Intrand 1n copilarie / Pe fecior 1l ia tata / Ramanand la mama fata. / Tata pe fiu il invata / Cu
sfaturi si cu povata / Cum sa apuce unealta / Barda, sfredelul si dalta, / Coasa, secerea si plugul /
Sa le-nvete mestesugul [...] / Tot asa mama, pe fatd / O invata ca sa toarca, / Sa spele rufe, sa
stoarcd, / O Invatd cum sa tasd / Panza subtire si groasa, / Cum sd ducd de mancare / $i céte alte
casa are “ ( loan Meitoiu, 1969, p. 88-89).

Asa cum rezultd si din textul dat, diferentierea dupa varsta a copiilor este destul de vaga,
fiind reflectata la nivel lingvistic prin denominari aproximative, multe derivate sufixale. Cei aflati
la varsta primei copildrii sunt numiti ,, fat” , ,,prunc” , ,,pruncut” , ,,plod” , ,,copil de fasd” ,
»copila” , baietel” , ,fecioras” , ,nicule” , ,nicusoard” , ,naparstoc” , ,taca” , ,zaparstea” etc.;
cei apropiati de varsta fecioriei si a fetiei sunt ,,bdietani”, ,,bdietane”, ,,baietanasi”, ,,copilandri”,
,feciorani”, ,,feciorandri”, ,,plodani” etc. (V. Scurtu, 1966). Relativa diferentiere pe clase de varsta
este In concordanta cu statutul social acordat copilului in satul traditional, care se modifica si
capata consistenta abia cand ajunge la varsta casatoriei. De la nastere pana la botez nou-nascutul
avea un nume generic — nume de strdin sau derivat de la ziua nasterii, menit sa-1 apere de
agresiunea duhurilor malefice : Turc, Turculet, Proboc, Lunild, Martolea, Mercurel, Joian, Verila,
Sambotin, Duman (N. Constantinescu, 2000, p.128-129). Numele copilului respecta ascendenta
sa paterna (era numele tatdlui sau al bunicului dupa tatd) fiind o modalitate importanta de
individualizare si integrare in comunitate ; regula era respectata si atunci cand nasii 1i fixau numele
la botez, caci in satul traditional acestia erau mosul $i moasa, adica bunicii copilului dinspre tata.
Chiar mai tarziu, cand alegerea nagilor nu mai respecta vechea regula, individualizarea copilului
se face prin referinta la ascendenta sa paterna : ,,Nica a lui Stefan a Petrii”, ,,al lui Moromete™.

Importanta parintilor, in primul rand a tatalui, in integrarea si crearea statutului social al
copilului este ilustratd si de situatia celor nascuti in afara casatoriei, al caror nume indica
marginalizarea sociala : ,,copii din flori”, ,,din dudai ”, ’facut prin leasd”, ”paduret” , ,,de pe langa
garduri ”, ,,adunat de pe camp”, ,, de la umbra/propteaua gardului”,” de sub salca” , ,,buruienar”,
Htufan” | urzicar” , ,,copil de stransurd” , ,,baiat de pomana”, ,,prunc strain”, ,,fecior de izbeliste” ,
,,copil al nimanui” etc. (V. Scurtu, 1966, p.68-78). Cele mai multe dintre denumirile si expresiile
figurate ingirate aici indicd, la fel ca sensurile vechi ale cuvintelor ,, copil” si ,,(a) copili”,
neapartenenta la spatiul legitim al caminului, adica situarea in afara valorilor spirituale reprezentate
in mod direct de casa si de gospodarie. Ca efect al marginalizarii, copiii din flori nu pot participa
la oficierea unor secvente importante din cadrul ceremonialurilor de familie sau din cadrul
obiceiurilor calendaristice; este un alt indiciu al neaderentei sale la valorile cultice ale familiel.
Poate sa para surprinzator, dar cele mai multe dintre denumirile batjocoritoare care i se dau acuza
insa, In primul rand, neapartenenta copilului la spatiul valoric al casei, al caminului si abia apoi
absenta tatalui legitim.

In lumea satului nostru traditional moralitatea se exprimi prin valorile cultice ale
comunitatii, responsabile de bunul mers al casei, al gospodariei si, implicit, al familiei. Conceptia
copilului in afara familiei era o nesocotire grava a acestor valori, 0 amenintare pentru coeziunea
si chiar randuiala comunitatii.

Copilul putea fi lipsit de parintii naturali si datoritd mortii premature a acestora. In acest
caz comunitatea nu-i izola, ci intervenea cu rituri recuperatorii pentru inlocuirea celui decedat cu
un « tatd jurat » sau o « mama juratd » (I.Cornea, 1941, I1, p.438 ; Ovid Denusianu, 1968, I, p.410)
in vederea deturnarii influentei nefaste pe care cei decedati o puteau exercita asupra neamurilor
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in viata, in primul rand asupra propriilor copii ; aceeasi finalitate o aveau si riturile speciale
celebrate pentru ,, fratii lunatici” sau pentru cei ,,zalatici”, adicd pentru fratii ndscuti in aceeasi lunad
sau 1n aceeasi zi. Evident, rudenia este o realitate sprirituald care configureaza intelegerea lumii
si codul de conduita al omului din satul romanesc traditional.

Virtutile formative ale rudeniei de sange se manifesta pe verticald, in linia bunici — parinti
- copii. La capatul de sus al acestei axe descendente se afla fruntasii satului, ,,oamenii buni si
batrani”, cei care decid in problemele comunitatii ; intre acestea, vitald era pastrarea si respectarea
hotarelor care delimitau mosia satului sau loturile de pamant numite, nu intdmplator ,, mosi “,
,batrani 7. Fixarea acestora, realizata dupa vechile cutume, include in secventa finala prezenta a
catorva copii carora li se aplicau unele pedepse corporale cu valoare mnemotehnica si apoi, tot
pentru aducere aminte, li se daruiau una sau mai multe monede de argint (Adrian Fochi, 1976,
p-128-129). Se poate ca oferirea de bani care insotea Invatarea hotarelor de catre copii sa vizeze
imbunarea si obtinerea acceptului din partea mosilor care, de pe lumea cealalta, Ingaduiau astfel
noua randuiala.

Un rol foarte important in educarea copiilor revine nagilor, numiti si in prezent parinti
spirituali ai acestora. Se obignuia ca nasii de botez ai baiatului sa fie §i nasii sai de cununie, nasia
devenind segmentul cel mai important al rudeniei conventionale care asigura integrarea in
comunitate a nou-nascutului si apoi a cuplului mire-mireasa. In satul traditional nasia apartinea insi
tot rudeniei de sange, caci moasa care asista la nastere era bunica pe linie paterna a nou-nascutului
si devenea, de drept, nasa de botez. Cuplul mos-moasa cumula si prerogativele nagitului nou-
nascutului, care, In cazuri extreme se mostenea, tot pe linie paternd, de catre copiii lor. (Nicolae
Constatinescu, 2000, p.131-136) ; de aceea se impune ca atributele acestora privitoare la cresterea
si educarea copilului sa fie discutate impreuna cu cele ale nasilor. Ca si in prezent, nasii erau un
fel de mentori spirituali ai copiilor pe care ii indrumau, i sfatuiau in spiritul moralei si al valorilor
comunitatii. La randul lor, copiii, adica finii, invatau de mici sa-i respecte si sa-i cinsteasca; in
Caras - Severin se spunea cd ,,dupd Dumnezeu, socoti pe nasi si apoi pe parinti ” (,,Sarbatori si
obiceiuri 7, I, 2002, p.24). Eficienta demersurilor educative ale nasilor era asigurata de cadrul
cultic in care erau situate: la sarbatorile mari parintii insotiti de copii mergeau la nasi cu daruri
traditionale (,,plocoane” ) in semn de respect si cinstire. In Oltenia, datorita caracterului siu
augural, mai importanta era ziua de Sf. Vasile cand, intr-un cadru ceremonial bine stabilit, avea
loc ,,datul la grinda” de catre moasa, act de magie imitativd menit, ca multe altele care vizau
varsta copilariei, sd asigure o crestere viguroasa si sanatoasi. In vechiul sat romanesc, la fel ca in
orice comunitate arhaica, educatia a fost intotdeuna parte integranta a vietii cultice.

In acest cadru se situeaza, firesc, si rudenia conventionala, in primul rAnd fi-itia de cruce
care crea solidaritatea de varsta si o eficienta integrare comunitara a copilului. Contextul cultic era
asigurat de “zilele mari” (sdrbatorile calendarisitice) in care se oficia ceremonia si de accesoriile
folosite, in primul rand colacii speciali schimbati intre parteneri si consumati impreuna cu graul
fiert anume adus de acasa ; mai precis, este vorba de cultul mosilor sub tutela carora se situa
legatura de fratietate, invocati ca atare in textele de “matcutare” din Banat: “Matcalau, Matcalau!/
Roaga-te lui Dumnezeu/ Sa ne fereasca de rau/ Ca si noi ct vom trai/ In tot anul te-om cinsti/ Te-
om cinsti cu chiti de flori/ L-aste mandre sarbatori (Sim. FI. Marian, II, 1994, p.250). Fratia de
cruce 1si extindea efectele pe tot parcursul vietii fiind uneori mai puternica decat cea de sange si
putea marca trecerea de la o categorie de varsta la alta, mai ales atunci cand era celebratd odata
cu iesirea la hord a tanarului, considerata, in general, limita a varstei copilariei. Chiar daca 1si
valorifica efectele pe orizontald, rudenia conventionala evocata aici capatd coerenta si vigoare
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sub autoritatea ,,mosilor ” cinstiti si venerati la sarbatorile de peste an.

Educatia copiilor in comunitatile rurale romanesti a fost parte implicitd a vietii cultice, a
ceea ce specialistii numesc sarbatorescul vietii satului nostru traditional. Nu este doar o intamplare
ca marii nostri scriitori care gi-au evocat copilaria petrecuta in satul natal au pomenit cu deosebire
felul cum au receptat spiritul sarbatorilor sacre care structurau viata intregii comunitati. Impactul
formativ al sarbatorilor asupra copilului este decisiv in intelegerea si valorificarea spatiului, in
reprezentarea timpului, in formarea unei viziuni specifice asupra mersului lumii.

Dar sérbatorile sunt de neconceput fara existenta unui strans sistem de rudenie cu care
promoveaza impreuna un anumit tip de Aabitus ; ,,Noi sarbatorile le tinem, pentru ca si ele pe noi
ne tin” spunea Elena Niculita Voronca preluand o frumoasa cugetare a unui tdran bucovinean.
Copilul invata de mic ce este bine si ce este rau, mai intai in familie i Intre neamuri, apoi Impreuna
cu cei de varsta sa, pentru ca treptat sa inteleaga care este randuiala si de ce este bine si fie ,,in
randul lumii”.
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Résumé

Dans le village roumain traditionnel, I’éducation des enfants ne se réalisait pas dans des
formes institutionnalisées, mais c’était la conséquence implicite de la vie cultique de la
communauté ou ils naissaient et vivaient. Les fétes du calendrier et familiales, liées intimement
au culte des ancétres, assuraient un cadre formatif efficient, étant corrélées avec les relations de
parenté au respect desquelles 1’enfant grandissait et se développait jusqu’a I’age de la maturité,
lorsqu’il devait se faire une vie compléte (« sa intre in randul lumii »), ¢’est-a-dire refaire le trajet
existentiel de ses parents (naissance, noces et mort).

Taranci; foto: Felician Sateanu
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