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Dr. IULIANA BANCESCU

Probleme actuale ale cercetarii folclorului crestin

Introducere

In perioada de dupa revolutia din 1989 si in cultura populari s-au petrecut schimbari
care au afectat structura si functiile categoriilor folclorice cunoscute, determinand evolutii dintre
cele mai surprinzatoare, dar firesti, daca ne raportam la schimbarile suferite de comunitatile
romanesti.

In ultima perioada de timp au disparut unele categorii folclorice (basmul, balada, doina),
altele au evoluat de la ritual la spectacol (obiceiurile legate de nuntd), s-au Tnmultit practicile ma-
gice, in forme mai mult sau mai putin legate de traditie.

In desfasurarea obiceiurilor s-au produs de asemenea mutatii importante. Sunt tot mai
putine obiceiurile care se desfagoara in mediul lor firesc si fara vreo provocare din exterior. De
aceea sunt tot mai putine acele obiceiuri care pornesc dintr-o necesitate a comunitatilor romanesti,
ilustrand functiile traditionale ale folclorului si facand parte cu adevarat din viata comunitatilor in
care se performeaza.

Implicit, se inmulteste numarul manifestarilor care apar in ochii cercetatorilor contem-
porani drept artificiale: reconstituiri, spectacole de folclor, expozitii, festivaluri. Artificialitatea
acestor manifestari este receptatd prin aceea ca ele se performeaza in afara mediului lor, uneori in
mediul urban, continand obiceiuri, din mai multe localitdti i uneori chiar zone etnografice. Dat
fiind contextul, obiceiurile 1si pierd si functia pe care ar fi avut-o in comunitatea traditionala, fie
ea de mediere, de urare, magica sau rituald. Rdmane doar desfasurarea secventelor ceremoniale,
dar si din acest scenariu lipsesc anumite parti care nu sunt adecvate noului context scenic, nici pub-
licului urban. Acesta din urma nu-si mai exercitad rolul de participant activ la obicei, nu-1 mai
“corecteaza”, nu mai intervine in desfasurarea lui, ci se constituie doar Intr-un observator exterior,
fara ca macar sd cunoasca ritualul, textul sau semnificatia actelor care se performeaza in fata sa;
este outsider din toate punctele de vedere, fiind interesat numai de spectacol. Putem remarca asadar
st in comunitatile quasi-traditionale, inclinarea omului modern catre distractie, cdtre sensul su-
perficial, usuratic al lumii, care a antrenat schimbari si In performarea si receptarea datinilor si obi-
ceiurilor.

Rémanand la nivel uman, constatam ca astazi nu mai exista nici performerii obiceiurilor
de altadata. Incercarile stiintei, ale tehnicii, de a reduce diferentele dintre sat §i oras, si-au pus am-
prenta nu numai asupra vietii materiale (port, munca, unelte, casa si gospodarie), ci si asupra celei
spirituale a performerilor. Accesul tot mai usor la informatie (televiziune, internet, radio), posibil-
itatile de deplasare mai mari, usurarea muncii fizice prin introducerea uneltelor mecanizate, naveta
pe care multi o fac intre sat si oras, sunt doar cativa factori care l-au determinat pe omul din co-
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munitatile traditionale romanesti sa-si schimbe modul de a gandi si viziunea despre viata, despre
traditii, despre rolul acestora.

Televiziunile, festivalurile, spectacolele de folclor i-au oferit modele, ba chiar si obiceiuri
“interesante”, pe care le putea practica si el. Faptul ca sunt strdine zonei si traditiilor lui nu mai
are nici o importantd, in fata autoritatii modelului. “Am vazut la televizor” sau “am citit intr-o
carte” sunt replici de care se loveste tot mai des cercetatorul curios s afle vechimea si provenienta
unui anumit obicei.

Aceleasi instititii au si rol coercitiv al obiceiurilor contemporane. Adeseori intrebat de ce
nu practica obiceiul conform traditiei locului sau, performerul raspunde “am vazut la televizor ca
nu asa se face, ci aga”. Cei tentati de latura arhaica sau precrestind a obiceiurilor romanesti pot lua
bine aminte la aceste replici. Si nu fara folos pentru ca deseori chiar ei isi asuma rolul de
indrumatori culturali, stimuland ,,conservarea” folclorului romanesc prin mijloace artificiale,
cunoscute sub numele de implanturi culturale, ,,reinvierea traditiei”, reconstituiri. Acestea raman,
uneori, numai simple si singulare manifestari, ca si trecerea unui cercetator printr-o localitate.

Nu dorim sa extindem prea mult privirea generald asupra fenomenului folcloric
contemporan, pe care ne-am propus s o realizdm ca o introducere a studiului nostru. De aceea ne
rezumam sa constatam ca aceste implanturi culturale sunt doar partiale (nu privesc traditia unui
loc, ci doar un obicei anume), se fac deseori dupa criterii amatoriste (se preiau obiceiuri de la
televiziune, din carti, fara a se tine cont de specificul zonei si de particularitatile pe care le-a avut
obiceiul care incd se practica, in localitatea respectiva), pastreazd doar scenariul, costumele si
recuzita obiceiului, ignorand semnificatiile acestuia, functia sa traditionald, implicatiile spirituale,
integrarea in traditia satului respectiv.

Desi un cercetator mai traditionalist ar fi inclinat sd priveasca cu scepticism acest fel de
manifestari, ca §i cele enumerate anterior (spectacole, festivaluri, emisiuni radio, TV), omul
secolului nostru, obisnuit cu viteza si graba, le integreaza rapid in traditia locului. Se vorbeste tot
mai mult despre traditia unor festivaluri, a unor formatii de dansuri (semi)profesioniste, a unor
manifestari care au devenit traditie ... in ultimii ani. Insusi conceptul de traditie si-a pierdut
consistenta. Aceasta nu mai reprezintd un ansamblu de practici, ritualuri, datini, obiceiuri, reguli,
care normeaza viata, comportamentul, conceptia despre lume a unei comunitati, ci se situeaza la
un nivel mai superficial, al unor acte exterioare, repetate sau dobandite recent, pe care comunitatea
si le asuma ca reprezentative. E de prisos sd spunem ca toate acestea, pe langa functie, si-au pierdut
si semnificatia. Motivatia pe care o aud cel mai adesea specialistii este ca ,,asa se face”, ,,asa e
bine”, ,,asa am apucat”. Si aceasta e o dovada a lipsei cautarilor mai profunde, a lipsei unui sens
al existentel, a legdturii cu traditia si, implicit, o crizd a identitdtii omului contemporan, care nu-
si mai cunoaste radacinile si nu mai este preocupat de latura spirituald a existentei, ci doar de
unele manifestari exterioare.

Pe scurt, acesta este contextul contemporan in care exista si folclorul religios, cu
specificul sdu. In acest caz trebuie sa adiugam si prezenta altor factori care au determinat inflorirea,
dupa revolutie, a folclorului religios si stadiul in care existd acesta in comunitatea romaneasca
contemporana.

Dupa 50 de ani de comunism, in care erau interzise, sau macar proscrise activitatile
spirituale de orice naturd, se pare ca si romanii si-au redescoperit latura spirituald, crestind a
existentei lor. Folclorul religios este o marturie a acestei realitati istorice si sociale.

Spre deosebire de cel ,,laic”, folclorul religios are avantajul de a fi normat de doua traditii:
una ,,populard” si Sfanta Traditie. Aceastd dubla normare a facut ca folclorul religios pe de-o parte,
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sa se integreze in ansamblul traditiilor romanesti, iar pe de alta parte sa nu se departeze prea mult
de ortodoxie, ci sa devinad un ,,crestinism popular”, reflectarea modului de receptare si aplicare in
conditiile vietii a invataturii crestine, Tn comunitatea romaneasca. Acest lucru a fost posibil intrucat
romanii acordd traditiei o semnificatie sacra, iar bisericii locul central in asezare si in comunitate.

Ambele traditii sunt normative pentru viata romanilor, suprematia avandu-o cea
bisericeasca, detindtoarea Adevarului, atat pentru lumea in care tradim, cat §i pentru vesnicie.
Aceasta face ca romanii sa considere indeplinite o serie de ritualuri, prezente si in folclor, numai
daca actele liturgice necesare au fost oficiate. Ne referim la botez, nunta, parastase, dar sfera poate
fi extinsa, unele elemente crestine (postul, inchinarea in biserica, milostenia, viata morala, etc.)
devenind traditii, iar altele folclorice fiind asimilate de biserica, uneori integrate altor practici
crestine, liturgice sau nu.

Simbioza dintre cele doua traditii (crestina si populard) a facut posibila crestinarea
obiceiurilor romanesti, dar si existenta Bisericii in conditiile de viata ale comunitatilor din diferite
zone, cu obiceiuri, practici si mentalitati diferite. Astfel, in ce priveste folclorul religios din spatiul
romanesc, se delimiteaza clar zona Ardeal-Banat de Moldova-Muntenia.

Diferentele sunt date de o istorie bisericeasca, politica si sociala diferita, care au dus la
diferite traditii bisericesti si populare, remarcabile astazi prin practici distincte, comune unei arii
teritoriale mai extinse sau mai limitate.

Principalul factor care a generat aceste diferente a fost unirea de la 1698 a bisericii
ardelene cu Roma, unire din care a rezultat o religie hibrida, orientala ca practicd, occidentald ca
dependenta canonica si, in parte, ca doctrina. Rupta de traditia crestinismului rasaritean, dar prea
departe pentru a se nutri din cel apusean, aceasta religie unita gi-a gasit sursa de innoire in cultura
populara. Nici revenirea la Biserica Ortodoxa din 1948 nu a pus capat fastuoaselor obiceiuri
populare crestine prezente in zona. Dar acestea au luat mai mult avant in perioada de dupa
revolutie, cand se vorbeste de retrocedari, de o sustinutd politica de revenire la catolicism a
Scaunului de la Roma, reprezentat de ierarhi si preoti, dar fara o sustinere prea mare din partea
credinciosilor. Ceea ce poate constata orice observator al obiceiurilor din zona este nsa ca, sub
diferite vremuri, stdpaniri si biserici, ele s-au pastrat pana azi. Ne referim la pricesne si la
pelerinajele de Sfanta Marie Mare.

Nu dorim sd accentudm diferentele dintre zonele Romaniei in ceea ce priveste specificul
traditiei populare sau bisericesti. De fapt, in folclor se vorbeste despre specificul unei zone si mai
putin se militeaza pentru diferentele in sine, cu exceptia cazului in care se vorbeste despre
individualizarea unei zone, etnii, confesiuni.

Daca despre cultura populard contemporand in general, se vorbeste de o perioadad de
decadenta, de pierderea unei insemnate parti a patrimoniului, putem spune ca in folclorul religios,
situatia sta altfel.

In anii de dupa revolutie, odata cu libertatea data crestinismului, folclorul religios a
cunoscut o inflorire, materializata in extinderea subcategoriilor existente si dobandirea altora noi.
Cu cat cunoasterea credintei crestine de catre oameni este mai profunda, cu cat mai multi devin
crestini practicanti, cu atat mai mult se Tmbogateste folclorul religios.

La inceputul secolului al XX-lea se putea vorbi in acest domeniu despre creatii ale
diecilor si preotilor de la tara, care imbinau traditia cu crestinismul. Aceste texte aveau, in primul
rand, un rol catehetic, expunand invataturile crestine pe intelesul poporului. Simple, clare, picturale
putem spune, ele detaliau sau completau informatiile biblice, devenind, alaturi de pictura
bisericeasca, o Biblie populara.
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In comunitatea de astizi, fenomenul este nu doar mult mai amplu, ci si mai complex.
Complexitatea si-a dobandit-o prin multimea si varietatea surselor de informare de care dispun
oamenii, prin coexistenta si interferenta cultelor religioase si nu in ultimul rand printr-o viata
liturgica mai activa. Acest context a facut nu doar ca creatiile din domeniul folclorului religios sa
se inmulteasca, ci si ca ele insele sd8 dobandeasca o mai mare circulatie si raspandire, fiind
cunoscute si asimilate si de alte comunitati decat cele in cadrul carora au circulat initial.

Pe langa rolul catehetic, aceste texte si obiceiuri au astdzi o insemnatate mult mai
complexi. Prima ar fi de mentionat latura lor misionara. In acest context, ele se incadreazi in
misiunea laicatului in Biserica, sprijinind misiunea preotilor, raspandirea si cunoasterea credintei,
moralei, actelor de cult, sarbatorilor, etc.

Data fiind pregatirea mai inalta, teologica, a celor care creeaza aceste texte, multe dintre
ele au valoare dogmatica, ilustrand dogma crestind fard abateri de la adevar.

Nu este de neglijat nici latura lor militanta, apologetica, care indeamna la trezvie si la
lupta pentru péstrarea adevdratei Tnvataturi crestine, a vietii crestine vii, in Biserica.

O alta latura pentru care militeaza folclorul religios este cea morala. Este vorba nu numai
despre propovaduirea unei vieti curate din punct de vedere moral, ci si despre atingerea idealului
moral al sfinteniei, de expunerea unor modele vii, a vietii sfintilor, demne de urmat de intreaga
comunitate.

Folclorul religios are, in fine, si rolul de a reprezenta traditia unei anumite zone,
raportand-o din punct de vedere etnic si confesional la celelalte grupuri existente in zona
respectiva. Este vorba, mai ales, de sarbatori, cand fastul liturgic al sarbatorilor este completat de
cel popular.

In contextul folclorului contemporan, cel religios nu este ,,folclor nou”, el existand, in
toate formele de manifestare si in perioada comunista. Este vorba insd acum despre o existenta mai
libera, mai ampla, mai fastuoasa a acestor forme de manifestare, de reliefarea tot mai evidenta a
unei laturi religioase a folclorului contemporan.

Faptul ca obiceiurile populare romanesti tin, pe de o parte, de Biserica, iar pe de alta de
traditie, nu face decét sa puna in lumind dimensiunea religioasa a existentei omenesti, prin cea
folclorica si sa dea un plus de culoare celei folclorice, prin cea religioasa

2. Folclorul religios

Ceea ce se poate defini drept folclor religios in comunitatea romaneasca contemporana
este, de fapt, folclorul crestin, reprezentand majoritatea populatiei, cea ortodoxa.

Desi cercetarile de specialitate fac adeseori aluzie la o dimensiune arhaica, precrestina,
a folclorului romanesc, in zilele noastre nici memoria pasiva, nici cea activa a comunitatii nu mai
pastreaza amintirea acestei laturi in mod explicit. Ceea ce sugereaza specialistilor interpretari de
aceastd natura este fie existenta unor (fragmente de) obiceiuri (ritualuri), care si-au pierdut , de fapt,
semnificatia in timp, fie analogiile dintre obiceiurile actuale si altele mult mai vechi, fie paralelis-
mele culturale, care indreptétesc sau nu, interpretdrile pe care specialistii le dau anumitor obiceiuri.

Ne situam, 1n prezent, intr-o perioada in care majoritatea obiceiurilor si-au pierdut sem-
nificatiile, ele avandu-si, pentru comunitatea contemporand, motivatia si semnificatia doar in sim-
pla lor existentd. Cercetatorul de teren aude cel mai adesea motivatii de tipul “c-asa se face”,
“c-asa-1 obiceiul”, “c-aga am apucat”, ori “‘c-asa e bine”, etc. Dacd acestea sunt “motivatiile” per-
formerilor, ale specialistilor sunt, de obicei, mult mai docte si mai bogate, lasand loc unor speculatii
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mai mult sau mai putin stiintifice, care nu-si afla locul in comunitatea studiata. De cele mai multe
ori, este vorba de impunerea unor prejudecati cu care vine cercetatorul format in spiritul unei
anumite bibliografii sau scoli, sau de simpla parada de eruditie si nu de reflectarea realitatii de teren
asa cum se gaseste ea, Tn mod obiectiv.

De altfel, multe dintre aceste speculatii nu au ca baza documente arheologice, istorice,
antropologice, ori de altd natura, specifice spatiului romanesc, ci pleaca de la unele valabile in
alte spatii, confundandu-se paralelismele culturale cu inflentele sau generalizandu-se obiceiuri si
stari de fapt neatestate documentar in spatiul romanesc. De exemplu, multe dintre interpretarile
“pagane” ale folclorului romanesc se bazeaza pe documente valabile in partea apuseana a Imperi-
ului Roman, dar care la noi nu-si afla corespondentul in nici un fapt cultural. De aici, interpretarile
paganizante ale obiceiurilor de iarna, sau de Paste, sau ale sarbatorilor sfintilor de peste an.
Adaugand sau supralicitand unele fapte din istoria bisericeasca, cercetatorii ajung la concluzii
eronate, inadecvate spatiului carpato-danubiano-pontic si cu atat mai putin folclorului romanilor,
care au apdrut ca popor in epoca crestina, dupa anul 106. De fapt, dacd vorbim despre folclorul
romanesc, realitatea de teren si atestarile care exista despre trecut ne indeamna sa vorbim de un
folclor crestin ca esenta, cu unele influente mai mult sau mai putin evidente, deoarece folclorul
romanesc isi are originea in epoca crestind; chiar de sorginte apostolica, prin propovaduirea Sfan-
tului Apostol Andrei.

Pentru a lua un exemplu mai concret, propunem sa ne oprim la asocierea care se face, in
general, in bibliografia de specialitate, intre Craciun si zeul Mythra. Este un fapt real in istoria bis-
ericeasca acela ca, la 25 decembrie, la Roma aveau loc marile sarbatori ale zeului solar Mythra,
a cdror pompa ii atrdgeau pe multi dintre crestini, chiar si n secolele al III- lea —al [V-lea. De
aceea, Parintii Bisericii au hotarat sa mute sarbatoarea Nasterii Domnului (sarbatorita in acea
vreme la 6 ianuarie, odata cu Botezul, sub numele de Epifanie sau Teofanie) la data de 25 decem-
brie. De pe atunci, la aceasta data se sarbatorea Nasterea lui Hristos, soarele dreptatii, crestinii fiind
poftiti sd asiste la Sfanta Liturghie, nu la serbarile organizate de pagani in cinstea zeului lor. Cam
aici se opresc faptele istorice, care urmareau mai mult oprirea crestinilor de la participarea la ser-
bari pagane decat crestinarea unei sarbatori romane sau de resemnificarea acesteia. Cu atat mai
mult, nu se poate vorbi despre corespondente intre Craciun si Mythralii, unul tindnd de religia
crestina, iar celelalte de credinta romanilor, combdatutd in mod sistematic de martirii primelor
veacuri si de Parintii Bisericii.

In legatura cu mythraliile, se cunoaste faptul ci ele erau mai ales sarbitori ale armatei ro-
mane. Daca Legiunea V Macedonica sau altd legiune romana prezenta la noi au adus si acest cult
si mai ales masura 1in care el s-ar fi raspandit pe teritoriul vechii Dacii, in randul populatiei basti-
nase ramane o problema neatestata in documente. Se consemneaza insa ca militarii armatei romane
practicau si cultul imparatului (trecut in randul zeilor) dar care niciodata nu s-a practicat pe teri-
toriul romanesc actual. Aceasta stare de fapt ne-ar conduce la concluzia ca nici cultul zeului Mythra
nu a fost practicat la noi. In plus, documentele istorice nu consemneaza practicarea Saturnaliilor
(legate tot de Craciun in bibliografia de specialitate) in actualul spatiu romanesc.

Aceste erori sau interpretdri fortate ne atrag atentia asupra confuziei care se face intre in-
fluente si paralelismele culturale, in interpretarea faptelor de folclor religios contemporan. In ce
ne priveste, pledam pentru adecvarea metodei la obiect, iar nu a obiectului la metoda. Interpretarile,
consideram noi, trebuie sa fie realiste si adecvate spatiului si timpului in care se face cercetarea.
Credem ca trebuie respectate semnificatiile pe care insider-ii le acorda obiceiurilor, iar nu impuse
semnificatii straine, fie ele si din prestigioase tratate sau autori.
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A ne situa numai intre ipoteze si speculatii stiintifice ni se pare un drum riscant, mai ales
pentru faptul ca fenomenul culturii populare, aga cum se manifesta el in prezent, oferd suficiente
certitudini, suficiente piste de interpretare, bazate pe documente si pe realitatea de teren; suficient
material, a cdrui legaturd cu crestinismul este indubitabila.

Incercirile de a demonstra “precrestinitatea” folclorului romanesc sunt de dati recenti,
din perioada umanist-iluministd a culturii romane, cand miscarea social-politicd din jurul Scolii
Ardelene demonstra unitatea romanilor pe baza originii latine a limbii, neamului si folclorului. Din
acea vreme s-a facut loc unor speculatii care au introdus panteonul roman si in folclorul romanesc,
fara o justificare stiintifica, bazata pe izvoare credibile, din spatiul romanesc.

In plus, in vremea comunismului, cand crestinismul era pus in umbri, s-a supralicitat
latura pagana a folclorului romanesc, conform “traditiei” deja mostenite in cercetarea de specia-
litate si dublate de lipsa credintei sau a pregatirii teologice a cercetdtorilor, ca i (mai ales!) de in-
terdictiile pe care le impunea cenzura. O cultura populara plina de zei, inexistenti pe teren, a caror
amintire se pierduse demult §i a caror existentd nu putea fi demonstrata, nu deranja pe nimeni.

Vorbind, asadar, de folclorul romanesc, vorbim despre un folclor crestin, ca esenta, prac-
tici, credinte, semnificatii. Elementele pagane mostenite se delimiteaza clar, constituind lumea
magiei si a superstitiei, in care se incadreaza ritualuri si practici distincte, care nu pot fi niciodata
confundate cu intregul folclor romanesc.

Ele se incadreaza in eterna lupta dintre bine si rau, pe care o are de dus crestinismul de-
a lungul veacurilor nu numai cu zeii neamurilor pagane, ci si cu gandirea omeneasca cazuta de la
Dumnezeu, odata cu nesupunerea lui Adam. De aici, necesitatea propovaduirii crestine in toate tim-
purile, intrucat viata si deprinderile crestine tin de educatie, nefiind, in lumea de azi, un dar firesc,
cu care sa se nasca omul.

In randul disciplinelor de studii folclorul religios are o situatie speciala.

Existenta lui este contestata de biserica, pe motivul necanonicitatii, fiind exclus de la studiu, pe
de o parte, pe de alta parte folcloristii il trec in randul textelor teologice, ,,nedemne” de a fi studiate.
Daca teologii 1si pot gasi justificarea 1n apararea dogmeli, a adevaratei credinte, folcloristii risca
sd puna ca temei al neputintei lor lipsa cunostintelor teologice, a unei perspective interdisciplinare
pe care o presupune cu necesitate studiul folclorului religios.

Desi consideram ca este imposibild disocierea folclorului religios de intregul fenomen
folcloric contemporan, trebuie sa constatam ca el are un specific aparte care ne impune unele
delimitari, astfel incat sa putem reliefa mai bine dimensiunea religioasa a folclorului contemporan.

Daca ar fi sa vorbim despre delimitari categoriale, ar trebui sa impartim folclorul religios
in categorii specifice, categorii preluate si de folclorul anticrestin.

Categoriile specifice tin de manifestarea folclorului religios in mediul sdu specific, si
anume comunitdtilor monahale, eclesiale (parohii), in randul crestinilor practicanti. Daca traditia
este o sursa de valori transmise de la o generatie la alta, trebuie sa remarcam ca acest concept se
incadreaza cel mai bine poruncii Mantuitorului de a propovadui (nu a scrie) Evanghelia, cat si
practicii monahale si duhovnicesti din Biserica Ortodoxa.

Intre categoriile specifice folclorului religios delimitam, astfel, povestirile despre vietile
sfintilor (biogeografii), naratiuni personale cu caracter crestin, povestiri despre minuni, tot mai
prezente 1n zilele noastre, pricesnele si colindele, hramurile si cuvintele de invatatura, care, cele
din urma, pot avea si caracter scris.

Categoriile preluate de la folclorul ,,clasic” sunt cele care tin de sarbatorile calendaristice
si ale vietii de familie. Aceste obiceiuri au si o laturd eclesiald, fie ca este vorba despre Sfinte
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Liturghii si pomeni, fie despre o Sfanta Taina, dincolo de aceasta latura si legat de ea sunt ritualuri
si obiceiuri populare prin care se mareste fastul sarbatorii sau care adund intreaga comunitate, in
comunicare, sa sarbatoreasca.

Folclorul pe care I-am denumit anticrestin este, de fapt, folclor pagan propriu-zis, asa cum
a fost pastrat pana in zilele noastre: obiceiuri legate de vrdjitorie, ghicit, farmece, descantece,
superstitii, prezente in toate obiceiurile populare, chiar pe langd elementele crestine, dar si in
calitate de categorii aparte ale folclorului religios.

Aceasta scurta trecere in revistd a categoriilor folclorului religios ne da preilejul sa
remarcam impletirea sa cu alte obiceiuri si datini crestine sau nu, cu care coexista si interfereaza.
De asemenea, avem prilejul sd remarcdm distinctia folclorului religios de alte categorii si
dimensiuni specifice culturii populare contemporane. Daca alte laturi ale acesteia constituie
categorii bine delimitate autonome, am putea spune ca (folclorul grupurilor profesionale, folclorul
urban, etc.), folclorul religios este in stransa legatura cu traditia romaneasca cea mai veche
constituind o parte a acesteia, cea mai elevata, mai duhovniceasca, cea care da sens vietii §i
obiceiurilor populare.

La un nivel mai inalt, teologic, folclorul religios este rezultatul imbinarii traditiei populare
cu Sfanta Traditie; reprezinta latura dinamica a Sfintei Traditii care presupune aplicarea Invataturii
crestine intr-un anume loc, Tn anumite conditii geografice, culturale, sociale, etc. El a fost definit
drept crestinism popular, sau cosmic, si tine de receptarea dogmei, ritualului si practicilor crestine
la nivelul poporului.

Datorita existentei Sfintei Traditii, alaturi de Sfanta Scripturd, ca norma canonica a
credintei ortodoxe, Bisericii i-a fost usor sa se incadreze in traditia romaneasca, sa-si asimileze si
sa-si crestineze valorile, sd 1 le Tmbogateasca.

Stanta Traditie, aga cum se prezinta ea in teologie, nu are nimic comun cu traditia populara,
asa cum cred unii. Ea reprezinta ,,intreaga opera a lui lisus Hristos, in timp, adicd mesajul
apostolilor transmis Bisericii ,, sau” modul de a transmite Revelatia dumnezeiasca, in istoria
bisericii (I trim 6,20), care nu este o simpla trecere de la o generatie la alta a unei mosteniri sau o
cronologie, ci o succesiune in care Biserica in acelasi timp continua si innoieste credinta de la
inceput (In, 16,13)”.

Mai concret, in teologie este vazutd drept traditie, opera Sfintilor Parinti din primele opt
veacuri crestine, cu o latura dinamica, ce tine de transmiterea si aplicarea invataturii crestine, pana
astazi. Este mai mult o traditie bisericeasca, clericala, care, insa 1si gaseste aplicarea si in lumea
laica.

Ea a fost preluata si de popor si transmisa nu numai in Biserica, ci si pe cale familiala ca
datind, fiind integrata astfel traditiei populare. Aceasta a fost una dintre cele mai puternice motivatii
a faptului cd In anii de comunism credinta a rezistat in Romania. Dar a fost s1 motivatia unui fapt
criticat mai ales in mediul clerical si anume asa-zisul ,,crestinism din datini”, plin de invataturi si
practici straine de adevarul crestin.

De aceea Biserica ,,controleaza” si exercitd o cenzurd asupra invataturii crestine, a
practicilor si ritualurilor populare, pentru a le mentine in limitele admise de Scriptura si traditie,
a le ferii de erezie si, astfel, a le face lucratoare pentru mantuirea oamenilor. Pe de alta parte,
Biserica perfecteaza si stimuleaza practicarea unei serii de datini populare, cu scopulde a antrena
intreaga comunitate la sarbatorirea unui eveniment si de a lega intreaga spiritualitate, mai ales a
satelor, de Biserica.

Prin prezenta sa la performarea unor obiceiuri populare, preotul nu-si contrazice cu nimic
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misiunea. El vine sa binecuvanteze, sa sfinteasca, sa propovaduiasca invatatura crestind, sa dea un
inteles crestin datinilor si obiceiurilor performate. Nu in ultimul rand, rolul sau este de a-i face
constienti pe cei prezenti de importanta sarbatorii si de locul pe care il au datinile populare in
acest context.

Prin implicarea Bisericii In performarea traditiilor populare, in ultimii ani, s-au produs
schimbari importante in cultura populara actuald. O parte dintre datinile pdgane au disparut, ori,
cum este cazul magiei, s-au delimitat mai clar de traditiile cu caracter crestin. De multe ori, preotii
au stimulat acest fenomen, intrucat rezistenta datinilor in perioada postrevolutionara se datoreaza
si performarii lor in legatura cu calendarul crestin, deci si cu Biserica.

Si altfel nici nu se putea, deoarece, in anii imediat urmatori revolutiei am intalnit o criza
a culturii populare, o decadenta a obiceiurilor, datorata lipsei de coordonare, in teritoriu, a acestor
fenomene, datd fiind disparitia institutiilor comuniste care aveau acest rol (miscarea artisticd de
masa ,,Cantarea Romaniei”, evenimentele culturale, etc.). La un alt nivel, spiritual, o buna parte
a coordonirii fenomenului folcloric actual in mediul rural l-a preluat Biserica. in mod neoficial,
desigur, datoritd caracterului crestin al sarbatorilor romanesti si a laturii lor liturgice, ele se
desfasoara, de multe ori, sub obladuirea (tacita sau nu) a bisericii, impreuna cu ritualul popular care
le insoteste. De aici si crestinarea lor. Iar Biserica s-a simtit datoare sa distinga intre valorile
crestine si cele pagane, promovandu-le pe cele dintai.

In prezent suntem intr-o perioada in care si in domeniul folclorului religios, s-au decantat
si asezat valorile si putem vorbi de un patrimoniu. Dificultatea interpretarilor std insa in chiar
acest caracter viu al folclorului religios, in care valorile sunt inca in miscare, in curs de asezare,
unele fiind de data recenta si mai mult sau mai putin asimilate de comunitate.

La nivel religios, teologic, se vorbeste in ultimii ani despre ecumenism, despre o unire
religioasd. Consecinta a globalizarii si rezultat al amestecului politicului in biserica, acesta tinde
catre o unificare superficiald a bisericilor, cu pastrarea specificului fiecareia. Desi prezenta de o
suta de ani, ideea a ramas, pana in prezent, in domeniul utopiei, mai mult la nivelul unora dintre
conducatorii Bisericii si al unor institutii panreligioase, cum ar fi Consiliul Mondial al
Bisericilor......

Miscarile etnice care au avut loc, in ultimii ani, in Balcani, au dus chiar la diferende
confesionale la delimitdri teritoriale si la mai stricte delimitdri n ceea ce priveste traditiile etnice
si confesionale. Lupta pentru drepturi mai mari ale minoritatilor a facut ca acestea sa delimiteze
locul pe care-1 ocupa in ansamblu unui popor. Si in acest context, cultura populara a avut un cuvant
greu de spus ea fiind, alaturi de limba si credinta religioasa, cel mai important reper al identitatii
etnice.

Aceasta traditie s-a manifestat in ultimii ani si la minoritatile din Romania. Lupta politica
pentru drepturi consta, de fapt, in principal, pentru afirmarea celor trei repere de baza ale identitatii,
mai sus mentionate.

In domeniul traditiei, minoritatile din Romania au realizat mult in ultimii ani. Au reusit si-
si configureze un patrimoniu, bazat pe reconstituiri, imprumuturi din spatiul de origine, dar si
performarea obiceiurilor vii care se mai pastrau. De o reinviere se poate vorbi nu numai in
domeniul traditiilor, ci si 1n cel religios, oamenii acordand o mai mare insemnatate vietii religioase,
lacasurilor de cult, legaturii dintre biserica si traditia populara.

Putem spune ¢, de fapt, acesta este mediul propice dezvoltarii folclorului religios. In
mediile multietnice el are mai multe valente:

- constituie factor distructiv Intre etnii si confesiuni;
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- participa la conturarea specificului etno-confesional;

- este factor de reactie la cultura populara si spiritualitatea celuilalt;

- este rezultatul unor interferente intre etnii si confesiuni, care inseamna, pe de o parte,
distinctii, iar pe de alta asemanari, dar si preludri, uneori dintre cele mai surprinzatoare
(a se vedea de ce practicarea obiceiurilor crestine (de exemplu colindatul, mersul
copiilor dupa oua, de Pasti) de cdtre musulmanii dobrogeni si a celor musulmane de
catre crestinii din zond);

- este rezultatul convietuirii si al inrudirii, pe linie familiala, a reprezentantilor mai
multor etnii si confesiuni, fapt care 1l face mai viu, mai interesant;

- nu are granite bine stabilite, desi constituie o marca etnica si confesionala, fiind
practicat de mai multe etnii si confesiuni si raspandit pe teritoriul romanesc prin
preluari din mass-media sau de la marile manastiri (ne referim aici mai ales la cele din
Ardeal); fara a respecta criteriile definirii unei identitati locale stricte;

- constituie latura militantd a folclorului contemporan, promovand alaturi de valorile
crestine, pe cele morale, traditionale;

Daca l-am pune 1n legatura cu Biserica, folclorul religios ar face parte din misiunea laicilor
in Biserica, cu scop apologetic, misionar, catehetic. Este vorba insa de o misiune ,,neoficiala”,
venitd mai mult dinspre partea laica, dar sustinuta si de clerul inferior, avand un rol important in
propovaduirea credintei crestine In comunitatea contemporana.

Prin valorile pe care le detine, atat din domeniul religios, cat si din cel folcloric, folclorul
crestin contemporan poate reprezenta specificul spiritualitatii romanesti, conturandu-i o identitate
in lumea pluralista si globalizantd europeana.

El demonstreaza, de la sine, religiozitatea secolului al XXI-lea, dar si faptul ca romanii si-
au pastrat latura spirituala a existentei, dincolo de valurile istoriei si de provocarile la care au fost
supusi.

Folclorul crestin romanesc este o dovada a transmiterii invataturii crestine prin familie si
comunitatea laica, dar si a tezaurizarii unor valori fundamental-umane in traditia populara.

Procesiune, foto: Felician Sateanu
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Résumé

Probléemes actuels de la recheche du folklore religieux

Aprés 50 ans de communisme ou les activités spirituelles de tout type étaient

interdites ou au moins condamnées, il parait que les Roumains ont découvert leur
spiritualité, leur existence chrétienne. Le folklore religieux est le témoin de cette réalité
historique et sociale.
Par rapport au folklore ”laique”, celui religieux a ’avantage d’étre reconnu par deux
traditions: ’une populaire et ’autre représentée par la Tradition Chrétienne. Cette double
reconnaissance a déterminé d’une part I’intégration du folklore religieux dans I’ensemble des
traditions roumaines, et d’autre part elle a fait que ce dernier ne s’éloigne pas trop de
I’orthodoxie devenant ainsi une ”chrétienneté populaire”, une modalité de réception et
application des Saints Ecrits dans la communauté roumaine. Cette chose est devenue
possible car les Roumains accordent a la tradition une signification sacrée et a I’église un lieu
privilégié au sein de la communauté.

La symbiose entre les deux traditions (chrétienne et populaire) a rendu possible la
christianisation des traditions roumaines mais aussi I’existence de I’Eglise dans les
communautés de différentes régions ayant des traditions et des mentalités différentes. Ainsi,
en ce qui concerne le folklore religieux de I’espace roumain, délimite-t-on clairement la
région Ardeal-Banat de Moldova-Muntenia.

Dans le contexte du folklore contemporain, le folklore religieux n’est pas un ”folklore
nouveau” car il existait sous toutes ses formes de manifestation dans la période communiste
aussi. Il s’agit maintenant d’une existence plus libre, plus ample, d’une manifestation plus
fastueuse, d’une mise en évidence du coté religieux du folklore contemporain.

Le fait que les rites roumains tiennent, d’une part de I’Eglise et d’autre part de la tradition,
valorise la dimension religieuse de I’existence humaine par I’empreinte folklorique et vivifie
le folklore par la dimension religieuse.

43



