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Representations of space in folk beliefs. The Otherworld
Summary

The binary division of the Universe, divided between the visible and the unseen
one, between the human world and that of the Others (spirits, dead people), between
here and there dates back to ancient times, and is based on the binary oppositions,
which were within the reach of people, but also on their extension, as well as on the
contact places which changed once Man conquered the surrounding universe. At a
macrocosmic level, there is a world in which people live, this world, focusing on the
inhabited space, in other words, on the hearth of each house, around which one can
notice the expansion, in successive circles, of the other microspaces owned by Man,
which he has prepared through defense practices in order to be able to move freely
within them. The main elements which have spatial, but especially ritual values in
this first circle of the humanized world are the hearth, the stove, the oven, the chim-
ney, the beam of the house, the table, the bed (cradle), the lintel, the window, the
eaves of the house. As we move away from the house, there are other items which
Man consecrated and used in its own interest, both magical and household ones, as
the yard, the stable, the fence, the gate leading to the household entrance, and also
the frontier of the village, its borders which separated peoples’ plots of land, grad-
ually reaching the most dangerous places, such as the crossroads, the bank of the
river, the bridges, the forest, the mountains, etc. Beyond these transition places
which could be reached by people too as they needed to gather construction mate-
rials, to travel, but also to earn their living, and, why not, dangerous entities, repre-
senting various embodiments of the sacred world which lived in another space,
known as the Otherworld. This is not necessarily a world of the dead (which we are
to describe below), but a place where the Others, the anti-humans, the non-humans,
the super humans lead their existence.
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Reprezentari ale spatiului in credintele populare. Lumea cealalta

1. Lumea noastra — lumea cealalta

impér‘girea binara a universului, intre cel vazut si cel nevazut, intre lumea oamenilor si a
celorlalti (spirite, morti), Intre aici si dincolo a fost facutd inca din vechime, pe baza opozitiilor
binare, cele mai la indemana oamenilor, dar intinderea acestora, precum si locurile de contact dife-
reau o datd cu cucerirea, de catre om, a universului inconjurator. La nivel macrocosmic, exista o
lume in care oamenii vietuiesc, lumea aceasta, centrata pe spatiul locuit si, mai bine spus, pe vatra
caseli, in jurul careia se extindeau, ca niste cercuri succesive, celelalte microspatii pe care omul le
luase 1n posesie, le pregatise prin practici de aparare pentru a se deplasa in interiorul lor. Elemente
principale valorizate spatial, dar mai ales ritual, din acest prim cerc al lumii umanizate sunt vatra,
soba, cuptorul, hornul, grinda casei, masa, patul (leaganul), pragul, usa, fereastra, streasina casei.
Pe masura ce ne indepartam de casa, au fost sacralizate si folosite de oameni in interes propriu,
curtea, grajdul, gardul, poarta de intrare in gospddarie, mai apoi hotarul satului, granitele ce
desparteau loturile de pamant ale oamenilor, ajungandu-se treptat in locuri dintre cele mai pericu-
loase, ilustrate de raspantie, malul apei, poduri, padure, munti s.a.m.d. Dincolo de aceste locuri de
tranzitie, in care puteau ajunge si oamenii, manati de nevoia dobandirii unor materiale de con-
structie, de necesitatea calatoriilor, dar si a castigarii painii cea de toate zilele, dar, de ce nu, si en-
titati primejdioase, intrupari variate ale lumii sacrului ce locuiau intr-un alt spatiu, cunoscut adesea
sub numele de lumea cealaltd. Nu e neapdrat o lume a mortilor (despre care vom vorbi in conti-
nuare), ci de locul in care isi faceau veacul Ceilalti, antioamenii, neoamenii, supraoamenii.
Pentru reprezentarile populare, lumea cealalta este vazuta aflandu-se contiguu, in continuarea spati-
ului populat de fiintele umane vii, sau, dimpotriva, la 0 anumita distanta de aceasta, in plan vertical,
sus sau jos. Experientele oamenilor care s-au trezit in celdlalt univers, fie ele in basme sau in fabule,
sunt graitoare in acest sens. Se spune uneori despre Cealalta lume ca este tot pe pamant, la mare
departare, spre rasarit. Alteritatea acestui univers greu de descris se poate limita uneori la o calitate
fundamentala: aceasta lume ramane invizibila pentru noi, care nu avem dreptul sa o rascolim, sa
o atingem, fie si numai cu privirile. Numeroase sunt insd credintele care spun ca ea se afla sub
pamant: ,,Celalalt tiram e undeva in adanc, nu stie nime unde. E asa, o lume deosebita, o lume a
duhurilor rele”'. Multe mitologii descriu, fie si indirect, aceastd lume subterana in care ajunge si
soarele dupa ce apune in lumea noastra, pentru a se ridica de acolo, prin mare, din nou in lumea
oamenilor. Extrem de populare in spatiul romanesc sunt credintele referitoare la Rohmani®. Bla-
jinii sau rohmanii sunt un soi de oameni care traiesc in afara lumii noastre. Aceasta lume, dupa unii,
este dincolo de pamantul nostru, cunoscut, de care se desparte printr-o apa mare, iar, dupa altii,
lumea lor se afld sub pamant. Se crede ca ei sunt cel dintai neam care a locuit la inceput pamantul,
fiind oameni sfinti, buni, crestini ca si noi. O duc tot intr-un post un an de zile, pana cand afla ca
le-a sosit Pastile. Postesc tot anul pentru noi, rugandu-se necurmat ca sa fereasca Dumnezeu lumea

! Ernest Bernea, Cadre ale gandirii populare romanesti, Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 83.
2 Dupa unii, un fel de forma coruptd a numelui brahman, patruns, probabil, si in cultura populard romaneasca prin inter-
mediul romanului de aventuri Alexandria (Viata lui Alexandru Macedon).
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noastra de primejdie. Ei se roaga la Dumnezeu, dar nu cer nimic in schimb?®. Oamenii cred ca, in
anumite momente conditional din punct de vedere sacral, pot primi dovezi concludente ale exis-
tentei lor in subpamant: ,,Daca pun oamenii urechea la pamant, de Pastele Rohmanilor, aud cucosii
rohmanilor cantind si cainii latrand™. Prezenta lor este legata si de escatologie, oamenii spunand
cd, la sfarsitul lumii, Dumnezeu i va aduce pe lume iar pe Blajini, pe oamenii cei cuviosi si placuti
lui Dumnezeu, in timp ce omenirea actuala va avea mult de suferit. Alte reprezentari ii plaseaza pe
Blajini ca un soi de oameni ce a locuit Tnaintea celor din aceasta era: ,.Inaintea oamenilor care al-
catuiesc lumea noastra de astdzi, aceasta fata a pamantului a fost locuita de Blajini, dar Dumnezeu,
din mai multe pricini, a intors pamantul, astfel ca lumea Blajinilor a ajuns dedesubt, iar fata
dedesubt a pamantului s-a ridicat deasupra si pe aceasta traim noi. De atunci Blajinii traiesc acolo™.
Premergatori sau inlocuitori ai oamenilor actuali, Rohmanii sau Blajinii sunt categoric legati de
acestia, oferind, pe mai multe paliere, exemple de alteritate.

1.1. Lumea cealalta a basmelor este la randul ei o buna sursa de credinte referitoare la
celalalt univers. Intalnim aici o structura trinitara, pe care o vom regisi mai apoi si in credintele
referitoare la lumea mortilor. Lumea cealalta poate fi, in basme, la marginea lumii cunoscute, adica,
mai bine zis, in prelungirea acesteia, trecerea dintr-o lume 1n alta ficandu-se uneori pe neobservate,
fara a fi nevoie de eforturi deosebite din partea cautatorilor: ,,Porni Piparus Petru la drum, du-te,
du-te pana da in padure, si acolo nimereste o brazda mai astupata. Hai sa merg pe ea, isi zise
Piparus, si se tot duse pe ea pana ajunse la curtile zmeului” (I. Pop-Reteganul, Piparus Petru si
Florea Inflorit). Alte elemente de hotar ce separa lumile pot fi o padure mare, o apa mare si lata,
eventual un rau de foc, care pot fi trecute, mai usor sau mai greu, in functie de calitatile eroului bas-
mului. Elementul comun este nsd distanta mare pana acolo (peste noua tari si noud mari, $i noua
stanci inalte; au mers mult, multa lume s.a.m.d.).

Cel mai frecvent lumea cealalta este legata de o coborare, de regula, mai usoara, urmata de o urcare
mult mai complicata; este interesant acest mecanism al plecarilor si sosirilor: dusul intodeauna
este mult mai usor, chiar si din intamplare poti atinge cealaltd realitate, dar intoarcerea e pusa
adesea sub semnul intrebarii. In fond, credintele populare explica astfel, foarte simplu, de ce multi
caldtori in aceste universuri atat de putin cunoscute nu s-au mai intors acasa pentru a povesti ce si
cum! Eroul coboara intr-o prapastie, intr-o fantana (eventual parasita) prin intermediul unei funii
tinute uneori de eroii minori ai basmului. Sunt putine situatiile in care se vorbeste explicit de o
poarta spre cealaltd lume (probabil reprezentari mult mai tarzii). Exista insa si situatii in care lumea
cealalta se afla in plan vertical superior. Urcat pe un pom 1nalt sau pe un vrej de fasole miraculos,
sau aruncand pana in ceruri un lant, eroul nostru face o ascensiune plina pe peripetii in cautarea
obiectelor sau fiintelor lipsa.

Geografia lumii celeilalte nu este foarte bogata — alteritatea este insa cuvantul de ordine: ,,Pe tara-
mul celalalt, Praslea vede cu mirare toate lucrurile schimbate, pamantul, florile, copacii, lighioanele
altfel alcatuite si nici un pui de om™; ,,Lumea de pe celalalt taram e frumoasa, plina de flori, de
pasari si de fiare blande si vesele; acolo omul nu imbatraneste niciodata si soarele mereu lu-

3 Tudor Pamfile, Povestea lumii de demult dupa credintele poporului roman. Pamantul dupa credintele poporului roman,
Sfarsitul lumii dupa credintele poporului roman, Ed. Paideia, Bucuresti, 2002, p. 252.

* Elena Niculita-Voronca, Datinele si credintele poporului roman adunate si asezate in ordine mitologica, I-II, Ed. Saecu-
lum Vizual, Bucuresti, 2008, I, p. 265.

5 Pamfile, op.cit., p. 252.

¢ George Cilinescu, Estetica basmului, Ed. pentru literaturd, Bucuresti, 1965, p. 286.
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mineaza”’; ,,Mandrete ce am vazut in palaturile acelea nu se poate povesti (...). Vai, mandru mai
era! Alt soare, mai frumos ca a nostru, stralucea, altd luna, mai stralucitoare cum avem noi era
acolo si niste gradini mai frumoase ca raiul!” (M. Lupescu, Tei Legéanat).

Obicei de Irod; foto: Felician Sateanu

1.2. Lumea mortilor

Alta este 1nsa situatia cu lumea cealaltd a mortilor. Odata si odata toti ajungem acolo. Pentru
oameni dintotdeauna moartea reprezenta un moment la care trebuia sa se gandeasca din vreme
(asa cum se intampla in societatile traditionale) sau, cum fac contemporanii, cand ajung accidental
in preajma ei. Nu este vorba numai de curiozitate, dar si de dorinta de a ajunge acolo cum trebuie,
de a se integra in acel univers, alaturi de stramosi. Dincolo de durerea pricinuita de ruperea firului
vietii (intotdeauna brutald, chiar daca era vorba de persoane Tnaintate n varsta), se transmitea de
catre traditie ca sufletul va ajunge intr-o lume frumoasa, la stramosi sau in preajma unui Dumnezeu
atipic, unde nu trebuia sd-si mai faca griji pentru hrana zilnicd, unde soarele nu apunea niciodata
s.a.m.d. Pentru omul societatilor contemporane, modelul crestin, al lumii impartite in rai si iad
(eventual si in purgatoriu), este predominant, punandu-se accent pe ideea de pacat si de judecata
a vietii sufletului care a parasit lumea celor vii. Intrucat vorbim de o regiune in care confesiunea
crestind este dominanta, este fireasca si faptul ca exista, nu numai la roméni, numeroase reprezentari
popular-crestine asupra lumii celeilalte si a tribulatiilor sufletului intr-acolo.

Pentru a pune mai bine 1n evidenta elementele specific populare, arhaice ale reprezentarilor

" Lazar Sdineanu, Basmele roméane in comparatiune cu legendele antice clasice si in legaturd cu basmele popoarelor in-
vecinate si ale tuturor popoarelor romanice, Ed. Minerva, Bucuresti, 1978, p. 285.
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romanesti referitoare la lumea mortilor, vom prezenta mai intai versiunea mai noua, patrunsa de
numeroase elemente ale mitologiei crestine.

1.2.1. Viziunea crestin-populara

Asa cum am spus, viziunea cu puternice note crestine vehiculeazd notiunile de pacat
(savarsit de individ pe toatd perioada sederii lui pe pamant), de judecata la care este adus dupa
moarte si, chiar, mai tarziu, de judecata de apoi, care se soldeaza cu inlocuirea lumilor si a locatar-
ilor acestora (purificarea, cel mai adesea, prin foc a pamantului, dupa plagile si tribulatiile la care
sunt supusi oamenii pacatosi, urmata de aparitia unei lumi i a unor oameni cu totul nou si curati).
In sfarsit, presupune si credinte detaliate cu privire la iad si rai, ca puncte terminus ale cilatoriei
sufletului.

In credintele romanesti, viziunea crestind a mortii a suferit si ea contaminari. Este vorba
de incercarile la care sufletul este supus dupa moarte, mai ales de proba vamilor si a podurilor.
Exista niste credinte care spun ca, dupa moarte, sufletele mortilor nu parasesc lumea in care au trait:
continua sa traiasca aici, invizibile, pana la judecata de apoi, cand fiecare 1si va ocupa locul sortit,
in rai sau in iad®. Insa majoritatea reprezentirilor vorbesc despre sederea pe pamant a sufletului in
cele patruzeci de zile dupa deces, timp in care mai cutreiera odata in acest univers, insotit la tot
pasul de ingerul lui protector, dupd care se pregdteste sa parcurgd un drum lung si foarte
periculos. De fapt, nu drumul in sine este periculos, cat mai ales opririle, vamile pe care trebuie sa
le faca sufletul, bariere pe care trebuie sa le depaseasca, un fel de judecati preliminare, partiale, fara
de care nu poate ajunge la judecata finala. In numar de douasprezece, de cele mai multe ori (puteau
fi sapte, douazeci si patru, noudzeci si noud), aceste opriri ale sufletului pe lumea cealalta sunt
dublate de tot atatea popasuri pe lumea aceasta, caind mortul era dus la groapa, prilej cu care se in-
faptuiau, In numele lui, practici rituale de acomodare. Vamile mai presupuneau si ideea de purifi-
care, intrucat erau reprezentate frecvent in flacari; dupa arderile succesive si trecerea prin ele, in
final sufletul iesea purificat si se putea prezenta lui Dumnezeu alb, curitat de pacate?. In afara de
rugdciunea care se rostea la raspantii, unde se oprea de regula alaiul de inmormantare, se mai
dadeau de pomana diverse lucruri care sa-i garanteze mortului o calatorie fericita si un bun ajuns.
Printre elementele cu caracter apotropaic enumeram cocosul, care va anunta pe lumea cealalta
pomenirile mortului si 11 va impiedica pe diavoli sa faca pozne referitoare la corecta punere in bal-
anta a pacatelor raposatului'. In aceste credinte avem de-a face cu doua tipuri de vamesi:

- pe de o parte sunt diavolii, care trebuie sd incaseze de la suflete bani sau obiecte cu car-
acter ritual. Are loc o dubla judecata a sufletului, deoarece dracii au cate o carte mare, neagra, in
care sunt trecute cu alb pacatele; omul nu e l1asat la voia Intdmplarii, deoarece, tot aici, ingerul pro-
tector vine si el cu cartea lui, alba, in care se scrie cu negru care si cate fapte bune a facut, contra-
balansand judecata demonica''. Se spune ca fiecare vama corespunde unui potential pacat uman.

- 1n alte credinte (mai ales in cantecul ceremonial de inmormantare numit Cantecul zorilor),

8 Niculita-Voronca, op.cit., II, p. 501.

 Idem, p. 491.

10 Simion Florea Marian, iInmormantarea la romani. Studiu etnografic, Ed. Grai si suflet — Fundatia culturald roména, Bu-
curesti, 1995, p. 192 - 193.

"' Idem, p. 287 -288.
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vamesi care solicitau obiecte rituale (batice negre, buchete de flori, cumparate de mort cu banii care
i se dddeau in acest scop'?), erau tot reprezentanti ai lumii umanului — batrani, batrane, fete tinere'
- pentru a-l lasa pe mort sa mearga mai departe, fara a-i cere ca ofranda vreo parte a trupului sau
(credinta in necesitatea pastrarii integrale a trupului dupa moarte e intalnita si in vechile civilizatii,
fiind o conditie indispensabila viitoarei invieri dorite).

Marine, Marine,/ eu vad bine, eu vad bine/ ca tu ai plecat, ca tu ai plecat/ pe-un drum delun-
gat, pe-un drum delungat/, pe un’ n-ai mai dat./ Sa iei sama bine/ ca la mana dreaptd/ se face-o fan-
tand/ cu apa sdlcie,/ cum iti place tie;/ sa iei seama bine/ cd la mana dreaptd/ o baba batrana/ cu dintii
de lana/ ea mi ti-o cerea/ ochisorii tai./ Tu sa nu 1i dai,/ ca-ti trebuie-n rai,/ ca tu ai ce-i da,/ tot un
gulerel/ si c-un colacel,/ tot un gulerel/ cu lumina-n el,/ cu banu’ din el./ Sa iei seama bine/ ca mi
ti-o cerea,/ ea mi ti-o cerea/ umerii tai./ Tu sa nu i dai,/ ca-ti trebuie-n rai./ Ca tu ai ce-i da/ — tot
un coldcel/ cu lumina-n el/ si cu gulerel/ cu banu’ din el./ Sa iei seama bine,/ ea mi ti-o cerea/ mi-
jlocelul tau./ Tu sa nu i-1 dai,/ ca-ti trebuie-n rai./ Ca tu ai ce-i da/ — tot un colacel/ cu lumina-n el/
si cu gulerel/ cu banu’ din el./ Sa iei seama bine,/ ea mi ti-o cerea/ genunchii tdi./ Tu sa ii dai,/ ca-
ti trebuie-n rai./ Ca tu ai ce-i da/ — tot un colacel/ cu luminé-n el/ si cu gulerel/ cu banu’ din el./ Sa
iel seama bine,/ ea mi ti-o cerea/ talpitele tale./ Tu sd nu le dai,/ ca-ti trebuie-n rai./ Ca tu ai ce-i
da/ — tot un colacel/ cu lumina-n el/ si cu gulerel/ cu banu’ din el'4.

Un echivalent al vamilor, dar si o trimitere clara la cele doua topoi finale, le constituie po-
durile. Pentru a ajunge la destinatia finald, sufletul va trebui sa treaca prin multe locuri periculoase,
peste rauri din lumea cealalta, peste rapi si chiar peste gheena. Pentru ca sufletul insusi sa nu uite
sd dea plata rituald, de multe ori ea se facea chiar pe pamant, tot in timpul céldtoriei spre cimitir.
Se dadeau de pomana panze (prima fiind pusa peste prag, in clipa cand mortul era scos afara din
casa, urmatoarele de regula la raspantii sau peste un curs de apa, daca-1 intalneau in cale), care pe
lumea cealalta deveneau punti, lumanari care sa lumineze calea, precum si ofrande alimentare (un
colac, o cana cu apa)®. In plus, se aruncau si bani, pentru plata podului (mai ales in cazul reprezen-
tarilor despre luntrasul care-l putea traversa pe mort).

Exista doua viziuni referitoare la amplasarea, in lumea cealalta, a raiului si a iadului. Am-
bele vorbesc de o alta lume, dedesubtul sau deasupra lumii noastre, in care in partea cea luminoasa,
in dreapta se afla raiul, in timp ce iadul e la stdnga, inecat in neguri vesnice. Apare insa si opozitia
sus/jos: indiferent de localizarea lumii celeilalte, iadul este jos, in timp ce raiul ocupa partea supe-
rioard. O reprezentare curenta in credintele romanesti vorbeste despre apa dintre rai si iad ce-i
apare sufletului in fata, dupa ce scapad de vami. Putem spune ca reprezintd o incercare hotaratoare:
sufletele pacatoase nu o pot trece (chiar daca si-au cumparat cumva accesul la vamile respective),

12 La biserica, pentru aceste vami, se dddeau de pomana patruzeci de lumanari cu batista si un banut.

13 Mariana Kahane, Lucilia Georgescu-Stanciuleanu, Cantecul Zorilor si Bradului. Tipologie muzicala, Ed. Muzicala,
Bucuresti, 1988, p. 590.

14 Al. Doru Serban, Nasterea, nunta, moartea la gorjeni. Credinte, mituri, traditii, Ed. Scrisul gorjean, Targu-Jiu, 2002,
p-159-160. Gulerele (pomnete) sunt mici fagii de panza alba. Se fac douazeci si patru de gulere pentru doudzeci si patru
de vami. in fiecare guler se pune un ban de metal care, impreuna cu o lumanare si un colicel, se dau de pomani peste
pamant. De obicei se confectioneazi seara. in momentul confectionarii gulerelor femeile canti textul enuntat (Vasile sisu,
Odiseea sufletului. Epos funerar romanesc, Centrul Judetean de Creatie Populara Mehedinti, Drobeta Turnu-Severin,
2001, p. 10).
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ele cufundandu-se in iad, neputandu-se mentine pe puntea de acolo (sau, din cauza lipsei pomenilor
rituale, neavand deloc parte de vreo punte):

Daca sufletul a putut trece toate vamile, 1i mai ramane cea mai grea Incercare, trecerea puntii
raiului. Aceasta e o punte lungd, lunga, dar ingusta si groasa cat o unghie si ascutita ca o muchie
de cutit. Daca sufletul a facut pacate si le-a putut trece pe la toate vamile prin cine stie ce indulgente
sau viclesuguri, aici i se infunda, ca nu mai poate trece mai departe, ci cade de pe ea dedesubt, unde
e o prapastie adanca si intunecoasa ca o noapte fara stele. Din fundul ei se aud urlete de jivine si
fel de fel de balauri ce salasluiesc pe marginile unui iezar mare de pucioasa, prin care se ajunge in
iad'c.

Chiar daca nu vorbeste explicit de pacat, dificultatea vine din Ingustimea incredibila a ei (e ca un
fir de par):

Dupa credinta unora insa, podurile ce se pun in calea mortului stau in legaturd cu puntea raiului,
care ¢ foarte ingusta si cu anevoie de trecut. Sufletul, dupa ce a trecut acuma prin toate vamile,
ajungand la puntea raiului, care se afld nemijlocit Tnaintea raiului, asterne panza ce i s-a pus in cale
cand a fost petrecut la mormant, peste puntea aceasta si asa trece mai departe. Cui nu i s-a pus pod
in aceasta lume, aceluia nici in cealaltd lume nu i se pune!’.

Sunt foarte interesante descrierile acestui topos, care, prin precizarile facute, nuanteaza
ideea de pacat in viziunea populara:

Puntea raiului e facuta peste iad si se imparte in trei parti. De pe partea intdi pica numai oamenii
cei mai pacatosi, de a doua cei mijlocii, iar de pe cea din urma numai cei ce au foarte putine pacate.
Cei ce au picat de pe partea din urma foarte lesne pot sa scape si sa iasa afara. La capatul puntii
insa n-au pe unde se cobori si de aceea trebuie sa sara jos. Celor ce n-au defel pacate le dd Dum-
nezeu aripi si, in loc sa sara, zboara's.

O viziune stranie este data de imaginea pazitorilor acestor punti finale. Am vazut ca sufletul trebuie
sa dea socoteala, la multe vami, de pacatele pe care le-a facut sau de ofrandele rituale pe care le-a
adus sau nu (el sau membrii familiei sale). Dupa incercarea puntii (intunecoasa, alunecoasa, subtire,
ascutita s.a.m.d.), la capatul careia au ramas si diavolii rdufacatori, pe punte, inaintea sufletului in-
frigurat, se mai da o lupta, de data aceasta finald, care-1 poate arunca in bezna iadului:

Dar la mijlocul puntii i ies inainte o mata si un caine. Mata se repede la suflet ca sa-1 dea jos de
pe punte. Ea vine cu toate momelele pamantesti, sd-1 amageasca si sa-1 rastoarne in iadul intunecat.
Acolo e 1nsa cainele credincios, care se repede la mata si n-o lasa. Se incinge o bataie stragnica intre
aceste doua animale mai apropiate sufletului omenesc. Vine atunci un om si, daca sufletul are o para
la deget, o da si scapa, trecand puntea pana la poarta raiului, unde e primit de Sf. Petru care, dupa

15 Marian, op.cit., p. 196.

16 Marcel Olinescu, Mitologie romaneascd, Ed. Saeculum 1.0., Bucuresti, 2001, p. 366.
17 Marian, op.cit., p. 197.

18 Tdem, p. 289.
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ce-i asculta faptele, il lasa sa treaca inauntru'®.
Tot un céine, de aceasta datd al lui Dumnezeu, apare in rolul judecétorului final:

La Dumnezeu, cand ajunge la cer, este un caine negru, mare, flocos, la picioarele lui Dumnezeu
si, daca poate sufletul e cu gand rau asupra lui Dumnezeu, gandeste: ,,Bine ca am scapat, nu-mi mai
pasd mie de tine!”, atunci cainele cela 1l ia si-1 tranteste de sus in fundul raiului si acolo ramane pe
veci. Care e bun, merge de-a dreapta Domnului. In stinga, in jos, sunt catei mititei.

Peste aceasta punte se sfarseste drumul lung si fara intoarcere al sufletului dupa moarte. Ajuns in
iad, are parte de un peisaj dezolant, cu pacatosi chinuiti fara mila de o armata de diavoli, peste
care troneaza Scaraotchi, diavolul suprem?!. Vom incheia prezentarea referitoare la acest prim
model cultural prin cateva decrieri ale iadului, respectiv raiului:

Iadul e o groapd foarte adanca si colosal de mare in fundul pamantului, unde cat e lumea arde
focul, dar, cu toate acestea, nicicand nu e lumina, ci tot numai intuneric din cauza fumului celui
mare, des si inadusitor care iese din acel foc??; Iadul se gaseste sub pamant, in maruntaiele lui.
Acolo e un tinut intins cat pamantul si-i inconjurat cu ziduri inalte, de nimeni nu le-ar putea sari,
de aceea nimeni nu s-a mai intors de acolo. Doar lisus Hristos si cu Maica Domnului au fost in iad,
dar au intrat si au iesit tot pe poarta®*; la usa iadului, care e alcatuita tot din fier, stau zi si noapte
doi diavoli care indeamna pe toti cei ce trec pe acolo sa intre Thduntru §i resping pe toti cei care ar
voi sé iasa afara din iad, ca sa scape din muncile cele crancene?.

Raiul e o gradina frumoasa, cum nu si-o poate inchipui mintea omeneasca. Dumnezeu a adunat
acolo tot ce e mai frumos pe lumea aceasta. $i asa e raiul fatd de pamant ca palatul lui Voda fata
de coliba saracului. Nimeni nu-i stie capatul si poate sa fie tot asa de intins ca pamantul, daca nu
mai mare. El e asezat in cerul al noudlea si in el sunt curtile si palatele lui Dumnezeu. Tot raiul e
o gradina plina cu tot felul de pomi, care mai de care mai frumosi si cu poame mai dulci ca mierea.
Prin pomi sunt mii si milioane de pasari de tot soiul, una mai frumoasa decat alta, cu pene in toate
culorile, de-ti iau ochii, si care au un viers asa de minunat si niste cantece asa de frumoase, de-ti
fermecd mintile. Cantece de acele n-a fost ureche omeneasca sa le fi auzit si nici minte sd si le
inchipuie. Toatad gradina e un covor de iarba verde, smaltata de cele mai frumoase si mai pline de
mirosna flori, Tn mii de culori, printre care lucesc merele de aur cazute din pom. Printre pomi curg
paraiase de apa rece ca gheata si limpezi ca lacrima. Malurile sunt impodobite, din loc in loc, cu
poiene cu iarba verde ca smaragdul, printre care lucesc flori in toate culorile pietrelor pretioase. Nu
se afla zugrav si le poata picta si poate nici culori s se apropie de ele. In mijlocul raiului este un
munte de sticld pe al carui varf creste muschi si verdeatd, dar de suit nu se pot sui decat aceia
carora ingerii le arunca o scara de aur. Pe amandoua partile acestei scari sunt lumini ca niste stele®.

19 Olinescu, op.cit., p. 366-367.

20 Niculita-Voronca, op.cit., p. 491.

2! Din supranumele slav iskariotski, iscarioteanul, primit de Tuda.
22Marian, op.cit., p. 291.

2 QOlinescu, op.cit., p. 369.

24 Marian, op.cit., p. 292.

2 QOlinescu, op.cit., p. 368-369.
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1.2.2. Viziunea populara arhaica

Viziunea strict populara este si mai dramatica, intrucat se pune accent pe smulgerea mor-
tului din lumea aceasta, pe nepregatite. Tocmai aceastd idee a plecarii precipitate e suprinsa de
credintele populare, de ritualuri, printre care unul dintre cele mai importante se numara cel al boc-
itului ritual. Plansul obisnuit al familiei, improvizat, nespecializat, este o componenta fireasca, o
manifestare spontana a durerii. In unele zone din Romania insi (mai ales in regiunea Mehedinti)
mai pot fi intalnite bocitoare specializate, chemate, la nevoie, de toata comunitatea, cunoscatoare
ale unei Carti a mortilor romanesti.

Aspecte din biserica de lemn din Desesti; foto: Felician Sateanu

Exista doua tipuri de cantece ceremoniale ce se performeaza la inmormantare, in cele trei
zile in care mortul este tinut si vegheat acasa. Este vorba de Cantecul Zorilor, performat pentru toti
mortii, indiferent de varsta si sex, si de Cantecul Bradului, interpretat numai pentru tinerii necasa-
toriti, Tn principal baieti. Daca ultimul, prin personajul descris, este tot un fel de cantec de jale al
substitutului fitomorf al omului mort, neplacut impresionat ca a fost sacrificat pentru o inmor-
mantare si chemat mai apoi sa-si ajute, pe lumea cealalta, fratele uman, Cantecul Zorilor, prin nu-
meroasele sale variante, ofera intr-adevar un ghid complet al calatorului dalb (apelativ frecvent al
mortului, care pleacad din lumea alba 1n cea neagra, din cea cu dor 1n cea fara dor s.a.m.d.).

De aici aflam si ce simte mortul cand isi constientizeaza moartea, ce anume vede in calatoria sa,
dar aflam mai ales recomandarile pretioase care i se fac de catre persoanele initiate referitoare la
comportamentul postum. E vorba, in primul rand, de importantele pregatiri pentru calatoria pro-
priu-zisa (sufletul trebuie sa fie dotat cu o serie de obiecte trebuitoare, trebuie sa-si ia ramas-bun
de la familie si sa-si incheie socotelile cu aceasta lume), de prevenirea lui referitoare la locurile-
cheie unde va ajunge si la comportamentul care se asteaptd de la el si, nu in ultimul rand, la iden-
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tificarea destinatiei finale si la acomodarea in acel topos.

Ca si in cazul viziunii precendente, accentul se pune tot pe drum, asta si din cauza ritual-
izarii puternice a ceremonialului de inmormantare, care trebuia sa se desfasoare fara greseala, pen-
tru ca altfel mortul ar fi ramas suspendat intre cele doua lumi, lipsit de odihna vesnica, sau ar fi
ajuns unde nu trebuie. Punctul final presupunea, evident, odihna binemeritata, si asupra acestui
lucru nu se mai insista.

In dialogul ce se contureaza intre cei vii si cel mort apare manifestata clar nesiguranta
primilor si temerea ca s-ar putea intampla ceva neprevazut. Se face referire la niste cunostinte cer-
tificate de traditie, care insa, din cauza lipsei unor dovezi palpabile, pot fi puse sub semnul intre-
barii, insa doar pentru scurtd vreme: orice ar fi, mai bine sa se respecte ritualul garantat de traditie,
decat sa aiba loc niste accidente regretabile, povard greu de suportat de rudele ramase in viata:
»dunt tot felul de drumuri, - se spune -, dar cel mai iInsemnat te duce in lumea cealaltad. Omul il vede
numai o data. Spun unii ca-i serpuit, altii ca-i In scard. Da eu una stiu: cine 1-o vazut? Cum o fi, nu
putem sti, da sigur e cu intristare, ca pleci de la cei dragi”?.

Este interesant ca in acest model ideal de drum nu apar decat tangential nume ale unor di-

vinitati crestine care amintesc doar vag de functiile si reprezentarile Bisericii. Si aici poate fi vorba
de vamile de care am vorbit mai inainte, dar acelea nu reprezintd punctul de maxim interes. Un prim
loc de popas il reprezinta rachita inflorita, care cuprinde in ea mai multe simboluri importante:
- aici se afld o fAntana lind din care sufletului i se da sa bea, pentru a i se alina setea. Maica Dom-
nului (Maica Maria, Sfanta Maria, maica batrana), stand pe un jilt, este cea care ofera paharul cu
apa, dar le si aratd drumetilor pe unde sd apuce. Personajul feminin apare evident in postura judeca-
torului final, care, prin oferirea apei de baut, il face pe calator sa-si asume starea si sa-si uite natura
umana, impacandu-se cu noua conditie;

- langa salcie drumul se bifurca, cel din dreapta, plin de flori, merge spre rai, la rudele de-
cedate, cel din stanga, plin de maracini, de busuioc, ca un fel de parau de foc, o ia spre iad.

,,Ca sunt doua drumurele/ si cam greu de-ales din ele;/ unul mi-i batut cu spini,/ care duce la straini./
Altul mi-i batut cu flori,/ care duce la surori/ si scumpii fratiori”; sau: ,,Ca sunt doua drumurele:/
unu-i tot cu floricele,/ flori negrite si de jele;/ celalalt cu busuioc,/ parca-i un parau de foc” 7.

Imaginea raspantiei apare insd independent de cea a judecatoarei de mai sus. Dupa ce parcurge un
drum lin, fara elemente deosebite, cilitorul ajunge la o raspantie. In acest moment am putea spune
ca sunt disjunse si cele doua viziuni, cea crestina si cea arhaica. Nu mai este vorba de nici un pacat,
sufletul nu este tras la raspundere pentru ce a facut, el trebuie sa respecte prevederile rituale si sa
ajungd unde trebuie, In lumea stramosilor. Prezenta raului in lume se face simtita si dupd moarte,
sufletul avand parte de multe capcane, de amagiri care l-ar putea arunca in neant, in singuratate:

,»Pas, suflete, pas,/ drum fara necaz.../ Tine, draga suflete,/ drumul inainte/ pana vei ajunge/ drumul
jumatate/ ce locuri desparte./ Acolo sa stai/ i sama sa iai”?®.

»Scoald, loane, scoald,/ cu ochii priveste,/ cu mana primeste,/ ca noi am venit./ Ca am auzit/ ca
esti calator,/ cu roua-n picioare,/ cu ceata-n spinare,/ pe calea cea lunga,/ lunga, fara umbra./ Si noi

26 Bernea, op.cit., p. 44.
7 Marian, op.cit., p. 278.
28 Ovidiu Papadima, O viziune roméaneasca asupra lumii, Ed. Saeculum I.O., Bucuresti, 1994, p. 54.
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ne rugdm/ cu rugare mare,/ cu strigare tare,/ seama tu sa-ti iei,/ seama drumului/ si sd nu-mi apuci/
catre mana stanga,/ ca-i calea natanga,/ cu bivoli arata,/ cu spini semanata/ gi-s tot mese-ntinse;/
dar tu sa-mi apuci/ catre mana dreapta,/ ca-i calea curata,/ cu boi albi arata,/ cu grau semanata/ si-
s tot mese-ntinse/ si faclii aprinse”?’.

Un alt topos important este mijlocul de rai, de fapt, mijlocul drumului, pentru ca de fapt acum se
petrece momentul cel mai important al caldtoriei mortului dupa moarte. Textele populare nu sunt
consecvente in episoadele pe care le contin. Niste credinte mai vechi fac referire chiar la o divinitate
a mortii (zana batrana, maica batrana) care isi ia personal tributul sau il pune la incercarea finala
pe calator, pentru a vedea daca este initiat sau nu:

,Din deal de fantana/ e-o zana batrana/ cu gluga de lana,/ cu furchita-n mana,/ vezi ca ea ti-o
cere...”’; si acolo mai este/ 0 zana batrana/ cu carja in mana,/ cu braul de 1ana/ si ea ti-o mai cere/
iara chipul tau./ Tu sa nu i-1 dai,/ ca tu ai ce-i da,/ tot un gulerele/ cu faclie-n el,/ vama sa plateasca®!.

,,Este o fantana,/ o fantana lind/ cu apa putind/ si-o maica batrana/ cu condeiu-n mana,/ ea pe scaun
hodina./ Cati trecea acolo/ ea pe toti 1i scrie,/ i trece la vecie./ $i pe mine m-o scris,/ viata mi s-a
stins”2,

Intalnim din nou un copac de dimensiuni impresionante (cu varful in cer si crengile pana la mari),
de regula pus In legatura cu lumea mortilor (marul, rachita, salcia), la umbra caruia se afla o masa
intinsa (si copacul, eventual plin de fructe, si masa intinsa sunt elemente traditionale prezente in
descrierile raiului), la care se afla o divinitate ce poate purta diferite nume (Sfanta Maria, Maica
Maria, Maica Precista, Maica Samoslia, Giva, Sila Samodiva3?, Maica Irodia, Arhanghelul Mihail),
care 1i scria in cartea vietii sau in cea a mortii pe cei ce veneau la ea. De fapt, executa trierea spre
rai sau iad, spre viata sau moartea vesnica, se repeta, in fapt, episodul cupei cu apa oferite raposat-
ului si indicarea drumului, de data aceasta punandu-se accent pe actul implacabil realizat Tn acest
loc. In unele variante, fAntdna cu apa cea lind, ce-1 ficea pe raposat si-si accepte conditia, se afla
tot aici:

,L.a mijloc de rai,/ iar 1n loc sa stai/ $i sama sa-mi iai,/ c-acolo-mi va fi/ un mar de Sdmpietru/ pe
varf inflorit/ si pe poale rodit./ Jos, la umbra lui,/ este masa-ntinsa/ si faclii aprinse/ si-un scaun de
matase,/ matase aleasa./ Pe scaun imi sedea/ Giva si-mi scria”*,

,»o1 1a du-te, nene, du-te,/ pana cand Tmi vei ajunge/ la o rachita-mpupitd/ si pe poale infrunzita./
Jos la ea, la radacina,/ este o lind fAntana/ si cu apa-n ie salcina,/ cine-o bea, de dor i-alina”.

» Ton Ghinoiu, Cararile sufletului, Ed. Etnologica, Bucuresti, 2004, p. 207.

30 Sisu, op.cit., p. 185.

31 Idem, p. 37.

32 Ibidem, p. 193.

33 Ultimele nume sunt forme corupte ale unei divinitati nefaste din folclorul slavilor de sud (in special la bulgari si sarbi,
traitori si in aceste locuri unde s-au pastrat aceste cantece rituale), duhuri ale aerului, apelor si padurii, asociate frecvent cu
divinitatile protectoare ale destinului.

34 Kahane-Georgescu, op.cit., p. 625-626.

35 Idem, p. 604.
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S-acolo-i Maica Marie,/ care trece, pe-ala-1 scrie;/ sade c-un pahar cu apa/ si calatorii adapa,/ la
toti drumul le aratd;/ s-acolo e apa rece,/ cine-o bea, de dor ii trece./ Sa bei, nene, ca-ti trece./ Cand
jugu va-nmugura,/ atunci vei mai umbla;/ cand tanjala va-nfrunzi,/ atunci vei mai veni/ cu noi pre
lume sa fii;/ cand va face salcea nuci/ si rachita mere dulci,/ atuncea si nici atunci’®

In acest moment, aflandu-se in apropierea portii raiului, foarte aproape de atingerea obiectivului
final, apare motivul intercesiunii pe langa divinitate, incercarea din partea parintilor, de a asigura
intrarea copilului lor in rai. Cei ramasi in viatd nu pot sa nu spere in bundvointa acestei divinitati
patroane a mortii de a le intelege durerea si de a le usura copiilor lor accesul in raiul dorit. Mai mult,
moartea e vazuta ca un fel de pierdere treptata a sufletului, un fel de moarte clinica, pentru a ne ex-
prima stiintific. Cat timp mortul se afla in aceasta stare, in cele trei zile de priveghi in mijlocul fam-
iliei, parintii sau rudele lui pot incerca sa obtina reintoarcerea sufletului, revenirea in lumea concreta
a celor vii. Moartea este Tnsa justificata printr-un fel de accident cosmic, o nesansa pe care au avut-
o respectivii: se termind cerneala, se termina hartia sau condeiul si divinitatea nu-1 mai poate include
in lista ravnita pe nefericitul decedat, care trebuie, in felul acesta, sa-si asume conditia de traitor
in alta lume. Uneori chiar sufletului mortului se adresa zeitei mortii:

,Colo sus si mai sus/ este-o piatra, niscai piatrd/ si-o chilie de tamaie,/ sade maica Irodie/ cu Maica
Stantd Marie/ si tot scrie pe-o hartie,/ scrie viii $i mortii,/ scrie, scrie cu anglie,/ vii-i scrie cu anglie,/
ca de-aceea-i putinie;/ morti-i scrie cu cerneald,/ ca de-aceea-i multa-n tara./ Scoala maica Marii,/
de departe-ngenunchea/ si de-aproape se ruga:/ — Scrie si pe fiica mea!/ Nu mi-o scrie cu mortii,/
da mi-o scrie cu viii!/ — Prea tare-ai intarziat,/ ca anglia s-a gatat/ si hartia s-a umplut/ si condeiul
l-am pierdut./ lard mama Marii/ indarapt se intorcea/ tot plangand si suspinand/ ca cu viii n-are rand/
si frumos mi-o-mpodobea...”*’

,»(ia, Gia, Samogia/ ea de lucru ce-mi lucra?/ Doua potrocole (registre)-mi scria./ Pre unul scria
pre vii,/ pre morti la partea direaptd./ Iar nenea se ruga/ sd-1 scrie la invia./ Gia din grai imi graia:/
— L-ai vii nu te pot scria/ ca acu-i prea amanat/ s-o intrat vestea in sat,/ si condeiu l-am pierdut,/ si
coala mi-am daumplut,/ si cerneala-m’ d-o trecut;/ si 1-ai morti te pot scria,/ ca mi-i coala toata
goala,/ nici condeiu n-am pierdut/ si cerneala tot mai este./ Si nenea cand auzea,/ ochisorii lacrama,/
binisor mi sa-ntorcea/ cu spinarea la pamant,/ cu fata la rasarit./ Spindruia-i putrezea,/ obrajorii-i
mucezea,/ ochisorii-i panjenea/ de duhu pamantului,/ de razele soarelui,/ de naslapii (talazurile)
marilor’®,

Punctul terminus pentru aceasta caldtorie il constituia raiul, vazut nu neapdrat ca un loc in care se
aflau doar cei virtuosi, ci lumea mortilor in general, cea care se opunea lumii viilor. Fatalitatea
care-1 urmarea pe suflet inca nu se incheiase: in unele cantece sufletul este rugat sa mearga repede
la rai, chiar cand i se traseaza drumul pe care il avea de urmat, pentru ca si poarta lui nu ramanea
vesnic deschisa: se putea inchide, luminile de acolo se stingeau, mesele se strangeau si raposatul
trebuia sa astepte un al moment propice de a patrunde acolo. Pana cand intra in rai sufletul mai pas-
tra Inca elemente de fiintd umana vie, dupa care, dupa ce pasea peste pragul raiului, avea loc tre-
cerea lui definitiva, ireversibila la un alt statut (uneori noua conditie era capatata dupa ce sufletul,

3¢ Ibidem.
37 Ibidem, p. 601-602.
38 Ibidem, p. 604.
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ca in basme, consuma din alimentele de pe lumea cealaltd):

,Frate, frate, dragu meu,/ ori te-alearga, ori te lasd,/ ca de min’ tot esti rdmas;/ c-am célcat iarba
din rai/ si-am dat de mai dulce trai;/ c-am calcat la stalpu portii/ si-am baut paharul mortii”*’

(Cutare) tot nu s-ar mai inturna,/ c-o mancat pita din rai/ si-a baut apa din plai™.

Nu e insa suficient ca sufletul sa patrunda acolo: mai avea o misiune foarte importanta, de
a-s1 regdsi rudele, de a se integra In marea lor familie, aducandu-le mesajele transmise de cei dragi,
de acasa:

,Ma, suflete ostenite,/ din lume venite,/ mergi mai inainte/ si tu du-te, du-te,/ suflete pierdute,/
pana vei ajunge la poarta raiului./ Sa te rogi frumos/ de lisus Cristos/ el ca sd mi-ti dea loc de odi-
hna;/ si-apoi sa te rogi/ de ingeri milosi,/ ei sa mi te ieie/ tot sub aripa,/ sa te duca-n rai,/ sa-ti dea
loc de trai”™!.

»i-acolo la vale/ este-o casd mare,/ cu feresti la soare,/ usa-n drumul mare,/ strasina rotata,/ strange
lumea toata./ Acolo ca este/ mahalaua noastra/ si-ti vor mai iesi/ tineri si batrani,/ tot cete de fete,/
palcuri de neveste,/ sa te uiti prin ei,/ c-or fi si de-ai mei./ Ei cand te-or vedea/ bine le-or parea/ si
te-or intreba:/ datu-le-am ceva?/ Bine sa le spui/ ca noi le-am trimes/ lumini din stupini/ si flori din
gradini,/ si iar sa le spui/ anume la toti/ ca noi i-asteptam/ tot la zile mari,/ ziva de Joimari,/ cu ulcele
noi,/ cu strachini de lapte/ si cu turte calde;/ cu pahare pline,/ cum le pare bine;/ cu haine spalate,/
la soare uscate,/ cu lacrimi udate™*?.

Abia momentul in care sufletul era acceptat de comunitate, prin includerea in hora ceremoniala a
neamului, initiatica, se putea bucura de o viata linistita:

,(Cutare), uita-te la vale,/ vezi ce s-a ivit:/ palc de golumbei./ Da nu-s golumbei,/ si-s parinti de-
ai tai./ Uita-te la vale,/ vezi ce s-a ivit:/ palc de turturele,/ neamuri de-ale tale./ Da nu-s turturele,
is mumile téle,/ te cheama la ele./ Uita-te la vale, vezi ce s-a ivit:/ un pom inflorit,/ joaca jocul
roatd,/ merge lumea toatd/ si-acolo acolo/ mergi si dumneata,/ la locu cu jocu,/ c-acolo ti-i locu™®.

Cerul nasterii si al mortii se incheie, sufletul, socializat, integrat in colectivitatea mosilor,
vegheaza de acolo, din cealalta lume, la rudele care au ramas acasa si-si primeste pomenile, ofran-
dele rituale aduse cu recunostintd de cei vii la marile sarbatori, stabilindu-se astfel un pod perma-
nent intre cele doud lumi structurate identic, aflandu-se insa pe paliere diferite.

3 Ibidem, p. 634.

4 Ibidem, p. 651.

1 Tbidem, p. 629.

42 Ovidiu Bérlea, Folclorul romanesc, I, Ed. Minerva, Bucuresi, 1981, p. 459-460.
# Sisu, op.cit., p.336.
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