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Colectia MARIA
MIRELA PODUT

Oratii de nunta

Zi, ceteras, cu arcu,

Stiu ca nu l-ai facut tu
Zi-mi si mie una lina
Sa-ntorc capu la gaina.
Bine-mi pare de asta
C-am venit cu gdina
Si-am celuit nanasa.
Pentru-un pui de
porumbita

Mi-o dat bani de cizmulita;
Pentru-un puiut de cioara
Mi-o dat bani sa-mi
cumpar moard

Sa ma fac o morareasa,
Sa traiesc ca o craiasa.
Cu banii de la nanas

Io m-oi duce-ntr-un oras,
Mi-oi cumpara clop cu
flori

Sa fiu draga la feciori,
La feciori si la voinici

Si la mari si la mai mici.
Multumesc, nanasa buna,
Mi-ai dat banii de pe-o
luna.

Multumesc, nasule, tie,
Mi-ai dat pe gdina-o mie.
Daca v-am gresit ceva,
Eu va rog a ma ierta

Ca asa gresesti la nunta
Cand s-aduna lume multa
Si se uita tati la mine

Sa vada dac-am zis bine.

De la Schiop Floarea,
Surdesti, 2012
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Colectia PAMFIL BILTIU

Obiceiuri de nastere din Tara Lapusului

Situatd in sudul judetului Maramures, bine individualizata
din punct de vedere etnografic si folcloric, cuprinzand sate foarte
vechi, situate de o parte si de alta a raului Lapus, cu asezari, unele
izolate, situate la poalele Muntilor Tibles, Tara Lapusului
reprezintd o arie laterala de un conservatorism si o arhaicitate
aparte, care se oglindesc in toate compartimentele culturii
populare.

Obiceiurile de peste an si mai ales cele legate de
momentele cruciale ale vietii omului s-au conservat pana astazi in
forme complexe, In care cercetatorul descoperda numeroase
elemente particularizante, care confera acestor obiceiuri statutul
de variante regionale, individualitate si originalitate. Nu putine
elemente, studiate cu atentie, existente si in cadrul obiceiurilor de
nastere, ar putea contribui mai bine la ldmurirea semnificatiei
substratului mitico-magic a unor rituri si practici ritualico-magice
apartinand substratului universal romanesc.

Nasterea, care marcheaza trecerea din lumea necunoscuta
in cea alba, cunoscutd, dominatd de grija familiei pentru
integrarea nou-ndscutului intr-un destin individual, modelat la
nivelul optim al functiilor biologice si sociale, s-a conservat in
Tara Lapusului in complexe forme traditionale, cu numeroase
elemente particularizante, in acord cu conservatorismul, de-a
dreptul, impresionant al acestui spatiu si care suscitd pentru
cercetdtorul avizat un interes aparte, nu putine elemente dandu-ne
impresia ca apartin de radacinile spirituale ale poporului roman.

Perioada prenatala

Obiceiurile de nastere din Tara Lapusului, ca si in alte
regiuni ale tarii, se desfasoara pe o durata lunga de timp, anumite
traditii fiind cuprinse inca in ceremonialul nuptial. Se stie ca
practicile de fecunditate din ciclul nuptial reprezinta un element
esential al constituirii noii familii. Una din conditiile sugerate ca
necesare, la plecarea miresei spre casa mirelui, pentru atingerea
finalitatii generale, continuarea spitei de neam, este asigurarea
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fecunditatii. Fata ajunsa la casatorie trebuie sa fie in masura sa
aducad pe lume copii, fiind considerata continuatoarea principiului
fecundant. Primirea femeii in neamul feciorului este conditionata
de asigurarea ca tandra casatoritd va putea aduce pe lume copii.
(Lorint, 1968: 520)

Actele si gestica ritualica, pe care le savarseste mireasa in
anumite momente ale ceremonialului nuptial, sunt determinate
de dorinta ei arzatoare de a aduce pe lume copii. La Lapusul
Romanesc, mireasa, ajunsa la bisericd pentru cununie, tine, pe
ancadramentul usii de intrare, mana, cu atatea degete deschise
cati copii doreste sa aiba in familia sa.

In vremurile de odinioara, in mentalitatea traditionala, se
considera ca o familie trebuie sa aiba cat mai multi copii, care sa
asigure perpetuarea speciei umane, a spitei de neam si brate de
munca pentru familie (Cupseni). In satele lipusene, cu o viata
stipulatd pe prescriptiile traditiilor, femeia care nu putea avea
urmasi era consideratd o rusine sau o nenorocire pentru familie.
Se credea si se vorbea despre o familie fard copii ca este
,blastdmata”, iar nevasta care nu putea da nastere la urmasi era
considerata o ,starpiturd”. (Ungureni) Potrivit unor vechi
credinte, un numar mai mare de gravide este benefic pentru sat.
,Daca 1s mai multe femei groase n sat, cu atata i mere la el mai
bine”. (Razoare)

Femeile, care, dupd o perioada mai lunga de timp, nu
ramaneau insdrcinate, recurgeau la doftoroaiele satului care
recomandau practici apartinaind de medicina empirici. Intre
acestea semnalam ,,scdlzile cu sare si nisip”. (Lapusul Romanesc)
Unele leacuri mizau pe efectele plantelor medicinale, precum
,.scilzile cu stevie” (Lapusul Romanesc). In alte localitati, femeile
aflate in aceasta situatie liminald apelau la descantece. O
performerd de-a noastra, din Cupseni, ne-a relatat despre existenta
unor cazuri din sat, in care descantecele s-au dovedit a fi eficiente.
Nu am reusit in timpul cercetarilor noastre sa inregistram nicio
varianti de descantece destinate acestui scop. In mai multe sate,
femeile, aflate intr-o astfel de situatie, urmau prescriptii
religioase, constand in platirea de slujbe, oficierea de rugaciuni in
fata icoanelor, tinerea de posturi.

Perioada de graviditate era cea in care femeia manifesta
o grija aparte, ca ea sa decurga in conditii optime. Se credea in
popor cd aceastd perioada este favorabild efectuarii de catre
dusmancele gravidei a unor vrajuri, unele avand ca tinta chiar
aruncarea rivalei in moarte prin manevrarea urmei. ,,Erau
vrajitoare care stieu lua lut din urma femeii insarcinate si i facea
chipul, si apoi il punea 1n hornu casei si 1l descanta ca sa se uste
cum sa usca lutu.” (Cupseni)

La gaina

2.

Zi, ceteras, cu arcu

Stiu ca nu l-ai facut tu,
Zi bine cu cetera

Ca sd pot si eu striga
C-amu viu cu gdina;

Cu géina instrutata

De la Negrilesti gatata.
Si-am adus-o din padure
Si am hranit-o cu mure,
I-am dat mure si pomnita,
Mandra-i ca o paunita;
Am tinut-o cu hamei

Ca malaiu-i la costei,

Io am tinut-o cu pleava
Ca grau l-am dus in baza.
Am prins-o de la costis
Si-am venit cu ié aici.

Pe autobuz m-am suit

Si aicea am sosit.

Cand am trecut Sieu
Mi-o povestit ndnasu

Sa am grija, sa zic bine
Si sa nu-1 fac de rusine
Ca-i un pic de neam cu
mine.

Da nu-i el, ca-i nanasa,
I-i nepoata la mama.

Io am zis cum am putut,
Rusine nu le-am facut
Chiar dac-am gresit ceva,
Is tanara si-or ierta

C4 asa gresesti la nunta
Cand se-adund lume multa
Si se uita toti la mine

Sa vada daca zic bine.
Zis-am bine, zis-am rau
Daca m-or tipa-n Sieu,
In Sieu sub un podut
Dade mi-oi gasi dragut.
Sieu l-om Tnota
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Si noi de-acolo-om scapa.

De la Schiop Floarea,
Surdesti, 2012

Colectia VASILE
ROSCA

Descantece din Barsana

Descantec de intors
laptele la vaca

3.

Suraia s-o sculat

D’ila ocolu iei,

D’i la zatalu iei,

In campu cu ierburile o
plecat,

La fantana cu apele.

Iei Tnaint’e i-o iesat
Noud moroi, noua stragoi,
Mana i-o luat

La in’ima o sacerat,
Péaru pa ié s-o-nturnat.
1€ napoi s-o-nturnat,
Régand,

Goidanind,

La zatélu iei ziind.

Da’ nime-n lume
n-audzara,

Numa Maica Domnului,
Din poarta ceriului.
S-o-nturnat,

S-o-ntrebat:

- Tu Suraie, ce ragesti
Ce goidan’esti?

- O, Maica mé, cé Sfanta,
Si-ndurata,
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Luarea urmei, din care se face chipul de lut al partenerului
are un substrat magic vechi si bogat, intrucat asociaza un cumul
in care sunt pusi sd actioneze o serie de agenti magici, precum
musuroiul, hornul, ace metalice etc. Se credea ca acest chip de
lut preparat magic putea cauza moartea rivalei. Asa cum arata
cercetarile, atunci cand se doreste moarte cuiva, urma serveste
drept element esential, fiind sinonima cu urma pamanteana. In
fiecare element vital, vrajitoarea crea omul respectiv din propria
materie, dupa care avea asupra lui puteri depline.

(Olteanu, 1999: 554)

Anumite simptome, din perioada de graviditate ale
femeii, precum slabirea, lipsa poftei de mancare, dureri survenite
inainte de vreme ale facerii, se credea ca erau cauzate de vrajuri,
iar pentru remedierea lor se apela la babe pricepute in a le desface.
Vrajurile de desfacere mizau pe descantece, pe piese de
instrumentar magic, la care se adauga o gestica ritualicd. Dintre
acestea se foloseau mai des ,,hecela” (peria cu dinti de fier),
hainele bolnavei, cutitul etc.

Teama de pierdere a sarcinii determina gravida sd urmeze
si sa respecte riguros tot felul de credinte-interdictii. Femeii
insdrcinate 1i era interzisa intdlnirea cu persoane cu deficiente
fizice: orb, schiop, slut, urat, crezdndu-se ca se poate produce
transferul de atari deficiente copilului. Daca totusi astfel de
intalniri surveneau, remediul era cautat in prescriptii religioase.
,Isi ficea femeia cruce si zacea: Doamne, feri, si nu am copil ca
si omu aista.” (Cupseni) Gravidei i erau interzise intalnirile si
mangaierile animalelor cu par, crezandu-se ca ar putea da nastere
la copii cu par pe corp. (Libotin) Alte interdictii la care era supusa
gravida sunt legate de anumite activitati de ordin gospodaresc.
Nu era voie sa poarte in poald graunte de mazare sau boabe de
fasole, nici ,,porodici” (rosii), pentru a preveni nasterea copilului
cu pete pe corp. Pentru a nu naste copii cu semne pe corp,
gravidei nu-i era permis sd poarte flori la brau. (Lapusul
Romanesc) Anumite credinte-interdictii la care era supusa gravida
au la baza vechi credinte, legate de anumite puncte ale spatiului
din interiorul casei. Gravidei nu-i era permis sa treaca cu capul
descoperit pe sub mester-grinda. Daca totusi trecea, apela la
practici magice de remediere a incalcarii interdictiei. ,,Atunci sa
duce la vreo vale sau izvor, cu capu gol, ca sa nu sa leje de ié
rau.” (Cupseni) Ritualul asociaza efectul miraculos care era
atribuit apei din fantani, vai sau lacuri. (Evseev, 1998: 30) O
categorie de interdictii erau legate de alimentatia femeii gravide.
Acesteia 1i era interzis sa consume fructe ,,ajemenea” (gemene),
ca sa nu dea nastere la copii gemeni. Anumite interdictii erau
menite a proteja sarcina gravidei, careia nu-i era permis sa ridice
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obiecte grele, ele putand cauza pierderea sarcinii. Gravida trebuia  S$i lumn’inata,
sa se fereasca de cazaturi, nu-i era permis sa se stranga la  Cum n-oi ragi
cingitoare. Trebuia si se fereasci de trecerea peste punti, Sicum n-oi goidan’i?
amplasate peste ape curgitoare, pentru a preveni eventuale Cad’e d’emn’in’eata
ameteli ce ar putea produce caderea in apa. m-am sculat

. . . .o - kR 23

Asa cum aratd cercetdrile, aceste interdictii au la baza D'l 1a ocolu mn’ieu,

) ALx 9z
analogia si contagiunea, principii ale gandirii magice, care ? e}a zatdlu .mrcli,l_?u’
constituie relatia de echilibru intre sistemul de gandire sauy 7 C4mpu cuierdric-am

. . . s . .« plecat,
sistemul de credinte si sistemul de obiceiuri din societatea arhaica o
. AR La fantana cu apele.

sau din cadrul societatilor in curs de transformare. N e A
Mn’ie-nainte mn’i-o iesat

(Graur, 1978: 439) 3 .
Noua moroi,

Noua stragoi.

Mana mn’i-o luat,

La in’ima m-o sacerat,

Momentul nasterii si perioada de lauzie sunt incarcate de  Paru pa min’e s-onturnat.
rituri a cdror actiune malefica sau beneficd este bazatd pe  Nu si, Suraie, banuita,
principiile contagiune-analogie. O serie de rituri, referitoare la ~ Ca cutitu-n méana
protectia copilului si a mamei, au temeiuri medicale si reflectd  Lu Vasalie (O Ileana, o
grija pentru pastrarea normelor igienice. (Graur, 1978: 440) cum?) da-l-om,

In traditia romaneascd, intregul complex de rituri  Taie descanta-t-am.
pregititoare sau post natale cade in sarcina moasei. Rolul pe care ~ Dupa voia lu® Dumnezau,
A ~ . . . . . ve 1011 >
il are moasa in obiceiurile de nastere face din ea unul din actantii ~ S-a Maicii Sfint’e

. . . . . . . . o« . 4

principali ai acestui ciclu, nu numai in ceea ce priveste practicile ~ Precurat’e
de naturd medicala, ci si indeplinirea unor acte rituale. (Lorint, %/Ifna-r.ltlurna-g'-a’,. Do cin
1967: 127) Moasa oficiaza un intreg complex ritologic, care nu , 1t-a stlavecmidecant
are altda menire decat pregdtirea nou-nascutului pentru ufi_ > .

. . . . .. S D’i-a si-n put’ind bagat,
comunitatea in ale carei traditii trebuie sa se integreze. e .
(Pasca, 1979: 62) D’i-a si-n cofe-nfundat,

’ ) L . ) . D’i-a si-n frunza asezat,

Pocumentele 1st0.r19e ne‘ates‘Fa practlcar?a r.1a.§1tulu'1, mea  peiocion lume d’i pasta
de la finceputul omenirii, din timpul alcatuirii primelor

Nasterea propriu-zisa

lume,
colectivitati omenesti, fiind cea mai veche profesie feminind,  §, seara asta a zan’ii
ridicatd in antichitate si in Evul Mediu la loc de cinste. La vechile  ,,me

triburi germanice, moasa putea fi chiar o preoteasa din sanul 1o ca vantu’ reped’e ca
nobilimiAi. (Banu, 1944: 5) gandu’.

In colectivitatile traditionale satesti, moasa se alegea dupd  Dupi voia lu Dumn’eziu
criterii riguros respectate. in mod obligatoriu ea trebuia si fiavut  S-a Maicii Precurat’e
copii, sa fie blanda, sa nu fie ruginoasa, sa cunoasca riturile si S Sfanta dzi d’e astad,
traditiile din repertoriul de nastere traditional. (Lapusul  Ajutd-n’e Doamn’e.
Romanesc, Cupseni) Moasa veghea si oficia in toate etapele din ~ Altora nu n’e treaba,
ciclul obiceiurilor. Dacd gravida nu putea naste, veghea la ~ Cat’e un graunt d’e mac
oficierea unor rituri de usurare, intre care ,.tingaluitul clopotelor”  In noaua dest’icat.
de la biserica, constand in clatinarea lor pana la scoaterea unor Ca sa nu-m°* sie pacat.
§un§te usoare. Alteori l}la coji de ceapa, le punea pe o lopata cu De la lleana Bercea, 98 ani,
jar si afuma cu ele gravida. (Libotin) Tot pentru a usura nasterea, Bérsana, 1968
moasa ii facea gravidei ,,aburele”, punea apa la incalzit iar in apa
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Descéntec de sigetatura

4.

Din nouazasi si noua de
hotara,

Din nouazasi si noua de
mejde,

(Ma si pazasc si nu-s
stdpana ca-s slaba)

Din nouazasi si noua de
paduri

lemne,

frundza,

sire de 1arba,

de vanturi,

de ploi,

de omete,

indetaturi,

haturi,

razoare,

drumuri,

carari,

barbat,

femei,

jadzi,

jade,

domni,

doamne,

prunci,

cocoane,

Din cleii capului,

Din fata obrazului,

Din dint,

Din masale,

Din cruc,

Din picioare,

Fu’ sadatura mare

S1 pa drum si pa carare,

Ca sa duce Sfantu’ Soare,

La Sfantu’ Sfintl Mare.
(cum o cheama, Marie, o
cum)

Sa ramaie curata,
Lumninata,

122

punea un bolovan sau fier infierbantat. in acelasi scop, ii ficea
gravidei bai cu aburi din flori de camp: romanita, celtin,
potrocutd. (Lapusul Romanesc, Cupseni) Pentru a nagte mai usor
moasa ungea gravida pe abdomen cu unsoare calda. (Cupseni)
Cand nu putea naste, gravida era pusa sa sard de pe un scaun,
deoarece se credea cd, fiind agatat copilul de mama, se va
desprinde si-1 va naste mai usor. (Cupseni) In anumite familii se
apela la preot pentru slujbe menite a usura gravidei durerile
facerii.

Imediat, dupa nastere, moasa efectueaza un rit esential,
care in Tara Lapusului imbraca forme complexe — taierea
cordonului ombilical. Odata taiat, moasa il leaga cu un fir tare de
mitase sau cu spimi (ati tare de canepa). In satele lapusene, ritul
era insotit de practici magice de integrare a nou-nascutului. La
Cupseni, daca se nastea un baiat, cordonul i se lega cu o chetoare
de la camasa tatilui ,,ca sa fie harnic ca el”, daca se nastea fata,
cordonul ombilical i se lega cu o chetoare de la camaga mamei ,,sa
fie harnica ca si 1€”. Dupa tdiere, cordonul ombilical era tinut
sapte zile, timp in care se usca, iar a saptea zi, cand se desprindea
de corpul nou-ndscutului, moasa il dadea nepoatei zicand: ,,Sa ai
grija de el si sa-1 pui bine, pa cand a fi mare, i-1 dai sa-1 deznoade
si daca a mere, in targ, a avé noroc la marha (animale) si a fi
targuitor bun. Daca era fata, cand i-1 da cordonul spre pastrare
finei, moasa o sfatuia: ,,Sa-1 pui bine si, cand a fi mare, sa i-1 dai
sa-1 deznoade, la joc si la beserica, sa fie vazuta fata, sa aiba
petitori multi pa cand a fi mare.”

Arnold Van Gennep considera tdierea cordonului
ombilical un rit de separare si integrare. Copilul trebuie separat de
lumea anterioara asexuatd si integrat, prin rituri de integrare,
societatii sexuate, familiei §i colectivititii careia apartine.
(Gennep, 1976: 263)

Avand o largd deschidere catre functia de integrare a nou-
nascutului, primul ciupdit (denumire a primei scalde in spatiul
zonei) urmeaza prescriptii rituale, riguros respectate, care
debuteaza inca de la luarea apei, care trebuia sa fie neaparat
neinceputa, si care, drept urmare, se aducea de la o fantana sau de
la un izvor foarte curate, inainte de rasaritul soarelui sau la apusul
lui. Descifrdm in aceastd prescriptie reminiscente de cult solar,
prezente in cele doua faze ale sale, pe care le intadlnim in
numeroase farmece, vrdji, descantece din repertoriul magiei.
Conform prescriptiilor rituale, vasul in care se incalzea apa,
trebuie sa fie nou si sa nu se foloseasca in alte scopuri, la fel si
ciupa 1n care se imbdia nou-nascutul.

Functia de integrare a primei scalde rituale ne este cel mai
bine evidentiata de modul in care mamele $i moasele, prin ritualul
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primei scalzi, cautau sa transmita copilului o serie de aptitudini,
prin care se sconta intr-o integrare optima in sanul colectivitatii
careia i apartinea. Mai intai copilul era spalat partial pe maini si
picioare, cu apa rece ,,sa nu-i fie greatd de apa”. In ciupa se
puneau bani de argint ,,sa fie banos si curat ca arjintu”, se punea
pand de ratd ,,sa nu-i fie fricd cand merje la padure”. De
asemenea, se puneau in ciupa flori felurite si flori din steagul de
nuntd al parintilor ,,ca sa fie vazut ca steagu”. Felurile de flori
puse in prima scalda a nou-nascutului sunt in acord cu functia
magica cu care au fost investite de popor. Se pune busuioc,
floarea norocului, ,,briboi” ,,sa nu faca bube pe corp”, ,,celtin”
,Sa aiba pielea curatd”. Este limpede ca, in afara stimularii
frumusetii fizice, prima scalda rituala indeplinea si o functie de
protectie prin reminiscente de medicina populard. Ca rezultat al
procesului de increstinare se punea in prima scalda si agheasma
,,Sa Nu s-apropie duhurile de el”.

Prima ciupa nu se arunca la intamplare. In satele din
Lapus, conform prescriptiilor ritualice, daca nou-nascutul era
bdiat, se arunca la radacina unui copac. Descifram in acest rit un
semn de incredintare a copilului, inca de la nastere, unui pom al
vietii, Tn acord cu o veche si raspandita credinta, potrivit céreia,
in varful arborelui sta soarta copilului. (Vulcanescu, 1972: 53)
Daca este ciupaita o fata, apa se arunca la flori, rit de stimulare a
dragostei nou-nascutei. Formulele orale, rostite de moasa, ne
slujesc drept argument convingétor pe aceasta linie: ,,Am tapat
ciupa-ntre flori, / Sa fii draga la feciori. / Am tapat ciupa la stede
(stevie), / Sa fii draga cui te vede.”

Ca si prima scaldd rituald, primul infasat urmeaza
principiul importantei pe care le indeplinesc in folclor categoriile
,de primul si de inceput” in mentalitatea arhaica. Daca nou-
nascutul este un baiat, prima infasare este facuta in scutecele
confectionate din cdmasa tatalui ,,sd fie harnic ca si el”, iar daca
este fatd, in scutece din spacelul mamei ,,sa fie harnica ca si i¢”.
Prescriptia asociaza magia panzei si firului, care exprima un
principiu al comuniunii. Camasa este simbolul protectiei, ca piesa
intim legatd de trup, e un substituent al persoanei ce o poartd, de
unde prezenta ei in farmece si alte acte de magie. E prezenta in
toate riturile de trecere i In ceremoniile de initiere. (Evseev,
1998: 72) In finalul primului infasat moasa leaga copilul cu o
fasa, cu picioarele apropiate, ,,sa nu ramana cracos, ca ramane
cate unu ca-i poti da cu o roata pantre picioare.” (Libotin)

Incheierea primului infisat declanseazi alte practici
ritualico-magice cu sens integrator, avand ca finalitate
influentarea pe cale magica a aptitudinilor si preocuparilor
viitoare ale nou-nascutului. Drept urmare, copilul se pune pe

Ca grau curat,

Ca argintu’ strecurat,
Dumnezau si Maica
Precurata,

Pa cum o lasat.

De nu mi asculta,
Buld mare te-oi fa,
In mare te-oi tapa.
Acolo sa ptei
Acolo sa raspt‘ei.

De la Ileana Bercea, 98 ani,
Barsana, 1968

Descantec de oranda cu
matraguna

Doamna matraguna,
Dumata esti buna,

Dupa Sfanta Luna;
Dumata esti mare,

Dupa Sfantu’ Soare.
Dumata esti cruce-n dos,
Mariei de folos.
Matraguna, doamna buna,
Maritad-ma peste o luna.
Pesti-o luna, pesti doua,
Sa ma vad nevasta noua.
Din lume, di’ pasta lume
Oranda mé sa zie anume
Sa n-aiva stare,

Cum nu std apa-n vale,
Nici cu nevasta frumoasa
Nici cu fata grasa,

Pa mine sa ma aiva mai
aleasa,

Mai frumoasa.

De n-a pleca,

A crepa,
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De n-a zini,
A plesni.

De la lleana Bercea, 30 ani,
Barsana, 1968

Descantec de spariet

6.

Mai, speriete,

Buhuiete,

Nu te face,

Nu te coace,

Nu te-nalta

Mai sus ca dealurile

Si ca munti

In spatele-i Anuti (numele
femeii sau barbatului)
Céaeu cu spata te-oi sparé
Eu cu sicerea te-oi
sacera,

Cu maétura te-oi matura
In Marea Rosie te-oi tipa.
Acolo si ptei,

Acolo s rasptei.

Anuta sd ramaie curata
Si lumn’inata,

Ca argintu’ strecurat,
Cum Dumnezau Sfantu’ o
lasat.

De la Toader Rosca, 68 ani,
Barsana, 1968
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masa, sa fie om de cinste. Trebuie sa subliniem cd masa este
simbolul cerului si locul comunicarii cu el. E locul revigorarii
organismului, 1n sens biologic si spiritual. Masa evoca altarul de
sacrificiu, este si simbolul stabilitatii i bunastarii casei, la masa
asistd numai spiritele bune. (Evseev, 1998: 258) Urmarindu-se
stimularea calitatilor viitorului copil, i se punea in mana topor,
ciocan si cuie ,,sa fie mester”. Pentru a i se stimula Insusirile
spirituale, i se punea in mana o carte si un creion ,,sa stie carte si
sd scrie”, 1 se da sa bea apa din clopot ,,ca sa stie canta frumos”.
(Libotin) Daca era fata i se punea in mana ac cu ata ,,sa stie
coasad”. (Razoare) in unele localitdti, i se punea in mana flori ,,sa
fie frumoasa si iubita ca florile”. (Costeni)

Obiectele magice, care sunt trecute prin mana copilului,
folosite In desfasurarea acestor rituri, sunt selectate in virtutea
unui sistem de comparatii, care le raporteaza la elementele
fundamentale ale statutului, comportamentului si destinul nou-
nascutului. (Pop, Ruxandoiu, 1978: 186)

Moasa indeplineste si rosturi de natura sociala reflectate
in planul vietii de familie. Ea are in grija nu numai copilul, ci si
nepoata si intreaga familie, pe o perioada de timp care difera de
la o localitate la alta. Ea poate fi de trei zile (Rézoare), de la trei
zile la o saptamana (Cupseni, Libotin), pana la zece zile, in
functie de starea de sanatate a lauzei (Rogoz).

Cunoscatoare buna a prescriptiilor medicinei empirice,
moasa actiona pentru a aduce lauza la o stare de sanatate normala.
Pentru a-i alina durerile, femeia era unsa pe burtd cu alifie de
porc, dupa care era legati strans cu un stergar (Cupseni). In unele
cazuri moasa remedia anumite stiri anormale ale lauzei, prin
intermediul practicilor magice. Cand avea un ciclu menstrual mai
pronuntat, moasa luand sange de la nepoata, mergea dupa casa,
ungea cu degetul cu sange pe pereti, rostind formule orale de
genul: ,,Asé sd curga sange de putan, cat o ramas pa casd.”
Descifram 1n acest rit vechi forme de magie imitativa.

Placenta nu se ingropa oricum, ci dupa prescriptii
ritualice indatinate. La Cupseni era pusa intr-o oald curata si se
ingropa in casa, sub masa, ,,ca si aiba pruncu viitor luminos”. In
cazul familiilor, in care, anterior, s-au nascut mai multi copii,
moasa oficia rituri de oprire a unor viitoare nasteri. Lua un lacat
inchis si 1l punea la placenta, cu care se ingropa (Cupseni). Ca
obiect folosit pentru incuiere, lacatul are, in magie, o functie de
inchidere. De aceea este folosit in ritualul de inchidere a gurii
lupului si in riturile de inmormantare pentru a opri sirul mortilor
intr-o familie. (Evseev, 1998: 215)

Botezul in Tara Lapusului este o secventa ceremonial-
rituala cu larga deschidere catre functia de integrare. Perioada de
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la nastere la botez variaza de la sat la sat, familiile manifestand
grijd pentru a grabi botezul copiilor bolnaviciosi si slabi, pentru
a nu deceda nebotezati, in acord cu credinta potrivit careia copiii
decedati inainte de a fi botezati ies din morminte prefacandu-se
in strigoi. Daca interveneau nasteri fortuite, survenite la camp, in
munte, pe la stani etc., moasa, care in Tara Lapusului era o
adevaratd maestra de ceremonii, oficia forme de botez pagan, de
o considerabila vechime, constand din inchinarea copilului la
soare, luna, stele sau botezul la copac. (Libotin, Ungureni) Acest
tip de inchinare a copilului la astri fundamentali era insotita de
formule orale, care exprima functia apotropaica a acestor rituri.
.11 inchin la tine, sfinte soare, / Sa-1 incalzasti, / Si, de rale, sa-1
feresti.” (Ungureni) Mito-simbolica acestor rituri ne trimite la
vechi forme de religie astrala.

Aceste forme de botez pagan au fost atestate, de
cercetarile de specialitate, si la alte popoare — amerindieni — §i pe
care Arnold Van Gennep le considera rituri de integrare la grupul
totemic antropo-planetar. Asa cum subliniaza cercetatorul, la
amerindieni, viata sociala si viata cosmica sunt privite ca legate
intre ele. Din aceasta legatura deducem ca normale riturile de
integrare a nou-nascutului in lumea cosmicd. Anumiti astri
fundamentali, precum soarele si luna, sunt considerati de catre
cercetatori totemuri. (Gennep, 1976: 82)

Copiii care nu puteau fi botezati de preot, din anumite
motive: trageau sa moara, locuiau departe de sat, erau bolnavi,
imediat dupa nastere, erau ,,otratat”, adica li sd oficia o forma de
botez pagan la salcie, care a suferit un proces de increstinare. Cu
o creanga de salcie se face cruce de trei ori, deasupra copilului,
rostindu-se formula orala: ,,Se boteaza Ion (daca era baiat) sau se
boteaza loana (daca era fata).” Dacd copilul care era ,,otratat” nu
murea, atunci era rebotezat de preot, dar numele nu i se schimba.
Salcia este una din cele mai vii $i mai expresive prezente in
dendrologia mito-simbolica romaneasca. E prezenta, la romani, in
riturile de trecere si obiceiurile de primavara. Locul central in
sistemul semnificatiilor simbolice ale salciei 1l ocupa asocierea
ei cu principiul indestructibil al vietii, al cresterii si fecunditatii.
La unele popoare figureaza printre simbolurile vietii si ale
nemuririi. (Evseev, 1998: 406-407)

In forme increstinate, copiilor ce nu puteau fi botezati, in
cel mai scurt timp, li se oficia ,,inchinarea la moasa”. Copilul era
luat in brate, 1 se turna aghiasma pe cap, rostindu-se formule orale
de genul: ,,Sa fie Ion (daca era baiat) sau sa fie Marie (daca era
fata).” (Cupseni) Daca se intampla sa se nasca un copil nebotezat
sau se nastea mort, se considera ca se poate preface sau poate
deveni tricolici, strigoi sau diavol. Ei sunt ingropati fara preot, la

Descantec de durere de
masele

Mai, niejate,

Pricajite,

Pusu-te-ai pan-ce te-ai pus;
De te-ai pus tu pan
stragare,

Pan prilej de sarbatoare,
Eu bine alege-te-oi,
Eu bine culege-te-oi,
Din cupele maselelor,
Din jdeucile ochilor,
Din umerile obrazului,
Din pelita nasului.

Eu bine alege-te-oi,
Eu bine culege-te-oi,
Buldasor face-te-oi,

In mare arunca-te-oi.
Acolo sa pt’ei,

Acolo sa raspt’ei;
Asa s-ajungi tu,
dimineata,

Cum 1i amu dimineata.

De la Toader Rosca, 68 ani,
Barsana, 1968

Descantec de uima

Uima, uimata,

Cata si-ndarata.

Ca de nu-i indarata,

Eu cu pt’iatra te-oi tuna,
Si tata te-oi stopt’i

(Se descanta de noua ori)

De la Doca Ofrim, 81 ani,
Barsana, 1968
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Colinda pacurarilor

9.

Margu-s tri pacurarei

Tat la verdi de nuntai

Cu oile dupa iei.

Cei mai mari,

Is veri primari,

Cel mai mnic 1i streinic.
Tat 1l mana si-1 aduna,
Cu oile la izvoare,

Ca li-i gandu’ sa-1 omoara.
Numa’ iel asé s-o das:
Dragi mnei fratiorei,

Ia, voi de mi-t omorf,

Pa mine ma Ingropat

In varnutu’ muntelui,

In drumutu’ fetelor,

in calea nevestelor,

In strunguta oilor,

In locu’ galetalor.

Si-n manuca di-a drepta
Puneti-m voi fluiera,

Si-n manuca di-a stranga.
Pune-ti-m voi trambita

Si vantu’ cand a sufla
Fluiera a fluiera,
Trambita a trambita,

Oile tate-or zdera.
Trambita a prinde a dzace
Oile tate s-or strange
Dupa mine tate or plange.
Acasd daca-t sosi,
Mamuca v-a intreba
Ducu-ma si eu, au ba.
Spune-t mamii mele asé,
C-am ramas pd varv de
munte

Cu vo doua oi cornute,
Ca nu pot zani de crunte
S-am ramas pa cele groape
Cu oile cele stioape.
Mamuca m-a astepta

Cu cina calda pa masa
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marginea cimitirelor, crezandu-se ca se desprind de stramosi,
trecand in randul duhurilor malefice. (Razoare).

In mitologia poporului roman credintele predeterministe
au ca forma principalid de manifestare — Ursitoarele. In Tara
Lapusului, ca si-n alte regiuni ale tarii, ele erau imaginate in chip
de femei care, dupd nastere, urseau la fereastra familiei,
anticipand destinul nou-nascutului. Se crede ca, ce ursesc aceste
spirite ale destinului, se Tntdmpla intocmai. ,,Omul nu poate scapa
de ce i-o ursat ursitorile.” (Ungureni) Pentru ilustrarea credintei,
performera ne-a povestit legenda de larga circulatie, axatd pe
destinul soldatului care innopteaza la o gravida care nastea si care
aude ce 11 ursesc nou-ndscutei, adica, ca va fi sotia soldatului.
Consternat de cele auzite, soldatul o implanta pe fetita intr-un par
din gard, dar nu moare. Peste ani 1i devine sotie, iar
descoperindu-i cicatricea, afla ca s-au petrecut intocmai cele
ursite la nasterea ei.

Perioada de lauzie

Dupa expirarea intervalului de ingrijire a nou-nascutului
si a nepoatei, moasa proceda la oficierea unor acte apotropaice,
unele increstinate. Copilul era stropit cu agheazma, ,,sa sa departa
de el duhurile rale”. De acum se ridica interdictia de a se intra n
casa lauzei. (Razoare) Ca si in alte regiuni ale tarii i in satele din
Lapus exista credinta potrivit careia femeia care a nascut $i moasa
care a Ingrijit-o sunt ,,spurcate”. Drept urmare, mama era supusa
unor noi interdictii, avand la baza vechi credinte. Daca parasea
casa timp de patruzeci de zile, se credea ca isi pierdea laptele.
Pentru remedierea pierderii lui, sub supravegherea moasei, mama
oficia rituri de intoarcere a laptelui pierdut. ,,Lua o bucata de
malai, o ceapa si sta pe piatra fantanii. Musca de tri ori din malai
si ceapa si zace: ,,Jo mananc malai si ceapa, sa-m vie tata ca la
vacd.” (Cupseni) Fantana, izvorul, havuzul sunt asociate apei vii.
In toate basmele lumii se vorbeste de fantdni miraculoase,
vindecatoare, intrematoare a trupului si a spiritului.
(Evseev, 1998: 135)

Riturile oficiate in perioada de lauzie erau menite a
indeparta felurite vrajuri, despre care se credea ca sunt indreptate
impotriva mamei. Intre ele capata importanta luarea barbatului. In
scopul impiedicarii efectului vrajii se oficiau practici magice, in
locuri comune, mizand pe piese de instrumentar magic care
asociaza ritul metalului prelucrat. O femeie din neamul lauzei sau
mama ei lua o secere si o implanta 1n spatele casei sau infigea in
coltul casei un cutit. Concomitent, in bucatarie, se intorcea, cu
fundul in sus, un blid. (Lapusul Romanesc)
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Dintre piesele de instrumentar magic capata importantd  $icu apa rece-n vasa.
secerea, de larga raspandire in magie, care este simbol al mortii ~ Batdr cat m-a agodi.
si instrument sacralizat. Urmele sacralizarii acestei unelte le aflim ~ Cina-n masa s-a raci,
in obiceiurile si credintele populare. Ea apird de duhurile rele. ~ Apa-n vasd s-a-ncalzi
(Evseev, 1998: 423) Eu acasa n-oi sosi.

In perioada lauziei, se credea ca nou-nascutul era pandit
si amenintat de tot felul de duhuri malefice, care se cereau a fi
anihilate. Unele dintre ele mizau pe efectul apotropaic al culorii
rosii. In satele investigate se punea strut rosu la fereastra, ca ,,sa
nu si deoache copilul”. In aceasta perioada, o serie de interdictii
erau legate de imbracamintea copilului, unele asociind vechi
forme de cult solar. Hainele si scutecele nou-nascutului nu se
intindeau la uscat decat dupa scapatatul soarelui, ,,sa nu s-apropie
duhurile rale de ele, sa le spurce”. (Rogoz) Apa in care se spalau 10.
hainele si copilul nu se arunca decat la rasaritul sau scapatatul
soarelui si nu era permis sd o calce nimenea. (Cupseni) Alte
interdictii cu functie de protectie a nou-ndscutului erau legate de  Catu-i Mara i Iza
leagan si legdnat. Nu era permis ca leaganul sa fie legdnat in gol,  Nu-i sat ca si Barsana,
spre a nu interveni moartea copilului. De asemenea el nu putea fi ~ Nici fatd ca si mandra.
lasat singur. Daca mama era nevoita sa paraseasca leaganul,
trebuia sa puna langa el o maturd, un cleste sau o carte de
rugdciuni. (Cupseni) Matura e un stravechi simbol incarcat cu
valente magice. Ei i se atribuie forte sacrale, fecundante si
apotropaice. (Evseev, 1998: 267) Clestele reprezinta un principiu
al captivititii. In scopul aparirii nou-niscutului de duhurile
malefice, 1n satele lapusene se oficiau o serie de practici magice.
La usa casei se punea un blid spart. Cu usturoi se facea cruce la
,»sesu” (arcanele) 1:1.$ii si.la paturile din casa. (Lapusul Roménesc) Cand is spali cimesa
Un graunt de ,,arjint viu” (mercur) se lega la ména copilului. 1y 1purs tita Iza,
(Lapusul Romanesc) Cand fs spald poalele

In trecerea lui prin vreme, omul din popor a nascocit  Tylburi izvoarele.
diverse practici ritualico-magice, destinate unor maladii ale nou-
nascutului. Plansul pronuntat, denumit in grai ,,plansu rau”, era  De la Alexandru Bologa, 22
remediat prin descantece oficiate de citre moasd, deasupra @i Barsana, 1968
leaganului. Variantele increstinate iau forma unor rugéciuni, in
care un personaj divin — Sfanta Marie — este invocat in scopul

De la Maria Rosca, 35 ani,
Barsana, 1968

Strigaturi

De la Ion Nan, 20 ani,
Barsana, 1968

11.

Mandruta din Barsana

savarsirii vindecarii. Formulele orale sunt axate pe porunca 12.

directa. ,,Doamne, Maica, Sfanta Marie, / Plans rau departa-te, /

De deasupra pruncului meu. / Doamne, Maica, Sfanta Marie, / . .
pra p Lelita din Valea Morii

Ma rog tie, / Departda, Doamne, plansu, boala, neajunsurile, / De
catre pruncu meu. / Trimite-i, Doamne, linistea!” (Cupseni)
Anumite practici magice de combaterea plansului mizau pe
efectul ritului nuditatii magice, dar si pe efectul unor piese de
instrumentar magic. ,Mama se ducea dezbracata seara, la septe  pe 14 Jon Bercea, 33 ani,
case, si fura obiele, linguri si paie din pat, despre care, se crede,  Bdrsana, 1968

Rade barba ca feciorii;
Eu merem sara la ié,
I1é-s rade mustatale.
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13.

Mandra mé, de harnica,
In poale sa-mpt’edica
Margand la beserica.

De la lon Bercea, 33 ani,
Barsana, 1968

14.

Harnica-i nevasta mé
Ca-nt-o luna
Face-o guba

Si-nt-on an face-on suman.

De la lon Bercea, 33 ani,
Barsana, 1968

15.

Saracu’ barbatu’ mneu,
Tat oaminii dzac ca-i rau,
Numa’ eu il vad ca-i bun
Face fanu’ la Craciun;
Langa brazde face foc
Sa-si incdlzascd apa-n toc.

De la lleana Bercea, 30 ani,
Barsana, 1968

16.

Mandra mé s-o laudat

Ca are pat imperinat.

Eu m-am dus si I-am catat
S-am gasat padut’i cu
coarne

S1 atelnita de feri,
Doamne.

De la lon Bercea, 33 ani,
Barsana, 1968
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ca pot aduce pruncului somnu.” (Cupseni) Sacralitatea patului in
cultura traditionald romaneasca este reflectata intr-o serie de tabu-
uri, printre care figureaza traditia de a te culca in pat, incéltat sau
imbracat. Patul este considerat o stihie a regenerarii, pus sub
obladuirea unei divinitati sau a geniilor casei. (Evseev, 1998: 348-
349) Lingura are si ea un caracter ritual. Ea serveste ca apotropeu.
(Evseev, 1998: 228) Cand copilul vomita dupa alaptat se credea
ca i s-a rasturnat ranza (stomacul) in scopul remedierii, copilul
se tinea cu fata in jos, rostindu-se formula orald: ,,Ranza cocosului
sa fie a copilului, ranza copilului sa fie a cocosului.” (Cupseni)
Daca nou-nascutul facea ulcior, i se oficia un descantec care miza
pe magia unor puncte ale spatiului domestic si pe analogie. Cand
se descanta, moasa iesea, iar mama ramanea In camera langa
copil. Ambele se asezau langa fereastra si descantau dialogand.

Moasa: -Ham, ham! Ca din casa.

Mama: -Ce bat ca si-on cane?

Moasa: -Dupa ulcioru di la tine. Se repeta de trei ori, dupa
care moasa lua cu degetul roua, de pe geam, si ungea cu ea
ulciorul, practica pe care o repeta trei zile la rand. Latratul
copilului, cum 1 se spune in grai local acestei practici, imita
latratul cainelui, unul din animalele cele mai importante din
bestiarul simbolic al omenirii. El este pazitor al omului, animal
chtonian si infernal. (Evseev, 1998: 76) Fereastra este ,,ochiul”
casel, care mediaza opozitiile: Tnduntru-in afara, deschis-inchis,
pericol-siguranta. Este locul intrarilor si iesirilor duhurilor rele.
(Evseev, 1998: 236) Roua este asociata ploii si i se atribuie
proprietati vindecatoare si regeneratoare. (Evseev, 1998: 402)
Buba putea fi prevenita prin interdictia mamei de a nu dormi cu
spatele catre copil. Cum boala intervenea adesea, leacul eficient
pentru combaterea ei era descantecul. Practica descantatului, la
variantele de buba, miza pe mierea de stup ca principiu al vietii
si imortalitatii, precum si pe inelul de argint, metal care
simbolizeaza etalonul puritatii. Cele mai multe variante sunt axate
pe poruncd directd: ,,Buba rosie, / Nu coace, nu sparje, / Nu
urzaca, / Nu besica.” (Stoiceni) Variantele mizeaza si pe formule
de amenintare: ,,Cu stergura te-oi sterge, / Cu matura te-oi matura,
/ In drumu tarii te-oi tapa.” (Libotin)

Tratarea unor maladii, precum ,,zgaiba”(buba mica care
prinde coajd), ne introduce in vechi procedee de medicina
populara. Se facea o turtd coapta pe lespede, dintr-un ou, piper,
poprica si ceara de albine. Turta se aplica pe buba. Pentru lecuirea
acestor maladii se prepara ceai de dubravnic si ,,buruiana de
buba” (Lapusul Roméanesc).

Daci se considera ca nou-nascutul era afectat de duhuri
rele sau avea ,boala rea” (epilepsie), copilului i se schimba
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numele, numindu-se Ion, daca era baiat, sau loana, daca era fata.
Se credea ca printr-o atare schimbare a numelui, spiritul rau
paraseste copilul. (Lapusul Roméanesc)

Unele interdictii, la care era supusa mama, se leaga si de
alaptat, laptele de mama fiind esential in procesul de crestere
optima a copilului. Capata o importanta deosebita primul alaptat.
Mamei nu-i era permis sd alapteze copilul din sanul sting,
crezandu-se cd, in caz contrar, el ar putea deveni stingaci.
Persoanelor, care intrau in camera copilului, nu li se ingaduia de
catre mama sa iasa din casa, fara a-i lasa copilului o scama la
leagdn, act ritual insotit de formula orald ,,va las tata si somnu”.
Anumite practici au ca finalitate grija moasei $i a mamei pentru
influentarea frumusetii copilului. Pentru a-i schimba culoarea
ochilor, mama i mulgea tata in ochii nou-nascutului. (Lapusul
Romanesc)

Rituri cu un substrat mitico-magic pronuntat se oficiau in
satele din Lapus, ca si in alte regiuni ale tarii, 1n situatia cand,
anterior nasterii, surveneau in familie mai multe decese. Cel care
se nastea in atari familii era vandut pe fereastra unei femei care
avea noroc la copii. Cand nou-nascutul se da pe fereastra acelei
femei, se rosteau formule orale, asemanatoare descantecelor,
unele increstinate: ,,- Doamne, Maica, Sfanta Fecioara, vand
pruncu la Marie, ca sa fie al ei si sa traiasca.” (Costeni) Cea care
il primea lua doi, tri lei, plata simbolica, de la mama, dupa care
i1 Tnapoia copilul pe usa.

Aceasta practica ritualico-magica circuld frecvent in
Moldova. Vanzarea simbolicd presupune, in sensurile ei
profunde, o schimbare a fiintei. Trecerea ei dintr-o stare in alta,
fiind platitd si evaluata simbolic, e ca si cum ar deveni o noud
fiinta, ca si cum ar fi o noud ipostaza care trebuie adoptata
simbolic unei noi deveniri.

Prin acest rit, practic, se prefigureazd o intoarcere la
origine, ab initio, printr-o moarte ritualicd si a doua nastere.
Copilul se da pe fereastra, care reprezinta pragul dintre cele doua
existente, cea ,,neagra” din care vine copilul si cea ,,alba” — lumea
locuita de cei ce vietuiesc. (Berdan, 1998: 105-106)

in acord cu categoriile de ,,primul” si ,,de inceput”, in
satele din Lapus, era tratat cu atentie primul mers al copilului,
care se urmarea ca factor generator de semne de divinatie,
importante pentru destinul vietii lui viitoare. Se credea ca, atunci
cand prinde a merge, daca este bdiat si atinge obiecte casnice:
ciocan, cleste, secure etc., va fi harnic, daca este fata, iar la primii
pasi atinge flori, ,,a hi frumoasa si iubita ca florile”. (Lapusul
Romanesc)

Schimbarea dintilor era tratata si ea cu mare atentie in

17.

Paru’ mneu nu trebi tuns,
Numa’ teptanat si uns

Cu unt ranced s1 unsoare,
La padut’i buna mancare.

De la Ion Bercea, 33 ani,
Barsana, 1968

18.

Geoaca lelea si desculta
Daca n-are opincuta;
Opincutéle-s pa bani,
Cizmele la bocotani.

De la Alexandru Bologa, 22
ani, Bdrsana, 1968

19.

Mandra nu te locomni
La curaua cu bumd’ii
C-acia ti-or si boii.

De la Alexandru Bologa, 22
ani, Barsana, 1968

20.

Duce-m-as pacuraras
D’i-ar si mandra vatavas.
Da eu vara marg in
munt’e,

N-are cin’e sa sarut’e.

De la Ion Bercea, 33 ani,
Barsana, 1968
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21.

Mai 1 mai...

Ca n’ime-n lume nu
sa-nsala

Ca femeia panga oala
Ca ié mestica-n rantag
Si horé cat’ilinas

Tura mai,...

Mutu méré, mutu zin’e
Si mananca ce raman’e.

De la Vasile Gogea, 20 ani,
Barsana, 1968

22.

Mai s mai...

Pantru mandra d’in
Barsana

S-asara m-o batut mama,
M-o legat si m-o batut

D’i ce-am sazut cu ié mult.

Tura hop...

De la Vasile Gogea, 20 ani,
Barsana, 1968

23.

Mai si mai...

Dzas-am dzau
dumnedzaiesc

Ca cu mandra nu graiesc,
Da’ dracu-i mare si
ma-ngala

S1 graiesc cu mandra iara...

De la lon Nan, 20 ani, Bar-
sana, 1968
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satele lapusene, fiind Insotitd de practici magice, menite a-i
influenta calitatea dintilor permanenti. ,,Dinti de lapte ai copilului
1 sa scoteu cu o sfoard, apoi i sd puneu Intr-o picioica (cartof), sa
aruncau paste casa si si zace: Ler, ler, / It dau dinte de fer / Si tu
ne da dinte de otal.” (Lapusul Romanesc)

Dupa sase sdptamani, se mergea cu nou-ndscutul la
bisericd, unde i se oficia molitva mamei. Potrivit prescriptiilor
religioase traditionale, in satele lapusene, dacd nou-nascutul este
baiat, mama se roaga in locul barbatilor, iar daca este fata in locul
femeilor. Preotul, daca este baiat, 1l duce 1n altar, iar daca este
fatd numai in fata lui. Dupa molitva mama este curata sufleteste
si trupeste si viata ei intrd pe un fagas normal.

Botezul

Botezul este momentul de consfintire colectivd a
integrarii nou-nascutului, marcat de darurile oferite de
participanti, Intr-o atmosfera de petrecere si veselie. Sensul
integrator este marcat de riturile oficiate, prin care se urmarea
influentarea destinului viitor si inchegarea unei atmosfere optime
la inceput de viata. In satele din Lapus, botezul nu are o dat fixa,
iar perioada in care se oficiaza are o duratd de patru pana la sase
saptamani.

La botez, In afara moasei, nasei 1i revine rolul de actant
principal. Este indatinat, in Lapus, ca nasii de cununie ai parintilor
sa le boteze copiii, devenind parintii lor spirituali.

Datul numelui copilului era de mare importanta in satele
lapusene. Era indatinat ca nou-nascutii sa poarte numele bunicilor
sau strabunicilor, deci al mosilor si stramosilor, despre care se
credea cd sunt spirite benefice ale vetrei si nimic nu se poate
petrece fara ajutorul si interventia lor. In multe cazuri, copiii
purtau numele sfintilor sarbétorilor in care se ndsteau sau legati
de sarbatorile apropiate, copilul fiind pus, astfel, sub protectia
acelui sfant al carui nume il poarti. In unele localitati, copiii
purtau numele unor gospodari model din sat. ,,Sa samine copilul
cu ii.” (Cupseni)

In Tara Lapusului, botezul este o secventi a obiceiurilor
de nastere, cu o incarcatura pronuntata de rituri cu semnificatii
magice si apotropaice. Complexitatea secventei este potentata si
de repetarea unor rituri din alte secvente ale obiceiului, cum ar fi
cele oficiate dupa asezarea copilului pe masa la primul infasat.

Ca orice obicei complex, botezul implica ample pregatiri
prealabile, necesitate de prepararea bucatelor si bauturii pentru
petrecere, chemarea invitatilor. Pregatirile aparte cad in sarcina
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nasei care aduce o lumanare facuta din ceara de albina, doi metri
de panza alba pentru ,,crusma”, care trebuie sa fie noua ,,ca i
camasa in care s-a duce pa lumea ceielalta, in fata lui Dumnezau.”
Daca panza nu era noua, se credea ca, daca copilul moare, va
umbla dezbracat pe lumea cealaltd.” (Cupseni) Invitatiile
participantilor cad in sarcina tatalui copilului sau a unei rude
apropiate. Sunt invitati cu prioritate mosii §i nasii, rudele
apropiate, vecinii si prietenii familiei.

Ceremonialul botezului religios se face la biserica, acasa
la copil, mai rar la casa preotului. Plecarea la botez urma
prescriptii indatinate, unele cu caracter religios. Atdt moasa cat si
nasa nu aveau voie s manance pana nu se intorceau cu copilul de
la biserica. Inainte de plecare la botez, copilul era infasat intr-o
camasa de-a tatalui, daca era baiat, sau intr-un spacel de-al
mamei, daca era fata. In unele sate era infasat in carpele rupte din
izmenele tatalui, daca era baiat, sau din poalele mamei, daca era
fata. (Suciu de Jos) Copilul este dus la biserica de moasa iar nasa
duce cosarca cu prajituri, pancove si tuica, care se consumau dupa
ritualul religios al botezului. (Libotin) In timpul botezului, moasa
tine copilul, nasa zice ,,cheredeul” si il impreuna cu Cristos, apoi
preotul il unge cu mir in palma, pe frunte, pe piept, picioare, 1i taie
suvite din par si i le da mamei pentru a le pastra. Moasa tine
copilul deasupra unui vas iar preotul 1i toarnad apa rece pe cap.
(Cupseni) La Lapusul Romanesc, botezul se face prin imersia
totald a copilului. In situatia in care boteaza mai multe nase,
copilul se da de la una la alta ca sa fie tinut de toate.

Sosirea de la botez este o secventa bogatda in practici
ritualico-magice cu functii pregnante de integrare. Copilul este
pus pe masa, locul cel mai de pret si de cinste. Se rostesc formule
de urare importante pentru viitorul copilului: ,,Ceasuri bune si
noroc sa avem pentru lucru ce-am facut.” (Libotin) Unele formule
imbraca un caracter religios: ,,Am dus on pagan, / L-am adus
crestin.” (Libotin) Pe masa i se pun diferite obiecte, enumerate de
noi mai Tnainte, pentru a se influenta destinul copilului, cu
deosebirea ca acum i se pun si bani pentru a deveni bogat.

Petrecerea care reprezinta partea nereligioasa a secventei,
in satele cercetate, poartd denumirea de ,,0spdt de botez”, la care
participa toti invitatii. Anumite acte ceremoniale din cadrul
petrecerii sunt similare cu ceremonialul nuntii. Este tipic, pe
aceasti linie, raspunsul darurilor. Inainte darurile erau oferite de
nasi, care daruiau un rand de haine. Moasa aducea placinta, colaci
si bauturd. La Rogoz, ofera daruri mai multi participanti,
incepand cu nasii §i mosii. Oferirea darurilor era insotitd de
rostirea de formule de urare, adresate copilului, nasilor, mosilor
si parintilor copilului.

24.

Ai, tura...

Ca m-am insurat §1 eu bat,

M-am trezat cu hada-n pat;
Zina drace ié-o-n carca

Ca la noapt’e ma mananca
Tura...

De la Vasile Gogea, 20 ani,
Barsana, 1968

25.

Al, cand aud on cet’eras
Las oile pad imas

S1 caprele-n Sacatura

Si la lele dupa gura.

De la Alexandru Bologa, 22
ani, Bdrsana, 1968

26.

Ei, hai si iard hai,

Ei, tap boabe d’e arjant
P-aiesta mn’ire cinstit;

Eu tap boabe-ngaurit’e
P-asta mn’ireasa cinstita.
Ei, hai si iard hai,...

Eu tap grau, nu tap ovas,
Mn’ireasa-i d’in n’eam
ales,

Mn’irele-i cu paru cret;
Eu tap grau, nu tap sacara
Mn’ireasa mn’i-i
domn’isoara,

Mn’irele-i floare d’e vara.
Ei, hai si iard hai,...

Eu tap grau, nu tap
n’eghina

Mn’irele-i viola plina,
Mn’iresuca-i ca §-0 dzana;
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Ca si dzana marilor,
Dragostea feciorilor.

Tat feciorii-s suparat
Cénd o vad cu el de brat.
Mandra-i a noastra
mn’ireasa,

Tomna-i ca o-mparit’easa.
Mn’irele-i frumos si —nalt
Ca on fecior d’e-mparat.
Ei hai, gurita, hai...

Si stegariului naroc

Cé nu tan’e st’eagu-n loc;
Si drust’elor naroc bun,
Ca nici ele nu-s d’in drum;
Nanasilor bucurie,

Tat nanasi mereu sa sie.
Hai, hai, hai si iara hai,...
Naroc si la muzicant

Ca m’i-a dzace d’e jucat.

De la lleana Bercea, 98 ani,
Barsana, 1968

27.

Ei hai si iara hai

Fa cet’eras cum i stii
Zi-m d’i glasul géin’ii.
Frunzulita foi d’e fag
Suitu-m-am sus pa prag.
Ca sa vad tat nuntasi
Cum duc daru la nénas.
Ei hai si iara hai...
S1d’i-aicea m-am porn’it
La nanasu cel mai mare.
Ei, facet loc ca si eu viu
Cu batista pusa-n brau,
Tat p-aici pantre nuntas
Cu gédina la nanas.

Ei hai si iara hai,

Buna sara, nanas mare,
To-s o fata lucratoare,
S-am zan’it la dumata
Sit-am adus géina.

Ei hai si iara hai,...
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Un act ceremonial, cu semnificatii ritualice distincte,
tratat 1n satele lapusene cu mare importanta, este spalatul ritual al
moasei. Nepoata ia agheazma, cu care spala ritual mainile moasei,
rostind formule orale de genul: ,,Iarta-ma, mosica, de pacatele
mele!”, la care ea raspunde: ,,lo te iert si Dumnezau Sfantu sa te
ierte.” Moasa era stearsa pe maini cu o stergura noud, rupturita
(brodata), pe care o primea 1n dar. Pe deasupra i se mai oferea o
pereche de zadii si un batic. Spalatul ritual pe maini al moasei a
indeplinit o functie de purificare, constituind §i o rasplata a
moasei, ca actant principal al nasterii.

Obiceiurile de nastere din Tara Lapusului se evidentiaza
prin complexitate, bogatie si varietate, care ne sunt exprimate de
multimea actelor ritual-ceremoniale care cuprind elemente de
certd vechime, in acord cu conservatorismul si arhaicitatea zonei.

LOCALITATILE CERCETATE SI PERFORMERII
ANCHETATI

Costeni: Lucian Maria, 70, 1979.

Cupseni: Cupsa Ana, 52, Filip Afimia, 59, Filip Dochia,
77, Filip loana, 60, Filip Maria, 72, Filip Viorica,
53, Pintea Afimia, 56, 1979.

Lapusul Roméanesc: Dumitru Dochia, 78, Pagca
Eudochia, 64, Pitis Dochia, 78, 1978.

Libotin: Filip Varvara, 77, 1979.

Rézoare: Tatoc Maria, 64, Vlasin Lodovica, 56, 1979.

Rogoz: Vlasin Parasca, 71, 1979.

Suciu de Jos: Filip loana, 64, 1979.

Ungureni: Buda loana, 56, 1979.
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Géina mandru-i gatata
Si n-oi da-o fara plata.
Géina mandru-i tomn’ita
S1 n-oi da-o n’eplat’ita.
Hai, hai, nanasu mn’i-i
tare-avut,

Da-mi ia pa gdind mult.
Nanas cu avere multa,
Da-mi pd gdina o suta.
Ca numa strutu d’i pa ie
Douddzaci d’e lei plat’e,
D-api ié cum 1i gatata
Ar plat’i o sutd odata,
D-api ié cum 1i tomn’ita
Nici cu suta nu-i plat’ita.

Nasul

28.

Al, gdina ti cat o cioard,
Tu cei ban’i sd-t cumperi
moara

-Ei hai, guritd, hai...
Gatata-i bugat d’e bin’e,
Poat’e-0 vid’e orisicin’e,
Numa vrei sa ma hulest’i
Céd n-ai ban’i s mn’i-o
plat’est’i.

Daca n-ai on gritaras,
D’i ce t’e duc d’e nanas?!

Nasul

29.

Hai, hai, si iara hai,
Gaina ti cat o sarca,
Tu cei ban’i sd-t cumperi
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