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Ceremonialul funebru in Vrancea (Contributii)

Rezumat

Studiul asupra ceremonialului funebru se intemeiaza pe cercetarile
noastre directe pe teren, in cateva sate care alcatuiesc un nucleu arhaic al
zonei Vrancea. In prima parte am analizat, din perspectiva comparatista,
principalele rituri, cu insistentd asupra substratului mitico-magic al
acestora, acordand atentie si celor mai importante obiecte de ceremonial si
etnografice din componenta acestora.

Drept urmare, am analizat, cu prioritate, riturile de usurare a
trecerii, Tnmormantarea defunctului cu ustensilele de trebuinta cotidiana,
priveghiul, pomenile rituale, semnele de moarte. Analiza acestor secvente
am efectuat-o in toate etapele care compun ceremonialul, Incepand cu
agonia, apoi, ceremonialul inmormantarii propriu-zise, ca, in final, sa
analizam riturile de dupa Tnmormantare. Permanent am avut 1n atentie
secventele si elementele de mare vechime, precum si cele particularizante,
care confera ceremonialului funebru individualitate, notd de inedit si
statutul de varianta regionala. Aceasta ne-a determinat sa analizam formele
de colaci ceremoniali de mare vechime, cu o simbolica distincta, arborele
funerar, pomul de pomana, casa mortului, toate cu o incarcatura mitico-
magica deosebita.

Partea a doua a cercetarii noastre am rezervat-o reproducerii
desfagurarii intregului ceremonial, asa cum rezulta el in baza informatiilor
de teren, furnizate de catre performerii nostri. Amanuntele inserate ne
faciliteaza evidentierea diferentelor pe care le inregistram, chiar, de la sat
la sat.

! Baia Mare, Romania
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The Funerary Ceremonial in Vrancea (Contributions)

Summary

This study on the funerary ceremonial is based on our direct field re-
search, which took place in a few villages that make up the archaic nu-
cleus of the Vrancea area. The first part is dedicated to a comparative
analysis of the main rituals, insisting on their magic-mythical layer, and
giving special attention to the most important ceremonial and ethno-
graphic objects that are used in these rituals.

Consequently, we mainly analysed the rituals facilitating the passage
to the other side, the burying of the defunct with all the daily useful tools,
the wake, the ritualistic alms, as well as the death marks. We considered
these sequences in all the stages of the ceremonial, starting with the
agony, and then the funeral ceremonial itself; in the end, we analysed the
rites that take place after the funeral. We permanently observed all se-
quences and elements that are very old, as well as the ones that are ex-
tremely particular and give the funerary ceremonial its individuality, or a
note of uniqueness; thus, we highlighted regional versions, as well. Our
research also entailed an analysis of the shapes of the ceremonial ring-
breads, which are extremely old and carry a distinct symbolic meaning;
the funerary-tree and the alms trees, the house of the defunct, all of them
carriers of a special magic-mythical load.

The second part of our research was dedicated to a recounting
of the evolution of the entire ceremonial, as it appears from all field
information that we gathered, as they were transmitted to us by our
informants. The details we have inserted facilitate a highlighting of
differences, which sometimes appear even from one village to another.
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Ceremonialul funebru in Vrancea (Contributii)

Ceremonialul funebru in satele vrancene suscitd, pentru cercetdtor, un interes aparte,
conservandu-se pand astdzi in pregnante forme traditionale, exprimate de bogatia actelor si
practicilor ritualico-magice si care cuprind elemente de mare vechime. Ca urmare a mutatiilor ce
s-au produs 1n lumea satelor, anumite secvente ale ceremonialului au disparut, necesitand
reconstituirea cu generatia varstnica. Amintim pe aceasta linie, ritualul de priveghere a mortului cu
masti, insotite de dansuri rituale in jurul focului.

Obiceiurile, legate de marea trecere, ne introduc, cel mai bine, in formele de gandire arhaica
a omului din popor, dominatd de mituri, credinte si superstitii, unele de circulatie larga in folclorul
nostru. Astfel, iesirea sufletului defunctului fara lumind este consideratda in satele din spatiul
investigat ,,0 moarte rea”. Credinta este generalizatd in folclorul nostru, fiind atestata in Transilvania,
Moldova, Tara Romaneascd. ( Marian, 1995: 22-27).

Trebuie sa subliniem ca in ceremonialul funebru au patruns elemente etnografice si rituri
precrestine. Lumanarea este simbolul materiei si spiritului. Este unul din simbolurile axei lumii, al
verticalitatii. Poporul roman atribuie o mare importanta lumanarii muribundului, menita sa conduca
sufletul sau prin intuneric in lumea de dincolo. Lumanarea aprinsa este si un simbol religios, ea
semnifica credinta celui care tine Tn mana o lumanare, ea fiind in acelasi timp simbolul sufletului
indreptat spre Dumnezeu. (Evseev, 1998: 234).

In spatiul investigat, semnele de moarte fac parte din grupa celor mai raspandite in folclorul
nostru, dintre care amintim cantatul cucuvelei in preajma gospodariei defunctului, denumita si
pasarea mortii. Credinta este intalnita si la alte popoare, fiind atestata de cercetdrile de specialitate
la romani si macedoromani. (Marian, 1995: 9-10). Cantatul gainii cocoseste in gospodarie face parte
din aceleasi semne de largd raspandire, care are la baza mito-simbolica acestei pasari, asociata
duhurilor noptii, taramurilor mortii, mesagerilor dintre lumea de aici si cea de dincolo. (Evseev,
1998: 102-103). Caderea oglinzilor, ca semn prevestitor de moarte, asociaza cultul si mitologia
obiectului. Ea asociaza ideea de mister, de hotar intre lumea de aici si cea de dincolo. Este si obiect
fatidic, cu astfel de semnificatii o Intalnim si la alte popoare: China, Egipt, la popoarele Americii
precolumbiene. (Evseev, 1998: 234). Sunt interesante visele prevestitoare ale mortii, in spatiul
investigat, care sunt mai rare, in care apare ursul, animal puternic mitologizat si de care se leaga o
serie de vechi credinte. Prezenta lui in ceremonialul funebru trebuie pusa sub semnul considerarii
lui ca stapan al lumii de jos, dar si animal totemic prezent in cultele magico-religioase ale dacilor.

Usurarea trecerii l-a preocupat, indeaproape, pe omul din popor. Pentru savarsirea ei, el a
nascocit felurite practici ritualico-magice, in care a mizat pe piese de instrumentar magic, cu o mito-
simbolica distincta. Intre acestea se situeazi jugul, simbol al constrangerii, al unirii adevirate, cea
dintre suflet si Dumnezeu. (Chevalier, Gheerbrant, 1977: 186).

In contextul ceremonialului funebru, capitd importanta riturile preparatorii, avand ca
finalitate integrarea ,,dalbului pribeag” in lumea extra terestra in care se crede cd pleaca. Spalatul
ritual se respecta cu rigurozitate si astazi, apei revenindu-i un rol purificator. Asa ne putem explica
prezenta ei in toate riturile de trecere, unde are multiple functii magice si sacrale.
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inhumarea defunctului cu anumite ustensile, de care a fost strins legat in activititile sale
cotidiene, in spatiul investigat, apartine substratului mitico-magic stravechi al ceremonialului
funerar si de circulatie largd in folclorul romanesc. La baza ritului trebuie sd asezam credinta
omului din popor in continuarea vietii in lumea de dincolo. Cercetarile arheologice ne arata ca
generatiile au privit moartea dincolo de hotarele vietii, deci ca o dezvoltare. Exploatarea
primitivilor, precum si datinile lor la Tnmormantare confirma aceasta. Pentru a argumenta vechimea
acestui rit, Dumitru Caracostea citeazd un pasaj din Odiseea homericd, in care Elphenor ii cerea
lui Ulise sa-i indeplineasca datina de inmormantare, construindu-i un mormant la marginea marii
si implantandu-i la cap vasla, semnul indeletnicirii. (Caracostea, Barlea, 1971: 128).

Ca si-n alte regiuni ale tarii, priveghiul este o manifestare ritualico-magica complexa,
meniti si pregiteasca integrarea celui decedat in comunitatea straimosilor neamului. In privegherea
defunctului, in spatiul investigat, odinioara se oficiau acte ritualico-magice care particularizeaza
inmormantarea din Vrancea. Subliniem pe aceasta linie privegherea defunctului cu foc, insotita de
jocuri cu masti. Focul este aprins si intretinut dupa prescriptii ritualice indatinate, este ,,atatat” cu
aschii din gardul defunctului, in el arzandu-se lemne din acelasi gard.

Sub aspectul semnificatiei, trebuie sa subliniem ca, in cultura populara, gardul este o
barierd protectoare care separd doud spatii si care are o anumita ritualitate, rdspantiile lui sunt
raspantii ale vietii. (Evseev, 1998: 146). Focul indeplineste in ritual, cu siguranta, o functie de
purificare. Focul simbolizeaza si viata, dar si moartea, prin efectul lui distrugétor. In gandirea
populard, numeroasele credinte ni-1 infitiseaza ca pe o fiintd vie. In cadrul privegherii cu foc,
impingerea unui copil sau a unui adult in valvataile lui std sub semnul, probabil, al unor stravechi
ofrande rituale. Se crede ca cel ajuns in foc este cel putin incinerat simbolic, mergand astfel
purificat la ceruri. Lucia Berdan considera ca, prin jocuri i mascare rituald, priveghiul are functia
de a proteja familia celui decedat de actiunea maleficului. (Berdan, 1999: 193-194). Nu putem
desprinde acest ritual de functia lui de purificare si revigorare, daca avem in vedere cd personajul,
impins in valvataie, sare peste foc. Saritul peste focul sacru este mai raspandit in folclorul nostru.
i1 intalnim la focul de Sumedru, in Arges si Muscel, unde copiii si tinerii sar peste foc, cu sens
purificator. (Titov, 2009: 415). In Maramures, saritul peste focul sacru a fost atestat de catre
cercetdrile noastre la obiceiurile de la marile sarbatori solstitiale si echinoctiale: Pastile, Anul Nou,
Boboteaza, Sanzienele. (Biltiu, Biltiu, 2010: 126). Se crede ca acela care sare peste foc va fi sanatos
tot anul, vioi si viguros.

Dansul in forma de cerc inchis al mascatilor nu este decat o reminiscenta a celebrului rit
al cercului magic protector impotriva duhurilor malefice, generalizat in cultura noastra populara.
Unii cercetatori l-au legat de ideea procesiunii de jur-imprejur, din cadrul practicilor ritualice din
cadrul obiceiurilor de familie. (Evseev, 1998: 81).

In contextul privegherii defunctului cu masti si dansuri rituale, capatd importanti
personajele pe care le figureaza categoriile de masti folosite: uncheasii si babele. Baba, aldturi de
mos, apartine mitologiei mosilor si stramosilor, ca de altfel si uncheasii. Mosii si stramosii, in
gandirea arhaica, sunt spirite protectoare ale vetrei si familiei, care sunt invocati in numeroase
traditii si obiceiuri, care ne dau convingerea ca nimic nu se poate petrece fara ajutorul mosilor si
stramosilor. Prezenta mastii de drac capata o importanta aparte in scenariul inmormantarii din
Vrancea. El este o fiinta mitologica si un personaj nu numai malefic, ci mester in toate, inteligent
si abil, mereu amestecat in viata omului. Jocul cu masti, considerat de performerii nostri cam
salbatic, este insotit, in cadrul privegherii, de strigate stridente, in acord cu functia lui de
manifestare sincretica, avand menirea de gonire a spiritelor malefice. Glumele si bocetele-parodii,
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pe seama celui disparut, nu stim cu sigurantd daca sunt sau nu un rezultat al dezagregarii
priveghiului. Pe buna dreptate sublinia Vasile Adascalitei cd ideea de petrecere-joc in astfel de
obiceiuri nu are in primul rand o functie distractiva, cum prea usor se credea, punandu-se aceasta
pe seama stramosilor daci. (Adascalitei, 1984: 117). Jocul in sine, care se desfasura la priveghiul
vrancean, a indeplinit o functie ritualico-magicd, asa cum ne-o dovedeste arhirdspandita traditie a
jocurilor numeroase care se desfdgoara la aceasta secventa ceremonial-rituala.

Jocurile de priveghi reprezinta o secventa importantd a scenariului ritualico-magic al
mitului marelui drum. Asa cum arata cercetarile, duhurile malefice Incearca, in aceasta vreme, luarea
in posesie a corpului defunctului. Este momentul in care intre taberele spiritelor malefice si cele
binevoitoare omului se dau lupte, iar, potrivit credintelor, arma cea mai eficace, in lumea duhurilor,
este starea de veghe. (Graur, 1973: 504).

Luate in totalitate, jocurile de priveghi, din spatiul investigat, sunt legate de canalul tactil,
ele fiind adevarati stimuli pentru pastrarea starii de veghe. Oamenii vin dupa o zi de munca, iar
priveghiul nu ar putea fi dus, pana in zori, fara aceste jocuri stimulative. (Graur, 1973: 596). Jocurile
de priveghi apartin si ludicului, avand un caracter de spectacol la care asista toti participantii de la
priveghi.

Priveghiul, in spatiul investigat, a indeplinit mai multe functii, intre care cea de integrare a
defunctului si care ne este argumentata de bocitul la fluier si vocal. Nu putem exclude nici functia
economica a priveghiului, daca avem in vedere discutiile cu aspect gospodaresc, unele legate de
economia sedentara taraneasca.

Complexitatea priveghiului, ca rit de trecere, ne este pusd in evidenta si de alte acte ritualico-
magice care se oficiaza dupa incheierea secventei. Suscita un interes aparte dregerea lumanarii,
ritual care, desi a suferit un proces de increstinare, asociaza magia luméanarii aprinse si a cocosului,
pasare a luminii, care prin cantatul lui goneste spiritele malefice. Generalizat in magie, este o pasare
care purifica si sacralizeaza fiind animal apotropaic, aparator impotriva spiritelor rele, prevestitor al
faptelor viitoare. (Evseev, 1998: 90)

In scenariul ceremonialului funebru, in spatiul investigat, capata conotatii ritualico-magice
darurile puse pentru sufletul defunctului. Lana are o simbolica distinctd, e simbol al bogétiei si
obiect apotropaic. (Evseev, 1998: 523). Vinul are si el bogate conotatii simbolice. Este o bautura
careia i se atribuie o putere fecundanta si transformatoare. Este si simbol al vesnicei tinereti i bautura
celesta. (Evseev, 1998: 491). Prosopul, obiectul de pomana cel mai utilizat, asociaza magia panzei
si firului, fiind simbol al legaturii dintre cer si pamant. Prosopul, aldturi de camasa, simbolizeaza
ideea de punte intre cele doua lumi peste care se trece. (Berdan, 1999: 174).

Colacii ceremoniali, din spatiul investigat, de largd circulatie in Moldova, se
individualizeaza ca elemente etnografice de o considerabila vechime. Capata importanta cei purtati
pe nasdlie, in forma de S, cei in forma cifrei opt si jugurile, colacii ceremoniali denumiti ,,capete”
care sunt dusi la biserica, dupa cruce, in fata cortegiului funerar, unde sunt oferiti pomana.
Compararea acestor forme de colaci ceremoniali cu cele reprezentate pe vasele de cult, rezultate
din descoperirile arheologice din perioada neolitica, cu cele reprezentate la traci si daci, pe arme sau
pe obiecte de cult, a permis identificarea de importante elemente de continuitate din preistorie pana
in timpul nostru. (Suliteanu, 1983: 27). Colacul ceremonial in forma de X se intalneste pe statuile
de cult din neolitic. Prezenta semnului pe steaguri, pe sceptruri, pe vase de cult dacice constituie o
alta dovada a vechimii considerabile a semnului, anterioara crestinismului. (Suliteanu, 1983: 27).
Asa cum arata cercetdrile, crucea in X, cel mai cunoscut element de crestare in lemn, de la noi, a fost,
initial, stravechi element uranic oriental, adoptat, de crestini, sub forma chrismonului cu doua initiale
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grecesti ale lui lisus Cristos. (Aldea, 1996: 41).

Pomul de pomana era odinioara nelipsit din ceremonialul funebru din Vrancea. Ofranda
rituald, cuprinsa in pomul de pomana funerara, este alcatuita din fructele pomilor: mere, pere,
prune, la care se adauga painea avand forma unei copturi rituale, cu o mito-simbolica distincta, care
este scara, atestata inca din neolitic. Scara este un mito-simbol al ascensiunii si al coborarii, imagine
mito-poetica a legaturii dintre cer si pamant, intre lumea de aici si cea de dincolo. (Evseev, 1998:
420). Lucia Berdan subliniaza ca pomul ca reprezentare simbolica il insoteste pe om la nastere cu
transfer magic de vitalitate, de la pom la om, iar pomul de Tnmormantare semnificad o ofranda sacra
care implica ideea reinvierii. (Berdan, 1999: 198).

Pomul de inmormantare, in forme asemanatoare, a fost atestat de cercetarile de specialitate
pe valea Muresului, valea Gurghiului, pe valea Beicii, in Campia Transilvaniei, in Podisul
Tarnavelor, unde este atestat si pomisorul de botez si cununie. (Pop, 2009: 332-333). Simion Florea
Marian ne furnizeaza date bogate despre circulatia pomului de pomana in toatd Moldova si
Transilvania. Exagereaza, insa, considerand ca marul, parul, prunul sunt substitute ale bradului,
pentru a preface un pom pagan in unul crestin. (Marian, 1995: 112-115).

Arborele funerar, care insoteste un mort nelumit sau un copil pana la lacasul de veci, este
un substitut al arborelui cosmic, dar si un pom al vietii si al mortii. Simion Florea Marian face
referiri asupra raspandirii lui in toate regiunile locuite de romani, mai ales in Transilvania.
Folcloristul ne sugereaza functia lui de simbol al tineretii fara batranete si al vietii fara de moarte,
dar si al unei casatorii postume in lumea de dincolo. (Marian, 1995: 67-68). Trebuie sa subliniem
ca judicioasa observatia Luciei Berdan in privinta semnificatiei impodobirii arborelui funerar.
,,impodobirea lui cu bunététi, ca si pomul de pomana, semnificd o transpunere, in plan simbolic,
a abundentei hranei si confortului din aceasta lume in planul post-existential.” (Berdan, 1999:
157).

Pomana rituala, abundenta in obiecte, cuprinsd in ,,casa mortului” este un insemn al
aceluiasi transfer, in plan simbolic, al obiectelor si ustensilelor de trebuinta cotidiana, in lumea
cealalta, dovada a credintei In continuarea vietii. Intervine, in cadrul ceremonialului funebru,
functia ofrandei sacre. Forma de dar care a penetrat cel mai adanc sistemul practicilor oblative
este cea pentru morti. Ea respecta un calendar precis de practicare, ce prevede date fixe de oficiere
dupa inmormantare, intr-un spatiu prescris: curtea gospodariei, la groapa, pe drumul catre cimitir,
la poarta cimitirului, peste sicriu. Bazata in esenta pe conventiile specifice oferirii ofrandei rituale,
pomana pentru morti oficiata in contemporaneitate in cele doua forme de manifestare: pomana de
mana cuprinzand alimente si bunuri diferite si masa de pomana, numita si praznic si comandare.
(Vaduva, 1997: 129-130).

Plecarea mortului din casa implica cateva momente in care limita dintre viata si moarte este
clar trasata. In legitura cu casa, o mare insemnatate se da pragului, cind mortul pariseste casa. Este
un asa-zis spatiu limita unde se oficiaza un intreg sistem de acte preventive, menite sa nimiceasca
raul, sa nu moara cineva din casa. (Baron, Cretu, Deleanu, 2011: 20). Din sistemul acestor acte
rituale, oficiate la iesirea mortului din casa, din spatiul investigat, fac parte inchiderea usii dupa
scoaterea sicriului, precum si spargerea ritualicd a unui vas, act ceremonial atestat nu numai in
Moldova, ci si in Transilvania si Oltenia.

Obiceiurile de inmormantare din Vrancea se evidentiaza prin marea lor complexitate, cu
numeroase elemente etnografice de indubitabild vechime, cu forme ritual-ceremoniale particulare
care marcheazd vechimea civilizatiei In acest spatiu romanesc.
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Desfasurarea ceremonialului in baza investigatiilor de teren

Anchetele noastre le-am efectuat in anul 2009, in localitatile Nereju, Naruja, Nistoresti si
Paltin. Informatiile ne-au fost furnizate de urmatorii subiecti: Vasile Bratie, 51 ani, Adriana Bratie,
45 ani, Lazar Rebega, 90 ani, Lina Rebega, 86 ani, Anisoara Cornea, 53 ani, Gica Rebega, 55 ani,
Emilia Rebega, 54 ani, din Naruja, Nastasia Bratie, 75 ani, din Nistoresti, Pavel Lupasc, 59 ani,
Pavel Staruiala, 79 ani, din Nereju, Niculina Paun, 70 ani, din Paltin.

Agonia este recunoscuta dupa anumite semne prevestitoare. ,,Cand trage omul sa moara nu
manancad, sa galbineste la fata si 1i palid, se migcd incet si vorbeste greu. Atunci, 1l pazeste cineva,
zi §i noapte, pana 1si da sufletul si cand si-1 da ii pune cineva lumanarea in mana.” (Nistoresti, Paltin).
,,Cand nu sufla bine omu, trage sa moara.” (Naruja).

Semne prevestitoare de moarte. ,,Cantatul cucuvelei, in apropierea casei, inseamna ca
cineva moare din familie.” (Naruja, Nereju, Paltin). ,,Cand canta gaina cocoseste, iard 1i semn ca
moare cineva din casa.” (Nereju, Naruja, Nistoresti). ,,Cand o auzeai, aruncai paine cu sare pe geam
sau pe usa.” (Naruja). ,,Cand cad oglinzile din cui, moare cineva. Cand cade icoana cu fata in jos, 1i
moarte 1n casa.” (Nereju, Paltin, Nistoresti). ,,Cand cineva ghisaza urs, copil mic, inseamna moarte
la casa.” (Naruja). ,,Cand visezi ca-ti scoti un dinte, iti moare cineva din familie. Cand nu te doare
cand 1l scoti, 1ti moare un neam neapropiat, cand te doare iti moare cineva apropiat.” (Nereju). ,,Cand
visezi ca te dor dintii sau ca-ti cade o masea, inseamna moarte in familie.” (Naruja, Paltin, Nistoresti).

Credinte despre usurarea mortii. ,,Cand nu poate muri cineva, moare cu greu, se zice ca
are un pacat si ala trebuie sa-1 spuna, cd nu l-a spus la nimeni si trebuie sa-1 marturiseasca cuiva. Se
duceau la el si-i ziceau: -Ai un pacat, gandeste-te bine, ca de nu-I spui nu poti muri.” (Nereju). ,,Ca
sa moara mai usor chema preotu satului, il impartaseste si-1 spovedeste.” (Nistoresti, Paltin). ,,Cand
nu poate muri cineva, vin si-i cetesc preoti, ii fac dezlegare, 1i fac maslu, 1i sa citesc rugaciuni de
iesire a sufletului.” (Néruja, Nereju). ,,Cei care mor greu sunt dati jos din pat, se asazad pe o patura
sau un tol si li sa pune la cap un jug.” (Naruja).

Vestirea mortii se face prin tragerea clopotelor, de trei ori pe zi: dimineata, la doispe si
sara. Afard se pune o panza neagra, se scriec numele mortului pe ea, care se lasa in acel loc pana la
patruzaci de zile.” (Nistoresti, Naruja, Nereju, Paltin). ,,Se mai pune, afara, un colac si o sticld cu
vin.” (Nédruja).

Traditii de pregitire a mortului. ,,Se acopera sau se Intorc cétre perete oglinzile. Se inchid
ferestrele si se dau, afara, pisicile care se pot da la mort. Ferestrele se inchid sa nu se umfle mortu.
Mortului i se inchid ochii, i se leagd maxilarul cu o carpd pana ce tepeneste. Este barbierit.”
(Nistoresti, Naruja, Paltin). ,,Mainile si picioarele 1i sunt legate cu o bucatd de panza, numita
,piedica”, care i se da jos la groapa. Se are grija sa nu fie furata pentru vraji. Uneltele cu care a fost
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gatit mortul 1 se pun la cap.” (Naruja, Nereju).

Spalatul ritual. ,,Daca-i femeie, o scalda o femeie, daca-i barbat, 1l spala un barbat, pe un
pat de scanduri fara toale pe el. Il spald dintr-un vas asezat la cap. Cel care scalda mortul este platit
cu un prosop si un sapun.” (Naruja, Nereju, Paltin, Nistoresti).

Alte traditii legate de pregatirea mortului pentru marele drum. ,,.De regula, cine spala
mortul il si imbracd cu haine noi sau cu cele mai frumoase pe care le avea. In picioare i se pune
incdltaminte noud, In cap caciula sau palarie noud. Tot de pe el era nou.” (Naruja, Nereju, Nistoresti,
Paltin). ,,Mortul la plecare e imbricat de sirbatoare.” (Nereju). ,,In cosciug se asazi paie, peste care
se pune un pres curat. La cap i se pune pernd umplutd cu fan sau cu paie.” (Naruja, Nistoresti). ,,Sub
el se pune un tol impaturit in patru.” (Nereju). ,,Mortu este pus pe o lavita, intr-o camera, de regula,
cea mai mare, unde se boceste cand se trag clopotele. La cap i1 se pune un sfesnic, cu mai multe
lumanari. Pe piept i se asaza o icoand, pe care se pune toiagul, o lumanare cat mortu de lunga,
incoldcitd, din ceard de albine. Cand i se pune toiagul, la perna i se pun patruzaci de monede,
pentru plata vamilor, ca are de trecut patruzaci de vami. La fiecare vama plateste, pana ajunge
sufletul la cer.” (Nereju). ,,Toiagul i se pune pe pieptul mortului numai la biserica. Pe toiag i se face
o cruce, tot din ceara, si cu aceie merge in cealaltd lume. Lumanarea, care a tanut-o mortu, sa pune
cu o oald cu apa sub mort. S-aprinde luménarea aceie dimineata, la doispe si sara.” (Nistoresti). In
sicriu 1 se pune ce i-a fost drag la mort si cu ce lucra: fluier, pipa, ciocan.” (Nereju). ,,La noi, in
sicriu, cu mortu i se pun ochelarii, ac si ata, ceara ce ramane din arderea toiagului. Din ea se face
o cruce si i se pune in mana. I se mai pune in sicriu foarfecele si piaptanul.” (Naruja). ,,Mortul se
tamaiaza de trei ori, dimineata, la pranz si seara cand se boceste.” (Naruja, Nistoresti, Paltin).

Priveghiul. ,,Cei care intra la priveghi, fac cruce, sarutd icoana, de pe pieptul mortului si
lasd bani. Familia 1i strange si-i da Tn ziua inmormantarii la cei ce fac servicii, duc crucea, praporii
etc. Priveghiul incepea 1n sara decesului si dureaza trei sau patru seri. Casa este pregatita prin
punerea de scaune si banci in camera cu mortul, pe care sed cei ce vin la priveghi. Inainte se didea
si oleaca de mancare. Puneau cativa oameni la masa de pomana. Acum se da o lumanare aprinsa,
un covrig sau o eugenie.” (Nistoresti). ,,Cand murea un batran, mort de moarte naturala, veneau,
seara, in priveghi, batrani, tineri, oameni cu care a copilarit. Isi puneau masti si cu aceste masti il
boceau in fata casei, unde faceau foc. Pentru foc rupeau lemne din gard, rupeau toate gardurile
proprietarului, ca ramanea fara garduri in fata casei. Bocetul acesta cu mastile pe fata era un fel
de spovedanie despre ce a facut in cursul vietii mortul. I se aratau slabiciunile. Dacd a fost un
betiv, zaceau: Atata ai baut in viata ta, cd ai dormit prin santuri. Cam despre ce-a facut in viata lui
il boceau. Asa in ras, il luau prin bocet. Daca a fost om harnic, de-a adunat avere, zaceau: Cat ai
muncit. Cata avere ai adunat si facut. Cui a raimanea averea ta? Daca i-au placut femeile, zaceau:
O, cate femei ai avut! Dacd era femeie si i-o placut barbatii, zaceau: Vai, cati barbati ai avut tu!
Numai barbatii se mascau si, cam, cei mai tineri, intre 35-40 de ani. Mastile erau de baba, de popa,
de politai. Mastile erau de blana, de piele si de lemn. Jocurile de priveghi mascatii le faceau roata,
in jurul focului. Tin minte, cdnd eram mic, a murit o bunica de-a mea. Au venit uncheasii si-au facut
foc. Copiii mici nu aveau voie s stea pe acolo, ca fi napusteau in foc mascatii. Ii lua de cate-o mana
si-i impingea in foc. Mamele 1i pazeau, aveau grija sa-i tana departe de focul acela. Era un joc
salbatic si rapid. Mascati sareau peste foc. Focul dsta era un fel de purificare in gandul lor. Sareau
cu pasi, pe deasupra focului. La o baba i-o placut barbati. O criticat-o mascati cu bocetul.
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O scos-o cu patul, afard, o dus-o in gradina, pe langa foc. Acum bocetul cu mascati nu sd mai face,
cam de patruzaci de ani.” (Nereju). ,,Pa timpuri sa mascau unchesi si boceau. Aduceau ursul de lant,
iar baba se bocea.” (Nistoresti). ,,La priveghi se mascau unchesi si babe. Baba avea masca din panza,
cu ochi, nas, gura si era imbracata in costum femeiesc. Baba bocea mortul. De prindea un copil, il
baga intr-o albie cu apa. Faceau foc afara si se dddeau in foc. Unul il impingea pe celdlalt in foc si
el sarea peste foc. Focul se facea din gardul mortului.” (Paltin).

Jocurile de priveghi. Varstnicii, la priveghere, discuta despre mort, moarte, faptele celui
plecat, despre agricultura sau chiar politica. Tinerii se antreneaza la jocuri de priveghi, se jucau ,,De-
a cotofana”. ,,Se alegea un hot, un judecator si o cotofand. Se aruncau jos doud bete crapate si se
urmarea cum cad. Daca betele cadeau unul peste altul, era tigan. Daca cadeau ambele cu fata-n sus,
era cotofand si ea capdta de batut cu cureaua la palma, atatea lovituri cate ordona judecatorul.
Pedeapsa o aplica ,tiganu”.” (Nereju).

O varianta a acestui joc este ,,Tarligoaia”. ,,O nuielusd de alun era crapata in doua.
Bucatelele se aruncau jos. Daca cadeau ambele cu fata-n sus, cine le arunca statea de pedeapsa.
Daca cadeau una cu fata-n sus si una cu fata-n jos, cine le arunca era pedepsit cu cureaua la palma.
Daca picau ambele cu fata-n jos, cine le arunca iesea din joc.” (Nistoresti, Naruja).

La priveghi, tinerii se jucau ,,De-a cizmaria”. ,,Un tanar tinea o bucata de carpa pe genunchi
si zacea ca face cizme si trage pielea. Un participant la joc statea de-o parte a cizmarului, care il
intreba: -Cum sa-ti fac cizmele? Mai lungi? Mai scurte?” Ii dadea peste picioare cu carpa. Unul, din
alta parte, il lovea cu o bucata de lemn. Un altu lovea cizmarul cu pumnul.” (Nereju).

»De-a baza”. Un jucator statea cu mana stanga la ochi, iar palma mainii drepte o scotea la
subsioara. Era lovit cu palma de un alt jucator din grup si trebuia sa-1 ghiceasca pe cel care a lovit.
Dupa lovitura toti jucatorii ridicau o mana in sus si strigau, in cor: Baz! Baz! Daca cel lovit 1l ghicea
pe cel care a lovit, acesta trecea la bataie si jocul continua. ,, (Nereju, Naruja, Nistoresti, Paltin).

La priveghi se mai juca ,,De-a capra sau lapte gros”. Jucatorii formeaza doua grupuri. Cei
din primul grup se aplecau de la mijloc si se inlantuiau formand o ,,bancuta”. Tinerii din celalalt grup
sar pe spatele celor din bancuta rostogolindu-se. Cand unul din cei ce sar ridica mana in sus, cu unul
sau mai multe degete deschise, cei aplecati trebuia sa ghiceasca numarul degetelor ridicate. Daca
unul ghicea, echipele se schimbau, iar daca nu se ghicea, ramaneau cum au fost.” (Naruja). Jocurile
de priveghi incep dupa plecarea preotului, dupd ce citeste ectenia pentru morti.

Ritualul bocirii defunctului. ,,Bocirea se face ca in vremuri de demult. Boceau numai
femeile dintre rudele apropiate: sora, sotie, fiica, nepoatd, mama. Se bocea cu voce, pe versuri si
melodie prelungita. Pe mort il boceau, in casa, de cate ori voia familia. Noaptea nu-1 boceau, dar se
bocea cand mortul era scos din casa.” (Nereju, Nistoresti, Paltin, Naruja). ,,Mortul era bocit mai
ales de fetele lui si de-o anumita femeie din sat, care stie un anumit text, pe care il schimba, cand
boceste, in functie de starea si viata celui decedat. Aceasta este platita din banii stransi pe toiag. Se
boceste la priveghi si de acasa pana la groapa.” (Naruja). Mortul se bocea, seara, la priveghi, pana
veneau mascatii. Apoi, ziua, cand se trageau clopotele. Mascatii boceau ,,de misto”. Ei fac asta cu
scopul de a purifica sufletul mortului, ca el sa se duca, la cer, fara de pacate.” (Nereju). La priveghi
se consuma rachiu si se canta la fluier melodii de bocet, lungi, asa. Banii ce se pun la mort i
strangeau cei din familie, apoi 1i arunca pe drum cand se citesc stalpii. La priveghi se impart, de
sufletul mortului, un covrig si o lumanare.” (Naruja).
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Ce se pune de sufletul mortului. Sufletul mortului ramane, acasa, patruzeci de zile. Pentru
el se pune la stalpul casei o sticla de vin, o punga cu lana si un prosop. Asta pentru ca, in timpul
acesta, decedatul trece pe acasa, bea din vin §i se cuibareste in lana pregatita. Acestea raman unde
au fost puse pana la patruzeci de zile, la ridicarea panaghiei. Atunci se dau jos cele puse pentru
sufletul mortului. Vinul este dus si cu el se stropeste mormantul. Lana si prosopul sunt date unui
sarac. La fel si panza de doliu care, acum, se da jos.” (Naruja). ,,Pentru sufletul mortului se pune
o sticla de vin, un prosop si un colac, ca vine sufletu acolo unde o trait. Ce se pune pentru sufletul
mortului, sa ia la patruzeci de zile, cand se ridica panaghia.” (Naruja). ,,Pentru sufletul mortului,
la noi, se pune o bolbotind, adica o fata de masa alba, cu fan la cele patru colturi. Se asaza la stalpul
casei, unde sta patruzeci de zile, ca in vremea aceia mortul vine si doarme in ,,bolbotind™.” (Nereju).

Facerea sicriului, a crucii si tratarea lor ritualica. ,,Sicriul se face dintr-un lemn uscat
sau verde, de catre un tamplar al satului. El se comanda imediat dupa deces. La cele doua capete
si la partile laterale se lasa cate o ferestruica triunghiulara, prin care se crede cd mortul comunica
cu cei de acasa.

Dupa ce s-a construit sicriul este dus la casa mortului, unde se pune in el fan sau lana,
peste care se intinde un pres, apoi giulgiurile randuite pentru sicrie. Dupa ce mortul a fost pus in
sicriu, se pune in ,,camera de curat” sau ,,casa mare”. Acolo sicriul se timaiaza de catre o ruda sau
de o femeie care stie. Sub masa, pe care sta sicriul, se pune o oala de lut cu apa si o lumanare, care
se aprinde in fiecare seard, cand vine preotul sa slujeasca la stalpi. Se crede ca sufletul mortului
vine, seara, sa bea apa, iar lumanarea 1i lumineaza calea. La inmormantare cand se scoate defunctul,
vasul se sparge.

Crucea o face acelasi mester, din lemn de brad, stejar sau fag. Pe cruce se scrie numele si
prenumele mortului, anul nasterii i anul mortii. Dupa o vreme, crucea simpla este inlocuita de cétre
familie cu una sculptata, cu motive traditionale: crucea, franghia, rozeta, dintele de lup etc. Astazi,
vechilor cruci le-au luat locul celor de marmurd, din beton sau fier.” (Naruja, Nereju, Nistoresti si
Paltin).

Ritualul sapatului gropii. ,,Groapa se sapa de doi gropari, dintre neamuri sau de catre
oameni saraci. Sapatul gropii se incepe in ziua a doua si se termina in ziua inmormantarii. Nu este
permis sd intre careva in groapa mortului decat groparilor. Dacd s-au gésit oseminte umane, la
sapare, se iau si se aduna intr-un sac de panza alba, se face parastas, apoi se stropesc cu vin $i se
asaza la capul sau la picioarele mortului. Cei mai evlaviosi scot oasele, le spala cu vin, le ung cu
untdelemn, apoi le asaza Intr-o laditd sau saculet, apoi le ingroapa.” (Nereju, Naruja, Paltin).

Pregitirea formelor de colaci ceremoniali. ,,Pentru inmormantare se fac un numar de
noua colaci, de forme diferite, numiti ,,Capete”. Dintre acestia, trei au forma de cruce, trei au forma
ovala, doi au forma de S, iar la mijloc se asaza un colac mare, de forma rotunda. In fiecare colac
se infig betisoare cu doua sau cu un singur brat. in varful lor se pun mere, pere, prune uscate, mai
recent si portocale si lamai. Dupd inmormantare, colacii se impart preotului, cantaretului,
clopotarului, celor care au dus masa cu capetele sau unor nevoiasi. Cei noua colaci inchipuie cele
noua cete ceresti.” (Naruja). ,,La noi, in sat, capetele is colaci mari, de trei forme. Trei erau in
forma de U, trei in forma de S, trei in forma de opt care nu erau inchisi la capete. Inainte colacii
ii facea o femeie priceputa, astazi se fac la brutarie.” (Paltin).
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Pomul de pomana. ,,Demult, faiceam un pom, il impodobeam cu mere, prune si nuci. Timp
de trei zile tot puneau cate ceva in el. Preotul il slujea, apoi il scutura. Adunau copiii.” (Nistoresti).
Un pom se imbrica, la noi, la inmormantare. Inainte punea in el numai mere, nuci, prune. Mai recent
il impodobesc cu banane, 1amai, portocale, cu dulciuri: biscuiti, eugenia si cu batiste. Cand vine
preotul sa sfinteasca casa, care ¢ dati de pomani, se scuturd pomul atata, pana cade din el tot. in
general pentru copii se puné de toate in pom. Aduna de la pom copiii i maturii. La un batran decedat
se facea pom, care era mar sau prun, rar brad. Este impodobit cu fructe, colaci, luméanari lungi din
ceard curatd, cu noud capete. In pom se mai pune o traistd cu o sticla de vin si multe dulciuri. La
umbra pomului se asaza o scara si coliva.” (Naruja).

Ritualul ,,casa mortului”. ,,Cand se face pomul funerar, in ziua Inmormantarii, se face o
casa, pe un schelet de lemn, imbracata cu presuri, paturi, covoare, panza, aceasta casa este dotata cu
tot ceea ce omul are nevoie in viata de toate zilele: pat, scaun, masa, lampa, oglinda, haine, dar si
ac, faras, matura, farfurie, lingura si furculitd. Casa se da pomana.” (Naruja, Nistoresti). La noi, la
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casd i se zice ,,grija”, dar nu toti o faceau. Inainte se dadea la nanasi.” (Nistoresti).

Ritualul scoaterii mortului din casa. ,,Mortul se scoate din casa de barbati, daca este
barbat, si de catre femei, daca este femeie. De regula este scos de nepoti, nepoate, iar, daca nu, de
vecini sau alte persoane. Acestea primesc cate o lumanare legata cu un prosop si cate un banut din
cei strangi la priveghi. Mortul iese din casa cu picioarele Tnainte. Cand iese cu el, usa se tranteste de
trei ori ca sa-1 uite pe mort. Cand se scoate sicriul, se sparge oala de lut, cu apa, care a stat sub mort.”
(Nistoresti, Naruja, Nereju).

»Afard, in curte, langa masa, se pun doua galeti, cu putind apa in ele, si o gaina, daca mortul
este o femeie, sau un cocos, daca cel decedat este barbat. Gaina sau cocosul se dau pomana la groapa,
persoanei care a dus-o sau preotului.” (Nereju).

Pomenile rituale la plecarea cu mortul. ,,La plecarea cu mortul la groapa, se dau pomana
una sau mai multe haine, doudzeci si patru de lumanari aprinse, legate in prosoape, care au intr-un
colt prins un banut. Tot acum unei rude apropiate i se da pomand o oaie, pe care o rotesc de trei ori
in jurul sicriului scos in curte.” (Naruja, Nereju). ,,Haine de-a mortului se dau pomana si la prohod.
Toate hainele se dau pana la panaghie.” (Nereju).

Dusul mortului. ,,Mortul este dus cu nasalia, de patru oameni, daca sta aproape de cimitir.
Daca sta departe se duce cu carul tras de boi. La jugul boilor se leaga prosoape iar la mijlocul lui un
felinar sau o lanterna.” (Naruja). ,,La noi, mortul este pus pe gratarul cu care se duce fanul. Asa este
dus la biserica.” (Nistoresti). ,,La noi, mortul este dus cu patul pana la biserica si acolo patul se da
pomand.” (Nereju). ,,Dusul la groapa a fost inlocuit, de cei instdriti, cu magina.” (Néruja).

Ritualul puntilor. ,,Puntile is sapte si se pun pe drum. Inaintea sicriului se pune o panza alba,
lungd de doi metri si lata de o jumatate de metru. Alaturi de panza se pune o galeata cu apa in ea.
Peste ele se trece cu sicriul dupd fiecare oprire. Panzele si galetile cu apa se dau pomana la femeile
care oficiaza acest ritual.” (Nereju). ,,Puntile se pun la rascruci de drumuri. Peste panzele, pe care
trec cu sicriul, se pun saci de nylon, ca si nu se murddreascd panza. In ei se pune material de-o
rochie sau o perdea, care se dau la cinci femei, la cinci stari. Gileata se da pomana la femeia care
duce ,,batul de pomana”.” (Naruja). ,,Puntile se dau celor apropiati si se asaza la iesirea din casa
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cand se scoate mortul si la fiecare oprire, cand se fac stalpii, dar si la trecerea peste fiecare pod.
patru. Chiar daca familia este mai saracd, puntile tot se pun. Ele se dau la femeile care le pun jos,
la fiecare oprire. Ele mai primesc cate un ban din banii mortului de pe toiag.” (Naruja).

Ritualul stalpilor. ,,La stalpi, platim la cei care duc obiectele: crucea, praporii etc. Pe
drum, la stalpi, se arunca banii care s-au strans la toiag. Cei care conduc mortul, la groapa, culeg
banii. Bancnotele de hartie nu se arunca, dar se dau de pomana. Toti participantii se duc la biserica
cu mortul. Inainte merg parastasul de la sicriu, crucea, praporii, capetele, gileata cu apa, dar si
batul care se da pomanad. Este un bat sculptat, care se da ca sa se apere cu el mortul, dincolo. Bétul,
este obligatoriu, sa fie din lemn de alun. Cel ce il da spune: ,,Sa fie de sufletul mortului” iar cel ce
il primeste raspunde: ,,Bogdaproste™.” (Naruja). ,,Fara bat si fara galeata nu se petrece mortu. Batul
se da pomana la cel ce duce cofele cu apa, ca acela-i bun sa se apere mortul cu el de Catalul
Pamantului.” (Nistoresti). ,,Batul se da cu o batistd, un ban si un covrig, care se leaga, toate, la

maciuca batului.” (Nereju).

Petrecerea la groapa a celor nelumiti. ,,Mortul nelumit era petrecut la groapa cu brad.
Un bradut era impodobit frumos cu canafi si colacei. De la copil mic pana la flacai, toti erau
condusi cu brad. Bradul se impodobeste cu multe bunatéti. Este dus de catre un tanar, bradul merge
inainte si muzica canta. Se asaza langa cruce, la mormant. Daca are radacini, bradul se planteaza.
Ce a fost pus pe el se imparte pomand. Celor tineri li se pun simbolurile nuntii: voal, daca este fata,
sau floare de mire, Intoarsa, pe piept, daca este baiat. Daca mortul este un copil, 1l conduc cu un
bradut, in care se puneau bomboane iar, acum, tot feliul de bunatati. il duce un copil sau un flicau.
I se pune la cap.” (Naruja, Nereju, Nistoresti, Paltin).

Prohodul. ,,Prohodul se face la biserica, de catre preot si cantaret. Toiagul i se pune pe
piept si se aprinde. In biserica, se impart, pomana celor care participa la prohod, lumanari aprinse,
legate cu prosop sau cu batiste. De regula fac asta doar cei instariti.” (Nistoresti, Naruja, Nereju,
Paltin). ,,Cand s-a terminat slujba inmormantarii, cantaretul ia acest toiag, face din el o cruce, pe
care groparul o pune Tn mana dreapta a mortului. Aceasta cruce este binecuvantata de preot:
,Binecuvanteaza, Doamne, crucea aceasta, ce va fi toiag in mana robului cutare, la a doua venire”.
(Naruja). ,,In final, participantii isi iau rimas bun de la mort, sarutind icoana de pe piept, de la
toiag, si mana mortului. Capetele raman la biserica. Le imparte preotul.” (Naruja, Nereju,
Nistoresti, Paltin). ,,La noi, la biserica, se duce si o gdina. Gdina e un suflet care se roaga pentru
mort.” (Nereju).

Ritualul ingroparii; pomenile date la groapa. ,,La groapa, preotul citeste dezlegarea,
sicriul este 1asat in groapa cu doua bucati de panza, lungi si, apoi, se pecetluieste groapa, in forma
de cruce, de catre preot, pana la venirea celei de a doua Tmpardtii. Peste sicriu se arunca cenusa din
cadelnita si florile care s-au adunat pe pieptul mortului, in sicriu. Sticla cu vin pe care o duc cei
ce duc coliva, se varsa pe mormant in forma de cruce, de preot.

La groapa, se dau de pomana peste ea galetile cu apa, panza cu care a fost lasat mortul in
groapa, gaina sau cocosul, o plapuma, o perna si o patura, unor rude apropiate sau unor nevoiasi.
Cel ce le da zice: ,,Sa fie de sufletul mortului ... (i se pomeneste numele)”. Cine le primeste
raspunde: ,,Bogdaproste”. Tot acum, se da, peste groapa, batul cu o batista si 1l primeste cine a dus
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géletile. La groapa se dau pomana hainele mortului, pe care nu le-a purtat, un cocos sau o gaina. Cand
se baga sicriul in groapa, se da, peste el, o oaie, cu care se merge de acasa.” (Nereju). ,,La mormant,
rudele mortului se spald cu tarana, pe care o arunca peste sicriu, rostind ,,Dumnezeu sa-1 ierte”, ca
sd nu le amorteasca mainile. Tot acum se arunca in groapa doliul ce 1-au purtat la piept.” (Paltin).

Ritualul pomenii. ,,Pomana mortului se face acasa sau la biserica in casa de praznuire. La
pomana participa toti care vin la inmormantare. Cand sosesc, se spala pe maini si se sterg cu un
prosop, dupa aceia se asaza la masa de pomana. Se servesc mancaruri traditionale, daca nu e post,
sarmale in foi de vita sau de varza, pilaf cu carne de pasare sau de oaie. Daca este post, se servesc
mancaruri de post: sarmale cu ciuperci, pilaf cu ciuperci, pilaf cu masline, fasole de post. La masa
de pomana se serveste si tuica, vin, mai recent si bere. Fiecare participant primeste un covrig si o
lumanare aprinsa. Barbatii stau la masa, cétre preot, iar femeile in partea cealalta. La inceput, preotul

$99 9

sfinteste masa iar la sfarsit oficiaza ,,multamita mesii”.” (Paltin, Nereju, Nistoresti, Naruja).
Ritualuri de dupa inmorméantare

Tamaierea mortului. ,,Dupa ingropare, se tocmeste o femeie care va timaia mormantul, de
trei ori pe zi, In chipul sfintei cruci, timp de patruzeci de zile. Aceasta este platita, iar la slujba de
ridicare a panaghiei, va primi un prosop cu lumanare, o galeata, o cana, o farfurie cu bucate si tacam
pe ea.” (Naruja, Nereju, Nistoresti).

Cairatul apei pentru mort. ,,La inmormantare se tocmeste femeia care va cara apa la mort,
timp de patruzeci de zile, la o casd. Apa este carata la cei care nu au fantana in curte, la cei care nu
au o sursa de apa sau la oameni bolnavi, neputinciosi. Cei care nu pot oficia atunci caratul apei, este
obligatoriu sa o faca in postul mare. Cea care cara, zice catre familia care primeste: ,,Sa fie de sufletul
lui cutare!” iar cea care primeste raspunde: ,,Bodaproste”. In zilele Pastilor, cineva din familia
mortului merge la casa celui care a carat apa, 1i duce o géleata cu apa, impodobita cu fructe, dulciuri.
Ii duce si o cana, un prosop, un ou rosu, un banut si o luménare aprinsa. Si spune cand i le da celei,
care a carat apa: ,,5a fie de sufletul lui cutare!”, iar ea raspunde: ,,Bodaproste”. Tot atunci i se plateste
pentru osteneala.” (Naruja).

Dresul lumanarii. ,,Dacd mortul a murit fara lumanare, se drege lumanarea. Merge cineva
din familie, in ziua de Inviere, cu un cucos alb la biserica, cu prosoape, cu gileti cu apa. Se tine
cucosul, toata noaptea, cu o lumanare bagata sub aripi, ca un fel de toiag, care arde toata noaptea de
Inviere ca si se dreagi lumanarea. Trei ani, la rand, se face dresul, dupa care se spune ci mortul
primeste lumina. Cucosul se dd pomana preotului, dascilului, unui om oarecare.” (Nereju). ,, In ziua
de 21 noiembrie, familia vine, la biserica, si ia masura pentru toiag, anume masoara inaltimea si
latimea usilor imparatesti. Aceasta masura este masura toiagului ce va fi pregatit din ceara curata.
Acest toiag este dus, la biserica, in seara de Florii, la prima denie, unde arde in fiecare seara, la
slujba, pana in noaptea de Inviere, inclusiv. In noaptea Invierii, familia decedatului aduce la biserica,
si un cocos alb. Nu intra cu el in biserica, ci sta in pridvor sau chiar afara. Daca cucosul canta in
timpul noptii de Inviere, se spune ci Dumnezeu I-a scos la lumina pe rdposat. Din masura luati
pentru toiag se face o lumanare lunga ce se asaza sub aripile cucosului, care se aprinde in momentul
in care acesta, alaturi de un vas cu apa, galeatd, cofer, se va da de pomana preotului sau unei rude,
uneori primului venit, la biserica, in aceasta noapte.” (Naruja). ,,Pentru cei morti fard lumanare,
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familia are grija sa faca cele necesare: pomeni la 3, 9, 20, 40 de zile, apoi la 1, 3, 7 ani, aducerea
de prescuri la biserica, pentru cel adormit.” (Naruja).

Pomenile. ,,Dupa inmormantare, pomenile se fac la 3 1a 9, la 24, la 40 de zile, cand se
face panaghia.” (Nereju, Nistoresti, Paltin). ,,Dupa prohod se fac pomeni randuite la 3 zile, la 9 zile,
cand se impart bucate la vecini sau trecatorilor, fara a chema preotul. Se mai fac pomeni la 20 de
zile, la 40 de zile, cand se face ridicarea panaghiei si se cheama preotul. Cei care nu au facut
pomana de 20 de zile, o fac acum cu cea de 40 de zile, punand, in plus, la masa, coliva, vin si
colac, care se slujesc de catre preot.” (Naruja).

,Dupa randuiala bisericii, luni, dupa Pasti, se face slujba de pomenire pentru repausati,
numita Pagtile blajinilor. La bisericd, se face parastas. Credinciosii merg la cimitir §i stropesc
mormintele cu vinul ramas de la parastas. Se impart pomeni nevoiasilor din darurile aduse la
parastas.” (Naruja).

Ridicarea panaghiei. ,La panaghie, se fac, ca si la iTnmormantare, pomul si ,,casa
mortului”. Colacul pentru parastas, de forma rotunda, se face acasa sau la brutarie, alaturi de el se
pun trei prescuri si coliva.” (Naruja). ,,La panaghie facem ,,grija” si pomul mortului, afara, in curte,
langa un pom. Se fac ca si la Inmormantare. Pomul il inconjuram cu o ata, cu prune proaspete sau
uscate. Se punea in el si nuci si colaci. il sfintea preotul, apoi se scutura. Copiii adunau.”
(Nistoresti). ,,Inainte, pomul se ficea cu nuci insirate pe o ata. Se punea in el si colaci, o scara din
aluat de pdine, ca, se zice, pe scara aia urca mortul la cer. Pomul 1l ia nagul mortului.” (Naruja).

,La panaghie se da mai mult de pomana. Atunci, se spune ca sufletul mortului pleaca de
pe pamant. Atunci, zice ca isi ia ,,bolbotina” de la stalp, ca el se ridica la cer. Pana atunci sta pe
acasa. La patruzeci de zile se poarta soroacele la biserica. Se duc prescuri, coliva la biserica si se
dau de pomana pentru sufletul mortului.” (Nereju).

Mosii. ,,Mortii sunt cinstiti si prin obiceiul mosilor. Se fac mosi de primavara, vara,
toamna si iarnd. La mosi se duce coliva si parastasul la bisericd, pe care le slujeste preotul. Se
impart si pachete cu coliva, prajitura si colac. Acasa se face mancare, care se imparte pomana la
vecini. Se trimit farfurii cu lapte, fripturd, pilaf, fiecare ce pregateste. Se da de pomana la nevoiasi
sau alte categorii: farfurie, furculita, lingura, cand sau pahar, cu lumanare.” (Naruja).

Credinte despre mosi. ,,Atunci cand sunt Mosii, mortii vin si asteapta sa le dam de
mancare. Cei care nu primesc, raman in pamant. Trebuie neaparat sa ne ingrijim pentru mosi.
Atunci ies din morminte §i vin la poartd. Cei care nu primesc pomeni, se duc inapoi indurerati,
supdrati.” (Naruja).

Dezgroparea defunctului. ,,.La sapte ani, se obisnuieste, ca mortul sa se dezgroape. Se
tocmeste un om care sapa groapa pana la sicriu. Daca mortul a putrezit, osemintele se aduna, se
spald cu vin, se ung cu untdelemn, apoi se pun intr-o cutie noud, micd, sau intr-un sac facut din
panza alba. Osemintele se lasa in mormant sau se duc in pridvorul bisericii pana a doua zi, cand
se face slujba parastasului, apoi se pun in groapa, la loc. Cand se dezgroapa, se da pomana un
costum de haine, lenjerie de corp, pantofi si caciuld unui nevoias. Se Tmpart pomana batiste,
prosoape, galeatd cu apd, gaind sau cocos, ca si la inmormantare.” (Naruja, Nistoresti). ,,La noi,
cand se dezgroapa mortul, capul decedatului se scotea afara, se spdla bine cu vin si statea o zi,
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dous, ca si vada lumina. Toate oasele se spalau cu vin si se ingropau la loc.” (Nereju). ,,In ultima
vreme, nu se mai dezgroapa mortul, ci se face randuiala parastasului deasupra mormantului, unde
pe o panza alba se pun hainele de pomana. Dupa dezgropare se fac pomeniri ca si atunci cand a
murit, la 3 zile, 1a 9 zile, la 20 de zile, la 40 de zile, apoi, la un an, la trei si la sapte ani.” (Naruja).

Credinte legate de inmorméntare. ,,Se crede cd dacd o pisicd trece peste mormant, in
timpul ingroparii, mortul se face strigoi.” ,,Nu e bine ca animalele sa se apropie de mort.” ,,Daca
groapa se surpa dupa sapare, inseamna ca mortul a mai avut zile de trait.” ,,Cei morti nebotezati se
fac strigoi. Vin pe la case si deranjeaza familia.” (Naruja, Nereju).

Inmormantare; foto: Felician Sateanu
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