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LOREDANA ILIN GROZOIU!, ROMANIA

Cuvinte cheie: ritual funerar, coliva, cultul mortilor, suflet

Coliva — simbol al legaturii dintre cei vii si cei raposati’

Rezumat

Coliva, preparata din grau fiert, inchipuie insusi trupul mortului,
deoarece hrana principala a trupului omenesc este graul din care se face
painea. Ea este, totodata, o expresie materiald a credintei in nemurirea
sufletului si inviere deoarece, asa cum bobul de grau trebuie sa cada in
pamant si sa putrezeasca pentru a da un nou colt, asa si trupul omului va
elibera sufletul spre o noua existentd numai dupd ce se preface in
elementele din care a fost creat.

Leganarea sau tinerea de coliva de catre preot si cei apropiati rdposatului
in timpul cantarii Vesnica pomenire simbolizeaza, pe de o parte, mentinerea
legaturii dintre lumea de aici si lumea de dincolo, iar pe de alta parte,
inaltarea sufletului celui adormit catre Dumnezeu.

!Institutul de Cercetari Socio-Umane ,,C. S. Nicoldescu-Plopsor”, Craiova, Romania;

" Articolul face parte din proiectul de cercetare Credinte crestine si practici rituale in spiritualitatea olteneasca, inclus in
programul de cercetare al Institutului de Cercetéri Socio-Umane ,,C. S. Nicolaescu-Plopsor”, Craiova: Biserica si societate in
sud-vestul Romaniei (sec. XVI-XX).
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Koliva — a Symbol of the Connection between the Living and the Dead

Summary

Koliva, a ritual food prepared from boiled wheat grains, represents
the body of the passed away person, for the reason that the main food of
the human body is the wheat from which bread is made. Moreover, it
represents a material expression of the faith in the immortality of the soul
and in resurrection, meaning that if the wheat grain has to enter the ground
and rot in order to sprout again, the same way, the human body will
release the soul towards a new existence only after it is transformed into
the elements it was created from.

The swaying or the holding of koliva by the priest and the people close
to the deceased, while it is sang Vesnica pomenire (memory eternal),
symbolises, on one hand, the maintaining of the connection between this
world and the other side one and, on the other hand, the raising on the
dead person’s soul towards God.
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Coliva — simbol al legaturii dintre cei vii gi cei raposati

Vom porni analiza noastra de la afirmatia Deliei Suiogan, potrivit careia: ,,Graul si porumbul
sunt simbolurile fertilitatii si renasterii. Germenele de grau si de porumb reprezinta atat omul, cat si
Cosmosul, ambele se seamana, cresc, se coc si apoi se recolteaza, fiind vorba despre nastere, viata
si moarte, cele trei varste specifice omului, dar si Naturii”?. Evolutia semintei in rod, ca si trecerea
omului, nu inseamnad a merge spre moarte, ci a renaste, a deveni. Este vorba despre acea devenire
care presupune, negresit, repetate confruntari cu limita, dar aceasta cale e singura care ne indruma
catre o stare superioara, anuland limita si facandu-ne partasi la eternitate (vesnicie).

Vechimea si rolul graului in agricultura romaneasca, obiceiurile si credintele referitoare la
cultivarea acestuia, Intrebuintarea spicului de grau si a uneltelor agricole in ornamentica populara,
tematica predominant agrara a unor reprezentative creatii folclorice, dar si ipostaza lui de ofranda
rituald, ori ,,pdinea noastra cea spre fiinta” care se prepara din grau, iatd numai cateva argumente care
ne indreptatesc sa vorbim despre o ,,civilizatie a graului” in spatiul romanesc. Graul se alatura acelor
elemente rituale ale culturii materiale si spirituale care inglobeaza o gama diversificatd de
semnificatii, dar se si particularizeaza printr-o simbolica cu totul deosebita, astfel incat, aproape nu
exista obicei (cu precadere cele atasate ciclului calendaristic) in derularea caruia sa nu-i fie remarcata
prezenta®. Mergand in continuarea acestei idei, vom fi de acord cu Ivan Evseev care afirma ca: ,,La
romani, unde graul se cultiva de milenii, el este prezent in toate obiceiurile calendaristice, in care
constituie si un mijloc de stimulare a fertilitatii, dar si principalul scop al actelor de magie agrara (...).
Prezenta sa magica si sacra, in acelasi timp, se constata in toate riturile de trecere™.

Trebuie sa avem in vedere ca in spatiul cultural romanesc exista un cult stravechi al graului,
cu radacini adanci in preistorie. Inca din neolitic, ,,0amenii credeau in puterea pamantului datator
de hrana si de viata. Pamantul este mama vietuitoarelor si trebuie socotit ca o femeie din sanul careia
se naste tot ce e viu. Religia lor consta, deci, in adorarea paméantului sub chipul unei femei fecunde,
si oamenii 1i purtau icoana, un idol mititel de os sau de pamant legat la gat, spre a-i feri de tot raul.
Cultul femeii fecunde reprezenta cultul pamantului si nu, cum s-a crezut, oglindirea oranduirii
matriarhatului in gintile neolitice™.

Herodot® si Strabon’ mentionau faptul ca tracii de la nordul Dunarii semanau graul, pe care
il utilizau in alimentatie, iar Ovidiu® preciza ca geto-dacii cultivau pamantul chiar si in vremurile cele
mai tulburi.

O serie de marturii scrise consemnau exportarea graului geto-dac in Grecia. Iata ce nota, in
acest sens, Pliniu cel Bétran: ,,Grecia a apreciat si graul din Pont care n-a ajuns insd pana in Italia
(...). Graul se deosebeste si in privinta paiului, caci e de calitate mai buna cu cat acesta este mai
greu. Graul din Tracia este imbrdcat in mai multe cdmasi din pricina frigurilor mari din acel tinut.
Din aceasta cauza, si fiindca ogoarele sunt acoperite cu zapada, a fost creat graul de trei luni, numit

2 Delia Suiogan, Simbolica riturilor de trecere, Bucuresti, Editura Paideia, 2006, p. 179.

3 Vezi Loredana-Maria Ilin-Grozoiu, Grdul — materie hranitoare si element ritual cu valente simbolice in practicile din Oltenia,
in ,,Anuarul Institutului de Cercetéri Socio-Umane «C. S. Nicolaescu-Plopsor»”, nr. XIV/2013, Bucuresti, Editura Academiei
Romane, pp. 223-236.

4Tvan Evseev, Enciclopedia simbolurilor religioase si arhetipurilor culturale, Timisoara, Editura ,invierea”, 2007, pp- 241-242.
5 P. P. Panaitescu, Introducere in istoria culturii romdnesti, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1969, p. 30.

¢ Herodot, Istorii, IV, 17.

7 Strabon, Geografia, 111, 4, 17.

8 P. P. Panaitescu, op. cit., p. 37.
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astfel pentru ca, dupa aproape trei luni de la semanat, este cules o data cu graul din restul lumii™.
Si Polibiu preciza ca negustorii greci importau, prin intermediul cetatilor grecesti din Pontul Stang,
granele din regiunea Dunarii de Jos'.

Marturii despre rolul insemnat pe care il avea cultivarea graului in economia geto-dacilor
sunt uneltele agricole de fier si insemnatele cantitdti de seminte carbonizate de cereale sau
leguminoase, descoperite in asezarile acestora!!. Si in perioada stapanirii romane, bogatia holdelor
de grau este dezvaluita de uneltele agricole de traditie dacicd, alaturi de cele de provenientd romana,
de ustensilele si instalatiile de macinat si copt, nelipsite din orice agezare.

In secolele urmitoare, izvoarele scrise si vestigiile civilizatiei materiale atestd cultivarea
graului de catre locuitorii de la nord de Dunare. Astfel, intr-o cronica bizantina, care prezenta
lupta dintre ostile lui Sviatoslav si cele bizantine, din anul 971, se consemna si prezenta
»semanaturilor de grau, mei, fan si altele in regiunile de pe malul stang al Dunarii, din apropierea
Silistrei de astazi”'?.

O serie de documente si insemnari ale unor calatori straini vorbesc despre cultivarea graului
si in Evul Mediu, Tarile Romane fiind un adevérat granar pentru statele vecine si Poarta Otomana.
Drept dovada, iata ce nota, in anul 1598, prelatul catolic Filippo Pigafetta: ,Intr-adevar, cele trei
provincii Transilvania, Tara Romaneasca si Moldova sunt trei camari mari, imbelsugate si nesecate
din care se aduc alimente la Constantinpol, grane de orice fel...”!3; in acelasi sens, merita
mentionata si relatarea negustorului italian Bartolomeo Locadello, din anul 1641: ,,Bogatia Tarii
Romanesti sta in marele belsug de grau, din care se opreste cantitatea necesara pentru nevoile tarii
si se mai trimit acum de ajuns si in tarile vecine, iar ceea ce prisoseste este cumparat de negustorii
turci i greci si este dus pe Dunare — in Marea Neagra — pana la Constantinopol”!4.

Graul face parte din categoria elementelor a caror simbolicd, practic nelimitata, este
departe de a putea fi repertoriatd; acest element ritual, cu multiplele lui disponibilitati, este de
nelipsit din recuzita riturilor de separare a celor doud lumi, dublate insé de riturile de cinstire a celor
trecuti in lumea de dincolo; in cadrul acestor rituri, spicul sau bobul de grau, dupa cum vom vedea
pe parcursul demersului nostru, este simbolul fundamental al mortii si reinvierii.

Actul ritual al oferirii pomenii, cu radacini in cultul mortilor, a dobandit in cultura
traditionala dimensiuni si semnificatii cu totul deosebite, conferind o notd caracteristica
spiritualitatii romanesti. Sacrificiile de tip pomeni sunt forme prin intermediul carora cei de aici
isi exprima respectul si recunostinta fata de cei plecati Dincolo, ,,mortii $i viii reprezinta verigile
unui lant familial fara sfarsit”!. Ni s-a parut interesanta, in acest sens, afirmatia Ofeliei Vaduva,
potrivit cdreia: ,,Practica pomenii este strans legatd de notiunea de datorie, de obligatie morala
(a celor vii fata de cei morti), dar poate fi inclusa si in strategia de linistire, de asigurare a unui
raspuns favorabil din partea celor morti, in cazul implinirii ei”'%. Deriva de aici ideea ca in
mentalitatea traditionald romaneasca, practica daruirii ofrandelor pentru morti devine obligatorie,
orice abatere fiind condamnata de societate.

° Pliniu, Istoria naturala, XVIII, 7 (12), 63 si 69.

10 Polibiu, Istorii, IV, 38, 5.

" Gheorghe lordache, Ocupatii traditionale pe teritoriul Romdniei, vol. I, Craiova, Editura Scrisul Roméanesc, 1985, p. 16.
12 Stefan Olteanu, Aspecte ale dezvoltarii agriculturii pe teritoriul Moldovei si Tarii Romdnesti in sec. X-XIV, in ,,Terra
nostra”, vol. I1, 1971, p. 33.

13 Calatori straini despre Tarile Romdne, vol. 111 (volum ingrijit de Maria Holban, M. M. Alexandrescu-Dersca Bulgaru, Paul
Cernovodeanu), Bucuresti, Editura Stiintifica, 1971, p. 560.

14 Idem, vol. V, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1973, p. 34.

15 J. T. Adison, Viata dupd moarte in credintele omenirii, Bucuresti, Editura Herald, 2003, p. 35.

16 Ofelia Vaduva, Magia darului, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 1997, p. 135.
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Pomana pentru morti, care marcheazad etapele de trecere de aici-acolo, momentele de
separare si apoi de integrare a celui plecat la cele vesnice, se savarseste fie la casa decedatului, fie
la biserica sau la mormant. In actul ritual al impartirii, alimentele dobandesc valente magico-rituale
fiindca trimit la ideea de sacrificiu; se are in vedere, in prezentul context, sacrificiul bobului de grau
pentru a framanta painea si cel al animalului pentru carne. Efortul depus pentru pregatirea
alimentelor, dar si oferirea acestora ca ,,pomana” trebuie percepute tot ca forme de sacrificiu'’.

Coliva, ca si painea (colac sau prescura) inchipuie insusi trupul decedatului, hrana principala
a trupului fiind painea care se face din grau, acesta reprezentand simbolul invierii (Ioan 12, 24);
coliva, preparata din grau fiert, este simbolul credintei in viata vesnicd, dupa cum ne incredinteaza
Domnul nostru lisus Hristos: ,,Adevar, adevar zic voua: grauntele de grau, cazut pe pamant, de nu
va muri, el singur ramane, iar de va muri, el multe roade aduce” (Ioan 12, 24). Potrivit invataturii
St. Apostol Pavel: ,,Cum se vor scula mortii si cu ce trup vor invia? Nebune, tu ce semeni nu inviaza,
de nu va muri mai intai. Si ce semeni, nu trupul care va sa se faca semeni, ci numai grauntul gol; de
se Intampla de grau sau de altceva din celelalte. lar Dumnezeu 1i da lui trup, precum voieste si
fiecarei seminte, trupul ei. Nu tot trupul este acelasi trup; ci altul trupul oamenilor si altul trupul
dobitoacelor si altul al pestilor si altul al pasarilor. Sunt trupuri ceresti si trupuri pamantesti. Alta este
slava celor ceresti si alta a celor pamantesti. Alta este slava soarelui si alta slava lunii si alta slava
stelelor, ca stea se deosebeste in slava. Asa si invierea mortilor. Seamana-se in nestricaciune;
seamand-se in necinste, scula-se-va in slava; seamana-se in nestricaciune, scula-se-va in putere;
seamana-se trup sufletesc, scula-se-va trup duhovnicesc...”8,

Principalele secvente care compun ritualul prepararii colivei valorifica virtutile graului, care
in contextul riturilor funerare, are semnificatia de ,,panspermie” sau samanta regeneratoare” si
simbolizeaza renasterea la toate nivelurile vietii'®. Strangerea laolalta a boabelor de grau, in vederea
prepararii colivei/painii, semnificd comuniunea spirituald care uneste toate madularele Bisericii.
Iata cat de bine a reusit sa surprinda aceasta idee Sf. loan Gura de Aur: ,,Desi alcatuita din multe
boabe de grau, painea este astfel unita incat boabele nu apar, desi raman ele insele; asa trebuie sa se
uneasca si oamenii, unii cu altii, intru Hristos™.

In Oltenia, etapele de preparare ale colivei respectd anumite norme, care desi pe parcursul
derularii timpului au cunoscut o dinamica descendenta, conserva segmente distincte ale ansamblului
ritual. Operatiile preliminare prepararii acestui element simbol (in cadrul caruia se unesc sensurile
mai multor simboluri) sunt supuse normei folclorice, dupd cum putem observa si din urmatoarea
relatare din Stoicesti, jud. Dolj: ,,Graul, inainte de a-1 pune pe foc, sa fiarba, pentru coliva, se intinde
pe o lavita si se alege bob cu bob ca sa nu ramana neghina. Se spald din noua ape, ca sa fie curat,
pana cand ultima apa este limpede ca lacrima si se pune la inmuiat in apa cam 2-3 ore, in ceaunul
in care il fierbem. Punem apa cat si-1 acopere”'; la Cioroiu, jud. Olt: ,,Intindeam graul pe o masa,
il spalam intr-un vas mare, il frecam in palme si il clatim din noua sau doisprezece ape inainte de
a-l fierbe. Acum se face di arpacas”?; la Tepesti, jud. Valcea: ,,Alegem graul, il spalam bine si il
lasam la inmuiat nu prea mult”?. Cifrele 9 si 12, intalnite in diferite constructii rituale, se regasesc

17 Stefan Maris, Ritualul funerar din Maramures-o perspectiva hermeneuticd, in ,,Memoria Ethnologica”, an IX, nr. 30-31/2009,
p. 69.

181 Cor 15, 35-54.

1 Tvan Evseev, op. cit., p. 240.

20 Omilia XXIV/2 la Epist. I. Corint.

2l Inf. Maria Luta, 83 de ani, Stoicesti, jud. Dolj, 2014.

2 Inf. Teodora Pescaru, 50 de ani, Cioroiu, jud. Olt, 2014.

2 Inf. Maria Fartat, 68 ani, Tepesti, jud. Valcea, 2012.
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si 1n texte biblice, fapt menit s le consolideze statutul: in viziune evanghelica se invoca ceasul al
9-lea, cand lisus Hristos fagaduieste talharului raiul; cifra 12 are o puternica insemnatate simbolica,
atestata si in scrierile vetero si neo-testamentare. Este numarul semintiilor poporului evreu, al
apostolilor, al lunilor anului, al Evangheliilor care se citesc in Joia Mare la crestini, in cadrul slujbei
numite Denie — sarbatoare cu reale conotatii si legaturi fara echivoc cu tema noastra pe care o
abordam aici.

Referitor la persoana n sarcina careia intrd pregatirea graului, precum si prepararea colivei,
schema rituala include ,,0 femeie batrana care tinea posturile”?, la Balcesti, jud. Valcea; ,,0 femeie
religioasa din neam sau din sat”®, la Predesti, jud. Dolj; ,,0 femeie vaduva™?¢, la Vineti, jud. Olt;
,,0 batrana curata, priceputa in ale colivei”’, Prejoi, jud. Dolj. Alte informatii fac trimitere la
coordonata temporala care completeaza contextul ritual. La Predesti, jud. Dolj: ,,Punem de coliva
cu o zi nainte de pomenire. Se ocupa o femeie vaduva si batrana, nu oricine”?; la Deveselu, jud.
Olt: ,,Coliva o facem cu o seara inaintea pomenirii”?. Principala performera este desemnata de
grupul feminin pe criteriul puritatii garantate de varsta, dar si al unei conduite exemplare —
conformd normelor vietii crestine. De retinut evitarea contactului cu elemente susceptibile de a
altera contextul ritual destinat bunavointei si odihnei spiritelor subterane.

Dupa o alta insemnare, se face apel si la consacrarea in cadrul religios-crestin: ,,Imediat
dupa inmormantare, intr-un ulcior punem grau si il ducem la biserica. De obiceli, ulciorul se duce
de catre un apropiat al mortului. In ulciorul plin cu grau, infigem o lumanare. Lipim o hartie pe
ulcior cu numele mortului. Mai ducem, de pomana, la altar, o punga cu zahar, o sticla de ulei, una
de vin si chibrituri. Lumanarea de la ulcior se aprinde duminica, in biserica, la liturghie, timp de
40 de zile, adica pana la pomana de sase saptamani. Atunci, inainte de pomana, luam graul si
facem coliva pentru pomana de sase saptamani, dupa obicei™’. Pe langa diferite ofrande
alimentare, celor trecuti in lumea de dincolo le este menit in mod expres vinul, simbol al sangelui
jertfit de Iisus Hristos pentru mantuirea oamenilor. In cultul crestin, vinul si painea simbolizeaza
trupul si sangele lui Hristos, in care ele se prefac dupa sfintirea darurilor la Sf. Liturghie. La Cina
cea de Taina, Mantuitorul a consacrat vinul ca materie de jertfa, spunand: ,,Beti dintru acesta toti,
cé acesta este Sangele Meu, al Legii celei noi, care pentru multi se varsa, spre iertarea pacatelor’!.
Practica turnarii vinului peste trupul mortului la cimitir, peste mormant sau peste coliva de
catre preot, s-a perpetuat de la romani, fiind, de fapt, o prelungire a libatiunilor (stropirilor) cu
vin pe care acestia le faceau la mormintele mortilor. Dobandind o semnificatie crestina, aceasta
stropire simbolizeaza aromatele si balsamul cu care a fost uns trupul Domnului. In acest sens, Ene
Braniste remarca: ,,Turnarea vinului peste trupul sau mormantul mortului este deci prin analogie
cu Sfantul Sange din Sfintele Taine, preinchipuirea nemuririi sau a invierii pentru viata cea vesnica,
pe care o nadajduim”??,

In acest punct al discutiei, trebuie specificat faptul ca, o parte dintre traditiile funerare
geto-dace i romane s-au pastrat in folclorul romanesc, desi modificate cu timpul prin creativitatea

24 Inf. Maria Radulescu, 65 de ani, Balcesti, jud. Vélcea, 2013.

% Inf. Maria Balteanu, 78 de ani, Predesti, jud. Dolj, 2013.

26 Inf. Maria Iliescu, 68 de ani, Vineti, jud. Olt, 2013.

2" Inf. Georgeta Dumitrascu, 55 de ani, Prejoi, jud. Dolj, 2013.

28 Inf. Maria Balteanu, Predesti, jud. Dolj, 2013.

2 Inf. Paulina Salceanu, 60 de ani, Deveselu, jud. Olt, 2013.

30 Inf. Toana Trascd, 88 de ani, Ghercesti, jud. Dolj, 2014.

31 Matei 26, 27-28.

32 Ene Braniste, Liturgica speciala, editia a IV-a, Bucuresti, Editura Oferta, 2005, p. 400.
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localad populara. Vom fi de acord cu ideea ca, ,,bogatul material etnografic si folcloric roméanesc
permite o diagnosticare destul de precisa a diferitelor ,,straturi” sau ,,filoane” cultural-religioase,
pornind de la cele vii spre cele disparute”. Si aceasta pentru ca ,,in mitologie si in religie, ca si in
intreaga cultura populara, nu exista conceptul de originalitate, ci doar sentimentul de posesiune prin
apropiere a unei creatii cu reverberatii afectiv-modelatoare la nivelul propriei personalitdti”*4, in
opinia lui Vasile Avram.

Ingredientele care intrd in compozitia colivei reprezinta ,virtutile sfintilor sau ale
raposatilor pomeniti, ori dulceata vietii celei vesnice, pe care nadajduim ca a dobandit-o mortul*.
Aceste ingrediente sunt diferite de la o zond etnografica la alta: ,,Cand graul este aproape fiert,
punem nuca pisatd sau macinata si miere*®; la Spineni, jud. Olt, ,,in colivd amestecdm cu graul,
esente, biscuiti si zahar™’; la Stoicesti, jud. Dolj, ,,de la parinti am pomenit ca in coliva punem doar
zahar si o prindem cu o mana de faind. Daca aveam marunteam si niste samburi de nucd. Acum
s-au modernizat. Pun de toate. Cand este gata, facem un platou sau farfurie pe care o luam la
mormant cu un colac mare si o prescure, vine popa si citeste. In mijlocul farfuriei facem o cruce mare
din cacao, iar pe margine punem bomboane mici. Mai demult puneam pe cei patruzeci de colaci si
cele patru prescuri (inger, Dumnezeu, marturie, colac mare) cate un gogoloi de coliva, pe care punem
doua-trei bomboane si lumanarea. Acum coliva se pune in pahare mici de plastic’®; la Cioroiu, jud.
Olt: ,,La Tnmormantare, se face un platou de coliva, cu o cruce in mijloc din cacao. Se fac sapte
platouri de coliva, daca nu se face separat in fiecare sambata. Si pe cei 44 de colaci se pune coliva
si 0 lumanare si se impart pentru sufletul mortului cand se pleaca cu mortul de acasa™; la Ghercesti,
jud. Dolj: ,,La inmormantare, pe cei 90 de colaci, care se impart dupa ce se vine de la biserica, se
pune coliva si lumanarea. La poarta cimitirului este un cos cu o farfurie de coliva din care ia
lumea”. Ornarea colivei cu bomboane agezate in forma Sfintei Cruci semnifica faptul ca toti
crestinii care se leapada de sine si isi iau crucea, urmand Mantuitorului, vor trece din viata plina de
necazuri, intr-o viata fericita si vesnica.

Prepararea colivei, impartirea de pomana pentru sufletul mortului si consumarea acesteia
sunt, deopotriva, gesturi de separare, de integrare, dar si de consacrare a unui nou inceput. Trecerea
de la o stare la alta implica depasirea unor obstacole, tot asa cum si in prepararea colivei accentul
este pus pe ideea de efort. ,,Legarea” colivei, adica a boabelor de grau si a celorlalte elemente din
care este preparatd, semnificd comuniunea dintre vii si morti, trimitand, deci, la posibilitatea
comunicarii permanente intre planuri. Acelasi lucru simbolizeaza si leganarea sau tinerea de coliva
de catre preot si cei apropiati raposatului in timpul cantarii Vesnica pomenire, precum si gustarea din
coliva, consumarea acesteia. Leganatul colivei se aseamana cu leganatul copilului, cdnd mama isi
mangaie, alina si isi desmiarda copilul pentru a dormi linistit si in pace. In acelasi fel, cei apropiati
ai celui raposat, cand se canta Vesnica Pomenire, cu lacrimi 1n ochi, cu durere in suflet, cer de la
Dumnezeu prin aceastd miscare lina a colivei, in sus si in jos, mangaierea, usurarea pacatelor,
milostivirea Atotputernicului Creator asupra celui ce urmeaza o viatd noua.

In cultul cinstirii straimosilor, alituri de coliva apar implicate si alte elemente rituale care

3 T. Herseni, Forme stravechi de culturd populara romdneascd, Cluj-Napoca, 1977, p. 100.

34 Vasile Avram, Crestinismul cosmic o paradigma pierduta? , Sibiu, Editura Saeculum, 1999, p. 61.
35 Ene Braniste, op. cit., p. 399.

3¢ Inf. Tulica Jianu, 69 de ani, Predesti, jud. Dolj, 2013.

37 Inf. Lucretia Badea, 72 de ani, Spineni, jud. Olt, 2013.

3 Inf. Constantina Gheorghe, 81 de ani, Stoicesti, jud. Dolj, 2013.

3 Inf. Teodora Pescaru, Cioroiu, jud. Olt, 2013.

40 Inf. Elena Neagu, 86 de ani, Ghercesti, jud. Dolj, 2014.
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poartd o anumita incarcatura simbolicd, care se defineste printr-o continud si permanenta
revalorizare. Dintre acestea, luméanarea este considerata ,,0 jertfa adusa lui Dumnezeu™*!, un mijloc
de a inlesni legatura duhovniceasca cu persoanele sfinte si cu cei pentru care ne rugam®.
Lumanarea este simbolul luminii, dar si simbol al jertfei. ,,Simbolismul lumanarii este legat de
acela al flacarii (...). Ceara, fitilul, focul, aerul care se reunesc in flacara arzanda, miscatoare si
colorata sunt ele insele sinteza tuturor elementelor naturii. Dar aceste elemente sunt individualizate
in acea flacara unica"*, remarcau Jean Chevalier si Alain Gheerbrant. Flacara lumanarii este
simbolul purificarii prin ardere si, implicit, simbolul ,,salvarii, al elevatiei spirituale™*. Daca ceara
si fitilul pot substitui corpul uman, flacara devine semnul sufletului. De aceea, resturile de la
lumanarile arse nu se arunca oriunde. Lumanarea indeplineste, astfel, o functie apotropaica, dar si
una initiaticd si de consacrare. Dupa cum se stie, lumanarea este prezenta la toate riturile de trecere,
ceea ce constituie inca o dovada a egalitatii de valoare simbolica intre aceste rituri, care sunt
intemeiate pe scenariul mitic al mortii i pe cel al renasterii intr-o noua stare. ,,Sufletul omului
este simbolizat de o luméanare, el nu moare, chiar daca restul fiintei e supus transformarii
radicale™®, observa Ivan Evseev.

Colacul ritual este ,,obiect al sacrificiului ritual (...), ofranda rituala, strans legata de cultul
mortilor”*. In imaginarul taranesc, in cadrul ceremonialului funerar, colacul devine obiect simbol
care ajuta sufletul celui decedat sa depaseasca obstacolele ce-i sunt puse inainte pe drumul simbolic
catre Lumea stramosilor si sa ajunga la destinatia finala®’.

Coliva este ofranda rituala ce se aduce pentru sufletele mortilor la soroacele randuite pentru
pomenirea acestora. Acest element, nelipsit in cadrul slujbelor de pomenire, este chemat s mentina
legatura dintre cei vii §i cei morti, dintre lumea de aici si lumea de dincolo; semnificatia acesteia
consta In marturisirea credintei in nemurire si inviere. Simbolismul colivei vine sd reintregeasca
0 imagine cat mai clara a existentei omului pe pamant si in cer.

4 Nicolae D. Necula, Traditie si innoire in slujirea liturgica, vol. 3, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romaéne, 2004, p. 88.

42 Ibidem.

4 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dicfionar de simboluri, vol. I1, Bucuresti, Editura Artemis, 1995, p. 243.

4 Ivan Evseev, Dictionar de simboluri si arhetipuri culturale, Timigoara, Editura Amarcord, 1994, p. 94.

4 Ibidem, Enciclopedia semnelor si simbolurilor culturale, Timigoara, Editura Amarcord, 1999, p. 254.

46 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri, vol. I, Bucuresti, Editura Artemis, 1995, p. 16.

47 Vezi Loredana-Maria Ilin-Grozoiu, Colacul — simbolism si ofranda rituald. Interferente intre practica folclorica i traditia
crestina din Oltenia, in ,Memoria Ethnologica. Revista de patrimoniu ethnologic si memorie culturala”, an XIII,
nr. 46-47/2013, pp. 22-31.
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