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Ritul privegherii in Oltenia: sensuri si semnificatii’

Rezumat

Studiul de fatd face parte dintr-o cercetare ampla desfasurata in perioada
2013-2015 in spatiul etnografic oltenesc si se inscrie, prin subiectul abordat, pe
linia tematicii fundamentale privind credinta dintotdeauna a omului in raport
cu tiramul Lumii de Dincolo. In centrul atentiei au stat permanent secventele
si elementele cu mare vechime, dar si cele care imprima ceremonialului
funebru din spatiul investigat individualitate si notd de inedit. Dintre aceste
secvente, investigatia noastra trateaza practica rituald a vegherii mortului de
catre familia indoliata si de membrii comunitatii care presupune o succesiune
de acte ritualico-magice destinate pregatirii agregarii sau integrarii firesti a celui
decedat in marea familie a mosilor si stramosilor.

! Institutul de Cercetari Socio-Umane ,,C. S. Nicolaescu-Plopsor”, Craiova

* Articolul face parte din proiectul de cercetare Credinte crestine si practici rituale in spiritualitatea olteneasca, inclus in
programul de cercetare al Institutului de Cercetari Socio-Umane ,,C. S. Nicoldescu-Plopsor”, Craiova: Biserica si societate in
sud-vestul Romaniei (sec. XIV-XX).
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The Rite of the Funerary Wake in Oltenia: Meaning and Significations

Summary

The present study is a part of an extensive research conducted between
2013-2015 in the Oltenia ethnographic space and falls, by subject
addressed in, in line with the fundamental theme of man always faith in
the relation to the realm of the underworld. The sequences and elements
with great service were permanently in the spotlight but also the space
that prints the funeral ceremony investigated note of individuality and
originality. Among these sequences, our investigation deals the ritual
practice to vigil mourning the dead by family and community members
involving a sequence of magical acts designed to prepare ritualico -
aggregation or natural integration of the large family of deceased
ancestors.
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Ritul privegherii in Oltenia: sensuri si semnificatii

Viata dupa moarte are legatura cu existenta sufletului nemuritor, deoarece sufletul trece in
cealaltd viatd®. In opinia arhimandritului Vasilios Bacoianis: ,,Omul moare, si elementul lui secundar
(trupul) se transforma in materie neinsufletitd si se preda celui caruia 1i apartine, pamantului-mama. Se
pierde, devine oase si huma, pand cand piere cu desavarsire (exact aga cum se intampla si cu animalele
necuvantatoare, cu taratoarele, cu pasarile etc.). Celdlalt element, superior (sufletul), care a dat viata
elementului inferior, trupului, care a cugetat, care a creat, care a crezut in Dumnezeu, nu se transforma
in materie neinsufletitd, nu dispare, nu piere ca fumul (pentru ca este lucru nemuritor), ci «se muta
(renascut) in viata cealalta™.

In crestinism, cultul mortilor difera ca intensitate de la o confesiune la alta, insa se regaseste in
toate Bisericile. Este vorba despre grija si atentia care se acorda trupului lipsit de viata, ,,pentru ca el a
fost salasul sufletului, dar si pentru ca a fost sfintit in multe chipuri in decursul vietii. Mai mult, el va Invia
la Judecata viitoare, cand se va reuni in chip minunat cu sufletul si, astfel, fiind refacuta persoana, aceasta
se va infatisa lui Hristos spre a primi rasplata pentru cele savarsite in decursul vietii pamantesti™.

Daca pentru cel rdposat incepe calatoria sufletului, pentru familie si comunitate are loc o
reorganizare a celor existente, o reanalizare a situatiei de fapt: ,,...funeraliile redirectioneaza relatiile
sociale si, astfel, afecteaza institutiile economice. Ele reclama participare sociala, reprezentand astfel
transformarea rituala a indivizilor ca o transformare a colectivitatii™.

In seria manifestarilor ritualico-magice menite sa pregiteascd agregarea sau integrarea fireasca
a celui decedat in marea familie a mosilor si stramosilor trebuie sa incadram si priveghiul din timpul
ceremonialului funebru. Ca secventa a ritualului funerar, priveghiul presupune o succesiune de acte
savarsite n scopul protejarii mortului; potrivit informatiilor din teren, duhurile necurate incearca, in
aceasta vreme, luarea in posesie a corpului defunctului: ,,Noaptea, cand umbla duhurile rele, nu trebuie
lasat mortul singur; sa fie cineva langa el. La judecata, pe lumea ailaltd, ne intreaba cati morti am petrecut.
Ne ducem seara, cu o lumanare si flori. Lumanarea o aprindem in mana mortului si o punem in sfesnic,
la capul mortului, sa aiba lumina, si florile pe pieptul mortului. Plecdm in zorii zilei”®. Noaptea este
propice fortelor malefice care pot fi contracarate prin starea de veghe; indeosebi noaptea, mortul nu
trebuie lasat singur, de aceea se privegheaza. Caderea noptii ,,semnifica o revenire la indeterminare si la
haos; e momentul epifaniei fortelor malefice™’.

In traditia crestind, noaptea simbolizeaza si timpurile Vechiului Testament, pe cand ziua, lumina
Noului Testament si momentul celei de-a doua Veniri. Potrivit Sf. Apostol Pavel: ,,Noaptea-i pe sfarsite,
apropiatu-s-a ziua. Sa lepadam dar lucrurile intunericului si sa ne imbracam in armura luminii™®.

Priveghiul a fost comparat de catre etnograful Ion Ghinoiu cu revelionul contemporan:
,~Fenomenele si evenimentele care populeaza timpul ciclic, inclusiv Revelionul si Priveghiul de
inmormantare, pot fi comparate, sistematizate si clasificate (...). Pana la aparitia crestinismului, moartea
si renasterea divinitatii adorate, una si aceeasi cu timpul si spatiul Inconjurator, se desfagurau simultan,
la Anul Nou. Dupa acest model divin, omul preistoric celebra, la moarte, renasterea. Crestinii au disociat
moartea de renasterea divinitdtii, obtinand doud date de innoire a timpului calendaristic: nasterea
Domnului, numita Craciun, in sud-estul Europei, moartea si Invierea Mantuitorului, la Paste. Acesta este
motivul pentru care scenariile rituale de la moartea si renasterea simbolica a divinitatii, la Anul Nou, si

2 Vezi Loredana-Maria Ilin-Grozoiu, Concepte, credinte si traditii privind nemurirea sufletului i cultul mortilor, Craiova, Editura
Universitaria, Bucuresti, Editura Pro Universitaria, 2014.

3 Arhimandrit Vasilios Bacoianis, Sufletul dupa moarte sau calatoria sufletului dupd moartea trupeascd, editia a Il-a, traducere din
limba greaca de Pr. Victor Manolache, Bucuresti, Editura Tabor, 2013, p. 132.

4 Alexandru Stan, Remus Rus, Istoria religiilor, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
1991, p. 33.

5 Gail Kligman, Nunta mortului. Ritual, poetica si cultura populara in Transilvania, lasi, Editura Polirom, 1998, p. 15.

¢ Inf. Nicolae Voica, 85 de ani, localitatea Tetoiu, jud. Valcea, 2013.

"1Ivan Evseev, Enciclopedia simbolurilor religioase si arhetipurilor culturale, Timisoara, Editura invierea 2007, p. 399.

8 Romani 13, 12.
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a omului, la Priveghiul de inmormantare, s-au estompat neincetat. Totusi, urmele inrudirii lor sunt
evidente in obiceiurile calendaristice si in obiceiurile familiale™.

In spatiul investigat, aceasta secventa a ritualului funerar este cunoscuti sub denumirea de paza
la mort. ,,Mortul trebuie pazit ca s nu ramana singur noaptea. Trebuie pazit ca sa nu intre vreo pisica
la el, sa nu treaca peste el sau pe sub tron ca se face moroi”'?, la Tepesti, jud. Valcea; ,,Daca vine o
femeie gravida la un mort, trebuie sa aiba un fir rosu legat de deget ca sd nu faca copilul galben. Daca
opresti din piedica mortului, e buna la procese. Piedica e impietritd din trei fire de 1ana”!!, se crede la
Racovita, jud. Gorj; priveghi: ,,Sa nu fie singuri cei ai rdposatului. La priveghi se mai si rdde. De, cum
stim din batrani: Nu exista nunta fara plans si moarte fara ras. Asa si la noi”', la Cioroiu, jud. Olt; ,,Se
facea pentru a scoate pe ai casei de sub apasarea durerii sufletesti si pentru a nu lasa mortul singur in
timpul noptii”'3, la Stoina, jud. Gorj; veghe: ,,Mortului i se pune piedica, i se leaga picioarele cu lana.
Se pazeste piedica sa n-o fure cineva; babele o foloseau la farmece, ca sa nu mearga barbatul la alte

femei. La mort nu trebuie sa se departeze picioarele. Piedica se scotea cand il puneau in tron”!*.
Privegherea pune in valoare, pentru intdia datd de la deces, solidaritatea comunitara sau, altfel
spus, socializarea mortii. Cei care Indeplinesc actul privegherii sunt cei din familie, rude, neamuri,
vecini, prieteni: ,,Doud nopti la rand, pana se ingroapa, mortul se pazeste de neamuri si vecini. Intrd in
incaperea a mare in care este agsezat mortul sau pe sald, se descopera de la intrare si spun: Dumnezeu
sa-1 ierte! Se inchina, saruta icoana de pe pieptul mortului, aprind luméanarile si pun florile la capatai.
Se agaza pe un scaun sau o banca pusa acolo pentru asta, alaturi de alti veniti. Povestesc si isi amintesc
despre ce au petrecut in viatd cu cel care zace in tron. Se mai rade, se mai fac si glume. Noaptea nu se
plange mortul, ci nu e bine”’3; la Orodel, jud. Dolj: ,,In fiecare seard, pani se ingroapa, vin la casa

? Ton Ghinoiu, Lumea de aici, lumea de dincolo. Ipostaze romanesti ale nemuririi, Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale,
1999, p. 241.

10 Inf. Maria Fartat, 68 de ani, localitatea Tepesti, jud. Vélcea, 2013.

k% - Sarbatori §i obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Romdn, coordonator general Ion Ghinoiu, vol. 1,
Oltenia, editie ingrijita de Ofelia Vaduva si Ofelia Plesca, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2001, pp. 175-176 (in continuare se va
cita: *** Sarbdtori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Roman...).

12 Inf. Gheorghe Nitu, 80 de ani, localitatea Popesti, jud. Valcea, 2013.

13 #%% Sarbatori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Romdn..., p. 176.
14 Ibidem.

15 Inf. Emilia Constantinescu, 69 de ani, localitatea Tepesti, jud. Valcea, 2013.
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mortului, cu lumanare si flori mai mult rudele apropiate. Nu sunt chemati, se duc ca sd nu lase pe
ai casei singuri cu mortul. Sa mai uite si ei de durere. Cate unii stau pand la miezul noptii numai, altii
toata noaptea, pana-n zori. Se mananca, se bea, se povestesc multe intamplari cu mortul”'®; la Vineti,
jud. Olt: ,In fiecare noapte dinaintea inmormantarii trebuie sa fie cineva langa mort. Vine lumea care a
auzit si care vrea, fara a fi chemata, cu flori si lumanare. Stau toatd noaptea. Se mai si randuiesc, stau
unii pana la miezul noptii, dupa care vin altii. Mortul nu se boceste noaptea ca sa nu-i incurci drumurile
pe lumea ailalta™"’.

In unele sate din Oltenia, alaturi de priveghiul recent, a carui functie principala este pazitul
mortului, incd se mai pot intalni urme ale priveghiului cu jocuri si distractie. Jocurile de priveghi
reprezinta o secventd importanta a scenariului ritualico-magic al mitului marelui drum. Dupa cum am mai
spus 1n randurile de mai sus, duhurile malefice, deosebit de active — potrivit mentalului colectiv — in
anumite momente atagate ciclului familial, atenteazd asupra corpului defunctului. Potrivit
credintelor populare, in lumea duhurilor, arma cea mai potrivitd este starea de veghe. Desi
somnul mijloceste contactul cu imaginarul, in aceastd vreme, veghea este cea care poate face posibild
ramanerea intr-o lume a firescului, aceasta deoarece ,,momentele in sine propun deja comunicarea
directa cu lumea de dincolo de noi: cerurile sunt deschise, iar nesomnul ne asigura o prezenta totala in
interiorul tuturor fenomenelor™’®.

Privite in ansamblu, jocurile de priveghi ,,sunt legate de canalul tactil, ele fiind adevarati stimuli
pentru pastrarea starii de veghe”, observau Pamfil Biltiu si Maria Biltiu'®. Participantii vin dupa o zi de
munca, iar privegherea, pana in zorii zilei, nu ar fi realizata in lipsa acestor jocuri stimulative. Dupa cum
am mai spus, jocurile de priveghi apartin si ludicului, avand un caracter de spectacol la care participa toti
cei prezenti la priveghi. Jocul este cel care asigura interactiunea intre toate treptele si formele devenirii.
Acest lucru este posibil cu atat mai mult, cu cat orice joc asigurd comunicarea directd cu stramosii mitici,
cei care au un rol determinant in realizarea transformarii, dar mai ales in consfintirea acesteia. In acest
sens, insemnarea cunoscutului folclorist Ernest Bernea prezinta un deosebit interes: ,,Tinerii veniti la
priveghi au incercat sa spargd atmosfera de tristete si sa creeze una de veselie, lucru obisnuit in traditia
vechiului sat romanesc. Fiecare spune cate ceva, o snoava sau o altd vorba de haz; vorbesc si despre
munca lor si alte intdmplari din sat.

Bunica mortului apare cu o masuta rotunda si un sdculet de malai; asaza mésuta in mijlocul odaii
si varsa malaiul in mijlocul ei. Unul dintre tineri a scos din buzunar un inel frumos, iar altul scoate o
basma impletita Tn noduri. Toti tinerii se asaza in jurul masutei si intind malaiul pe toata suprafata. Unul
dintre ei incearca taria basmalei pe palma unui vecin; lucrurile erau in regula.

S-au prins doi la joc si urma Intre ei o numaratoare; unul pastreaza basmaua cu noduri, iar celalalt
este legat la ochi; un al treilea ascunde inelul in malai. Cel legat la ochi cauta inelul cu nasul. Dupa ce
l-a gasit, 1l prinde Tn gurd si Ingana numele unuia dintre jucatori — pe al aceluia pe care 1l banuieste ca a
ascuns inelul. Nu a ghicit, pentru care primeste un numar de lovituri in palma cu basmaua innodata si
cautd din nou cu nasul inelul ascuns in malai. Jocul se repetd pana ce ghiceste si astfel intrd altul la rand;
se fac multe glume pe seama celor ce nu ghicesc si iau in continuare lovituri la palma”?°.

Textul prezentei Insemnari ne propune un joc de priveghi, prin intermediul cdruia moartea nu mai
este privita ca sfarsit, ci ca o reintegrare; aceasta implica deslusirea unor semne complexe, care va
conduce la acea participare constienta la limita. Prin urmare, vom aduce in discutie plansul si rasul,
doud manifestari cu o functie rituala bine stabilita la nivelul riturilor de trecere. ,,Rasul sau plansul nu
sunt simple reactii naturale si necontrolate ale omului (...). Ele au o intemeiere culturala si fac parte din
codurile paralingvistice de comunicare si de expresivitate umana”', observa Ivan Evseev.

Pe timpul priveghiului este interzis plansul intre asfintitul §i rdsaritul soarelui, acesta

16 Inf. Rodica Isuf, 62 de ani, localitatea Orodel, jud. Dolj, 2014.

17 Inf. Niculina Dumitru, 61 de ani, localitatea Vineti, jud. Olt, 2013.

18 Delia Suiogan, Simbolica riturilor de trecere, Bucuresti, Editura Paideia, 2006, p. 256.

19 Pamfil Biltiu, Maria Biltiu, Ceremonialul funebru in Vrancea, (Contributii), in ,Memoria Ethnologica”, nr. 46-47/2013,
Baia Mare, p. 62.

20 Ernest Bernea, Moartea si inmormdntarea in Gorjul de Nord, Bucuresti, Editura Cartea Romaneasca, 2008, p. 35.

2 Tvan Evseev, op. cit., p. 379.
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fiind inlocuit de joc si ras; in prezentul context, functia rituald indepliniti este cea cathartica. In
cadrul iTnmormantarii, mai cu seamad la priveghi, rasul are rolul de a anula o eventuala actiune a
maleficului, iar defunctului i se acorda un timp (destul de scurt) pentru a se obignui cu noua stare.
Rasul urmareste sa anuleze ideea de rupturd, deoarece aceasta ,,ar conduce, inevitabil, la revenirile
nefiresti sub forma moroiului’?.

Dupa cum rasul nu poate stabili cu precizie comicul unei stari de fapt, tot asa plansul nu va
stabili tragicul, mai mult, cu ajutorul acestor manifestari, comicul si tragicul sunt anulate, prin atenuare
si transformate in desavarsire. Rasul si plansul se transforma in forme de participare la limita; trecerea
peste aceasta limita va conduce la inglobarea intr-o noua stare.

Un alt element semnificativ de structura este masa rotunda ce ,,simbolizeaza un centru spiritual;
de aceea asezarea in jurul mesei (rotunde) e o participare colectiva la o realitate transcendenta, la un
principiu unificator”?.

Inelul simbolizeaza vesnicia, unitatea, legatura, unirea, fidelitatea®*; se intdlneste la toate
practicile magice de rupere sau de stabilire a unor relatii intre oameni. In prezentul context, imaginea
simbolica a inelului ne trimite la ideea vietii vesnice, a constientizarii totale cd moartea nu inseamna
sfarsitul vietii, ci accesul spre vesnicie, care este o realitate ce nu se sfarseste niciodata.

Basmaua o vom asimila panzei, omul tuturor timpurilor stabilind o legatura intre tesatura si
lumea manifesta, basmaua devenind semnul unor incercari depasite, care-i confera defunctului dreptul
de a trece catre o alta stare. Mircea Eliade considera ca actiunea de a tese inseamna, de fapt, o forma
totala de participare la construirea Sinelui, pentru ca ea presupune iesirea din propria substanta®.

Jocurile de priveghi sunt atat practici magice de initiere, dar si de indepartare a fortelor raului
care ar primejdui comunitatea. Valoarea lor initiatica este pusa in valoare de faptul ca aceste jocuri sunt
practicate cu precadere de citre cei tineri, varstnicii jucind numai rolul strimosilor. In acest context,
inmormantarea este un rit de trecere, dar si practica rituald de Intemeiere: ,,Moartea este considerata
suprema initiere, inceputul unei noi existente spirituale”?.

Tot in cazul Tnmormantarii, pe langd priveghiul propriu-zis, moment individualizat prin
interdictia somnului, mai intilnim o forma simbolici de priveghere, cea de pana la patruzeci de zile. in
acest interval de timp este interzisa stingerea luminilor la casa decedatului, mai ales in camera unde
defunctul a stat in ultimele trei zile.

Veghea are in vedere contracararea maleficului, somnul fiind favorabil fortelor oculte, conform
mentalitatii de tip folcloric. Participantii la starea de veghe indeplinesc rolul pazitorilor mitici, reprezinta
acele bariere impotriva eventualelor influente negative, fiind, in acelasi timp, si garantii ale
constientizarii totale a actiunii in curs de desfasurare.

22 Delia Suiogan, op. cit., p. 188.

2 Ivan Evseev, op. cit., p. 350.

24 [bidem, p. 275.

%5 Mircea Eliade, Tratat de istoria religiilor, Bucuresti, Editura Humanitas, 1992, p. 47.
26 Idem, Sacrul si profanul, Bucuresti, Editura Humanitas, 1992, p. 182.
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L Sy il

Pomana mortului; Foto: Felician Sateanu
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