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Rituri si practici magice in obiceiurile
de familie din zona Chioar

Rezumat

Intemeiat pe cercetiri de teren, studiul nostru isi propune sa analizeze cele
mai interesante si complexe rituri si practici magice din cadrul diverselor
secvente ale obiceiurilor de familie din zona etnograficd Chioar.

Prima parte este rezervata analizei riturilor si practicilor magice din cadrul
obiceiurilor de nastere, accentul punandu-se pe formele cele mai complexe si
arhaice, precum nasterea pe pamantul gol, vanzarea ritualica a nou-nascutului
pe fereastra, in cazul survenirii unor decese repetate in familie.

In partea a doua am exemplificat citeva practici magice si rituri din cadrul
obiceiurilor de nunta, care contin elemente de mare vechime, precum dansul
ritualic al drustelor in jurul nasilor, mancatul ritualic in comun al colacului cu
lapte de catre miri, apoi, riturile de optimizare a relatiilor dintre cei doi soti.

A treia parte a cercetdrii o constituie riturile si practicile magice, legate de
ceremonialul funebru, care cuprinde elemente de mare vechime, unele cu
valoare de unicat; inmormantarea defunctului cu uneltele de mare trebuinta in
activitdtile gospodaresti, inmormantarea defunctului cu papusi ceremoniale etc.

In cercetarea noastra am pus accent pe analiza mecanismului practicilor
magice §i am analizat forma lor sincretica in alcatuirea carora intra piese de
instrumentar magic, gestica ritualica si formule orale avand la baza ritul vorbit.

! Baia Mare, Romania
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Magic Rites and Practices in the Family Customs
of the Chioar Zone

Summary

Founded on field research, our study proposes to analyze the most
interesting and complex magical rites and practices contained in the various
sequences of family customs from the ethnographic zone of Chioar.

The first part is dedicated to the analysis of the magic rites and practices
concerned with birth, the stress being laid upon the most complex archaic
forms, such as the birthing on bare ground, the ritual of the newborn's “selling”
through the house window when repeated deaths occurred in the family.

The second part exemplifies some magic practices and rites regarding
the wedding customs which contain ancient elements such as the ritual dance
of friends around the best man and the bridesmaid, the young couple's ritual
eating of the round bread, then, rituals for the improvement of the relationship
between the spouses.

The third part of the research is concerned with the magic rites and
practices connected with the burial ceremonies which contain archaic elements,
some of them unique, such as the burial of the dead woman on her head with
the hair which had been collected during her life while combing it, the burial
of the dead man together with the most important utensils he had used during
his lifetime, the burial of the deceased with ceremonial puppets etc..

In our research the stress was laid upon the analysis of the mechanism
of magic rites and we have analyzed their syncretic form in whose structure
magic instruments, ritual gestures and oral formuli are included, their basis
being the spoken ritual.
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Rituri si practici magice in obiceiurile
de familie din zona Chioar

1. Nasterea reprezintd trecerea din lumea necunoscutad in lumea cunoscuta. Este, din punct de
vedere biologic si social, un Inceput, iar categoriile de primul $i de inceput capdta o importanta deosebita
in mentalitatea traditionala.

In obiceiurile de nastere, sunt exprimate, prin credinte, practici magice si rituri, dorinte si temeri
legate de soarta nou-nascutului. O categorie de rituri §i practici magice au ca finalitate protectia nou-
ndscutului. Prin altele se manifestd grija familiei de a-i asigura celui venit pe lume aptitudini si trasaturi
ideale, care sa-i asigure integrarea optima in familie si In colectivitate.

O alta categorie de rituri si practici magice legate de aducerea pe lume de copii, in cele mai bune
conditii, se oficiazad incd din timpul ceremonialului nuntii, In sensul ca orice tanara care se casatoreste
este pentru comunitate o viitoare mama. O prima preocupare a acesteia, exprimata prin practici magice
nuptiale, este usurarea nasterii. ,,La noi, la Preluca Veche, cand mireasa se ducea la cununie, nanasa ii
turna dupa haine samanta de in si de canepa ca sa nasca usor.” Descifram in aceasta practica reminiscente
de magie simpatetica. Pe de alta parte, omul din popor credea ca o serie de alimente, plante, minerale sunt
stapanite de o forta proprie si, prin urmare, dispun de valente magice. Samanta de canepa are o larga
utilizare Tn magie, mai ales in obiceiurile de nunta si de Craciun. Se intalneste frecvent in basme, povesti,
legende. (Evseev, 1998: 77).

In spatiul investigat, in cadrul ceremonialului nuntii se oficiau rituri de limitare a nasterilor la un
anumit numar de copii, dar si de oprire definitiva a acestora. Unele practici magice, din aceasta categorie,
mizau pe forta de constrangere a nodurilor generalizate in magie, mai ales, in practica descantatului. ,,.La
noi in sat, pe panglica de care se tdn mirii §i nanasii, la cununie, mireasa face atatea noduri, in cat’ ai nu
vrea sd faca prunci.” (Ciocotis). Trebuie sa subliniem ca atat sfoara innodata, lantul innodat, panglica si
ea innodata sunt accesorii frecvent folosite in practicile magice, din cele mai vechi timpuri. Se credea ca
ele pot lega si supune duhurile malefice. (Stefanescu, 1997: 329).

Degetele de 1a mana slujeau si ele ca accesorii in practicile magice legate de limitarea temporara
a nasterilor. ,,Daca nu vrei sa ai copii, o vreme mai lunga, trebe sa pui manurile sub fund si sa sezi pa
ele. Atunci zice ai nu mai faci prunci.” (Romanesti). In magie si credinte, degetele mainilor sunt
raspandite la o serie de popoare, degetul fiind un principiu director al persoanei. El reprezintd constiinta
absoluta, clarvazatoare, energica si activa. (Ghevalier, Gheerbrant, I, 1993: 439). Nu putem omite rolul
important pe care il joacd analogia in aceasta practica.

O categorie de practici magice destinate a opri nasterile, au ca miez valentele magice ale graului,
preparat magic, dar si ale produsului sau cel mai important, colacul ritual, generalizat in folclorul nostru
si al multor popoare. ,,Femeile care nu mai vreu a face copii culejeu spice de grau din urma seceratorilor.
Din grau’ acela faceu farina, din i€ colaci care sa impartau la saraci.” (Fanate). Colacul este o coptura
rituald, Tnvestitd de omul din popor cu multiple functii. El stabileste legaturile dintre cei vii si cei morti,
dintre cer si pdmant, dintre zei §i oameni. E obiect preferat al sacrificiului ritual. (Evseev, 1998: 90).

In aceasta grupa destinatia amandrii nasterilor descoperim forme de magie imitativa, reminiscente
de cult al vetrei si focului, la care se adauga mistica cifrei trei. ,,Femeia ce o-ngropat locutu’ pruncului,
dacd nu vré s faca copii o vreme mai lunga, puné in locutu’ acela al pruncului lacata inchisa, noua
carbuni ca sa nu mai facd prunci noua ai.” (Salnita, Boiu Mare, Surdesti). Ca piesa de instrumentar magic,
lacatul exprima un principiu al opririi. Cu aceasta functie este utilizat in riturile de Tnmormantare, pentru
a opri sirul mortilor din familie. In obiceiurile agrare, lacatul are darul de a inchide gura pasarilor care
stricd semanaturile. (Evseev, 1998: 215). Focul sau locul sdu din vatrd aveau fortd magica. Vatra era
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sacralizatd prin insasi substanta ei, focul. Cuptorul era locul sacru in care se nasteau painile rituale.
(Bocse, 1994: 168-169). Practica asociaza si mistica cifrei trei omniprezentd in magie.

O grija aparte a gravidei o constituia usurarea nasterii. Drept urmare, omul din popor a nascocit
rituri destinate acestui scop. In unele descoperim urme de magie imitativa. ,,.Ca si nascd usor
femeia groasa trabuié sa beie apa di pa ou, ca sd facd pruncu’ agé de usor, cum face gdina ou.”
(Romanesti). ,,Ca sa faca usor pruncu’, femeia trabui¢ sa beie apa di pa fiecare dejit, di la o femeie care
o facut usor prunci.” (Romanesti).

Potrivit mentalitatii traditionale, gravida este expusa ,,facaturilor” (farmecelor), aruncate de
,babele mestere”. Avand in vedere ca orice vraja putea fi anihilata cu o contravraja, in spatiul investigat,
intalnim practici de desfacere a vrajurilor aruncate asupra gravidei. ,,Daca facéu bosgoane pa o gravida,
o baba mestera trabuié sa descante mart’ sara, la rau, pa o haina a femeii groasa.” (Francenii Boiului).
Avand in vedere ca haina era, de regula, cimasa, practica asociaza magia acestui obiect de imbracaminte
fiind un simbol al protectiei, considerata a doua piele a purtatorului si substitut al persoanei care o poarta,
de unde prezenta ei in farmece si alte acte de magie. (Evseev, 1998: 72). Practica asociazd si magia
apei. Asa cum arata cercetarile, apele din fantani, rauri, lacuri, izvoare sunt investite cu puteri
miraculoase. Apa este si un element care repara si dizolva, de unde prezenta ei in toate riturile de trecere
si calendaristice. (Evseev, 1998: 30-31).

in perioada de graviditate, interesul familiei se indreapti cu prioritate spre ghicirea
sexului copilului. In spatiul investigat am inregistrat numeroase practici magice din aceasta grupa. ,,La
noi, in sat, ca sa afle ce a face femeia, o vecina scoté fusteii de la razboiu de tasut, incdleca pa ii si iesé
afara cu ochii Inchisi. Dupa ce iesé afara, deschidé ochii si daca vidé on animal de sex masculin a avé
on biiet, iar daca vidé unu’ de sex feminin, a avé o fata.” (Preluca Veche). In practicile de acest gen joaci

-
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Leagan; Foto: Florin Avram
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un rol esential analogia, dar trebuie sa subliniem cd anumite piese de la razboiul de tesut: sul, ite, spata,
fustei sunt accesorii de larga raspandire in magie. Mai trebuie sd adaugam ca orbul magic este si el
frecvent utilizat in diverse practici magice. In alte practici magice din aceasta grupa este pusa sa actioneze
magia sarii, de larga raspandire in magia romaneasca si universala, pe o anumita gestica, dar accentul cade
pe valentele magice cu care sunt investite in popor parti ale corpului uman. ,,Ca sa afle sexul, la noi, in
sat, 11 puné femeii gravide sare in cap. Daca ducé mana la gura, a face fata, daca o ducé la nas, a face
baiat.” (Preluca Veche).

Nasterea copilului pe pamantul gol era, odata, indatinat in spatiul investigat. Cercetarile noastre
au atestat acest rit in Tara Lapusului, vecind cu Chioarul, fiind posibild o influenta patrunsa din Tara
Lapusului in Chioar. (Biltiu, I, 2003: 213). In cercetarile sale, Romulus Vulcinescu a intalnit ritualul in
judetul Bistrita-Nasaud. (Vulcanescu, 1985: 446).

Sub aspectul semnificatiei ritului, Van Gennep considera ca la baza lui sta incredintarea
nou-ndscutului pamantului-mama. (Van Gennep, 1909: 103).

Traian Herseni sublinia si el cd s-a pastrat in credintele religioase antice ideea straveche, de
origine preistoricd, a unui pamant-mama care asigurd, deopotriva, fertilitatea campurilor si fecunditatea
animalelor si oamenilor pentru ca, se credea, ca tot ce se naste purcede din ea. (Herseni, 1977: 327).

Grija pentru transmiterea nou-ndscutului a unor trasdturi si calitati intervine imediat dupa
nastere. Ritualul tdierii cordonului ombilical urmeaza prescriptii ritualice in care descoperim elemente
de magie simpatetica. ,,Ca sa fie mester bun, buricul copilului se taie cu securea, ca sa fie maistar cu
sacurea.” (Preluca Veche).

Ritul primei scalde, odinioara riguros respectat, avea, in spatiul acestei zone, o incarcaturd magica
deosebita, prin el urmarindu-se o optima integrare in colectivitate, prin transmiterea pe cale magica a
diverselor trasaturi benefice. Drept urmare, in apa neinceputa se punea ban de argint ,,sa fie scump si tare
ca argintu’”, bosdioc, sa fie norocos, ou, sa fie sanatos si tare ca si coaja oului, urzaca, sa fie aspru ca
urzaca, miere de albind si miez de nuca, sa-i fie viata dulce. Tat in scalda sa sting noua carbuni, ca sa nu
sa deoache.” (Romanesti, Bontdieni). Valentele magice ale primei ciupe (scaldd) ne sunt exprimate si de
folosirea unor obiecte ce-au fost puse in ea si 1n alte practici magice menite si ele a transmite nou-
nascutului unele trasaturi benefice. ,,.La noi, in sat, banu’ de arjint ce-o stat in prima ciupa il i€ moasa si-
1 duce la targ. Acolo il arunca paste cap, sa fie copilu’ banos.”’(Buteasa). Aruncarea peste cap este un gest
ritualic mai raspandit in magie, care asociaza simbolica acestei parti a corpului, care semnifica forta,
destoinicia invingatorului. (Chevalier, Gheerbrant, 1993: 244).

Potrivit credintelor populare, nou-nascutul este expus la tot felul de afectiuni despre care se
credea ca sunt comise de catre duhurile malefice. In scopul combaterii lor, omul din popor a niscocit tot
felul de practici ritualico-magice. ,,Cand era dus la botez pentru a nu fi afectat ,,de duhurile necurate, se
puné on pachetdl, 1anga copil, in care sa punea arjint viu, sare, paine.” (Bontdieni, Chiuzbaia). Ritualul
are la baza alimente si metale Investite de catre omul din popor cu functii apotropaice larg raspandite in
magie. Pentru a impiedica actiunea duhurilor malefice era indatinata si in zona Chioar, ca si in alte
regiuni, agezarea langa copil a diverse obiecte, si ele folosite ca accesorii in magie. O alta categorie o
constituie obiectele din metal prelucrat, precum cutitul sau clestele de la soba. Era eficienta si matura,
consideratd, in satele din Chioar, ,,gazda casei”, apoi pana de gaina, la care se adauga carbunii aprinsi.
Asa cum aratd cercetarile, matura este Incarcatd cu valente magice. I se atribuie forte sacrale si
fecundante. Este si vehicul ritual al vréjitoarelor. (Evseev, 1998: 267). Pana de gaina asociaza valentele
magice ale purtitoarei, pasire frecvent utilizatd in magie, mai ales in cea neagri. In repertoriul
vrajitoarelor, nascute in Evul Mediu, un loc bine determinat il aveau misterele gainii negre, care intrunea
puteri magice. (Bratulescu, 1985: 179).

Carbunele, asa cum am mai amintit, asociaza cultul focului si al vetrei. Cuptorul cu foc este, in
conceptia poporului, simbolul trainiciei casei, al perenitatii familiei si al colectivitatii umane. (Bocse,
1994: 164). Investit cu astfel de functii, cuptorul este implicat si in alte practici magice de protectie a nou-
nascutului, din spatiul investigat. ,,Ca sa fie ferit de deochi si nimeni sa nu aiba putere asupra pruncului,
moasa apropie copilu’ de gura sobii §i zdce: Atunci sa sa deoache copilu’ cand s-a deoché focu’ si
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cuptoru’.” (Romanesti). In practica sunt puse sa actioneze si formulele orale, generalizate in descantec
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si tot felul de practici magice, care apartin ritului vorbit.

La botez se oficiau acte de magie imitativa, avand ca finalitate si ele asigurarea unei serii de
deprinderi si calitdti nou-ndscutului, de ordin practic sau intelectual. ,,Cand se intorc de la botez, copilu’
este pus pa masa, ca sa fie cinstit ca masa. Pruncu’ este agezat pa carte, crion, sa fie invatat; pa fluier,
sd aiba glas si sa fie bun cantdret; pd ban, sa fie bogat; pa cutat si ciocan, sd fie bun meserias. Daca era
fatd, sa aseza pa ata, ac, panza, furca, sa stie coasa si sa fie gospodina priceputa. Capata, aici, importanta
masa fiind simbolul stabilitatii si bunastarii casei. Este un centru sacral al casei, locul ei fiind apropiat
de icoane si de latura benefica a spatiului interior. (Evseev, 1998: 258-259).

Grija familiei pentru optimizarea glasului nou-nascutului ne este argumentata de practici magice,
oficiate in diverse momente ale vietii lui. In unele descoperim reminiscente de magie imitativa. ,,Cand
incepe pruncu’ a vorbi, ca sa aiba glas frumos, i sd da pruncului sa beie apa din clopot sau sa lua on
clopotal care era scuturat si plimbat deasupra lui.” (Romanesti).

Cresterea si ingrijirea nou-nascutului in conditii optime a generat in spatiul investigat numeroase
practici magice. Laptele de mama, singura hrana esentiald a copilului, cunostea si dereglari sub aspect
cantitativ. Se credea cd duhurile malefice puteau spori, reduce la maxim sau lua in totalitate laptele
mamei. ,,Cand lahuza avé pé mult lapte, trdbuié sa toarne on pic int-o gaura de par de la on gard. Trabuié
sd scoata paru’ si dupd ce turna sa-l puie la loc.” (Hovrila). Practica asociaza principiul analogiei, dar
gardul are o ritualitate, fiind loc comun mai multor farmece si vrajuri.

Anumite simptome In comportamentul nou-nascutului erau puse pe seama deochiului.
Afectiunea era remediata prin descantec, n a carui practica era pusd sd actioneze apa neinceputa, ritul
metalului prelucrat, datoritd utilizarii cutitului, numaratoarea magica si ritul vorbit. In spatiul cercetat,
intalnim practici de vindecare a deochiului deosebite si rare. Capatd importantd afumarea copilului cu
par de caine. Sub aspectul semnificatiei, trebuie sa subliniem ca acesta este purtatorul energiei
pamantului si a celei empirice. Ii sunt atribuite functii apotropaice. Este simtitor al duhurilor necurate,
de unde si intrebuintarea lui in medicina populara. (Evseev, 1998: 76-77).

Plansul pronuntat al copilului era considerat ca un simptom al unei stiri anormale. In scopul
remedierii erau folosite practici magice avand la baza analogia. ,,Cand on copil planjé mult, mama meré
noaptea la cotetu’ porcului si pandé animalul. Cand dormé, intra la el si lua on fir de goz de sub el si-1
puné sub perna pruncului.” (Hovrila).

Daca copilul suferea de ,,baiu cel rau” (epilepsie), era tratat tot empiric prin practici care asociau
magia camasii si casei. ,,Cand facé criza, i sa facé crest la dejetu’ mic de la mana stanga, ca sa
sangereze $i camasa pruncului era aruncatd pdaste casd.” (Hovrila). Asa cum am amintit,
camasa indeplineste o functie de protectie. Casa se afla in centrul lumii si este imaginea universului.
Este orientata catre soare-rasare. Este strabatuta in centrul ei de un ax care uneste cele trei lumi.
(Chevalier, Gheerbrant, I, 1993: 256).

Daca se imbolndvea grav, copilului i se schimba numele, dandu-i-se nume de animale
protectoare: lupul-lupa, ursul-ursa. Se credea ca prin atribuirea unor astfel de nume se va produce
transferul bolii de la copil la animal. Cand surveneau decese repetate, de copii, in aceeasi familie, copilul
era vandut pe fereastra i adus Tnapoi pe usa. ,,O femeie care nu are noroc la copii cota o femeie cu
prunci voinici si sanitosi. Cele doui se intdleg cum si-1 vanda. Intr-o zi vine la casa prietenei ei, i s di
pruncu’ pa fereastra, pa o sumd mica de bani, ca necuratu sd piarda urma copilului betegos. La prunc i
sd schimba numele si nimeni nu-1 mai stragd pa numele vechi, numa’ dupa ce-i dat de femeia cu
noroc la prunci.” (Romanesti). Actul schimbarii numelui echivaleaza cu proclamarea mortii pruncului.
Cel céruia i se atribuie numele este un nou-nascut nenumit. (Golopentia, 1972: 154). Implicatiile magice
sunt in acest sens mai profunde prin ancorarea in mitic. Practic se prefigureaza o intoarcere la
origini ab initio printr-o moarte ritualica si a doua nastere. Copilul se da pe fereastra, ea reprezentand
pragul dintre cele doua existente: cea neagra, din care vine copilul, si cea alba, lumea locuitd de cei ce
vietuiesc. (Berdan, 1999: 105).

In spatiul cercetat am intalnit rituri de blocare a mortii copiilor. ,,Femeia isi trimité barbatu’ pan
sat sa adune darabe de panza pantru fiecare parte a unei chemesi sau hdinute. Darabele de panza se cos
si sa-mbracd cu ele copilu’ ca moartea fuje de copiii imbracati cu haine de capatat.” (Boiu Mare).
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Grija pentru integrarea optima a nou-ndscutului in familie §i colectivitate a generat rituri pentru
ca pruncul cand va fi mare sa nu devind hot. ,,Ca sa nu sd faca hot, mama nu i taie unghiile ci i le
musca cu dintl.” Practica care este intalnitd Tn mai multe sate din Chioar asociaza magia dintelui, simbol
al dorintei de dominare. In culturile arhaice, dintii oamenilor si ai animalelor au o mare importanti in
magie. (Evseev, 1998: 118).

2. Ceremonialul nuntii este un obicei complex, in care abunda o serie de rituri, acte ceremoniale
si practici ritualico-magice. In cadrul logodnei, in satele chiorene, se oficiaza acte rituale avand la baza
cumulul magic. La logodna, partenerii schimba intre ei doud naframi Tmpaturate in trei colturi si inele
puse cu bani si busuioc intr-o farfurie. Asa cum se stie, busuiocul este floarea norocului, banii
simbolizeaza bogatia, iar inelul este simbolul iubirii si credintei nestrdmutate dintre cei doi parteneri. La
intoarcerea de la cununie, dupa ritualul stropirii mirilor cu apa, busuioc, concomitent aruncandu-se peste
ei si grau, vasul se arunca peste casa. Performerii nostri ne-au informat asupra mai multor rosturi ale
ritului. ,,S-arunca blidu’ pasta casa ca norocu sa fie atat de mare cat de sus urca blidu’.” ,,S-arunca blidu’
pasta casd sa nu fie goald casa mirilor.” (Romanesti, Boiu Mare). Ritul are si functie de divinatie. ,,Daca
se sparje blidu’ cand pica jos, mirii nu or trai mult.” (Hovrila, Coruia, Valea Chioarului). Alta practica:
,»Cand iesé mireasa de la cununie, s uita pan colac sa nu-1 vada decat pa sot, sa nasca usor, s n-o doara
ochii si babele sa nu poata face vrajuri pa sot.” (Plopis). Ritul asociaza functiile magice ale colacului care
era Investit si cu functii apotropaice. Nu putem omite magia orificiului din colac, care ne sugereaza
functia lui de Indreptar al privirii.

Unele practici oficiate la iesirea din biserica au la baza magia simpatetica. ,,Cand mireasa
iesd de la cununie arunca bani si bomboane, ca sa aiba noroc si spor in toate.” (Plopis). Asa cum
aratd cercetdrile, mierea este aliment sacru, simbolul intelepciunii si epitetul constant al oricarei invataturi
menite sa-1 inalte si sa-1 fericeasca pe om. Este si simbol al vietii vesnice si ofranda rituala destinata
zeilor si stramosilor. (Evseev, 1998: 274-275). Banul aga cum am mai amintit este simbol al bogatiei si
norocului.

Exista multe practici magice 1n cadrul ceremonialului nuntii in care descoperim forme de magie
simpatetica. ,,La noi, in sat, li sa da mirilor sa manance din acelasi blid si cu aceeasi lingura lapte, ca sa
le fie viata dulce.” (Francenii Boiului). Practica are insd conotatii mai adanci. Laptele este o bautura a
imortalitatii, a regenerdrii dar si simbol al fecunditatii. (Evseev, 1998: 218).

Din suita practicilor magice din cadrul nuntii, o categorie era investitd cu doua functii: una de
purificare si, totodata, de protectie. ,,La Surdesti, nasii erau spdlati de mireasd pd manuri cu apa
neinceputd si pamatuf de busuioc.” Prin insdsi natura ei, apa este harazita curatirii si purificarii.
Apa neinceputd indeplineste functia de apa primordiald, care este apta sa creeze viata. (Isfanoni, 2002:
272-273). Faptul ca practica era insotitd de dans ritual, in cerc inchis, oficiat de catre druste in jurul
nasilor, ne elucideaza functia de protectie a ritului. De altfel, performerii ne-au relatat ca se face ,,ca sa
fie feriti de orice rau.” Ritul mizeaza pe efectul protector al cercului magic, generalizat in folclorul nostru,
care nu ingaduie patrunderea duhurilor malefice in interiorul lui.

In scopul optimizarii relatiilor dintre soti, imediat dupa casatorie, omul din popor a niscocit
practici ritualico-magice. ,,Cand spald prima data cadmasa sotului, cu care a fost mire, tanara nevasta
trebuie s-o baje la muit, in ciubar, cu gura n jos si sa zaca: Da, Doamne, ca sotu’ meu sa nu aiba putere
sa deie in mine cum nu are nicio putere camesa.” Miezul acestei practici 1l constituie analogia, dar si piesa
de instrumentar magic, cdmasa, despre a carei semnificatie am amintit.

3. In ceremonialul funebru din Chioar, odinioara, s-au conservat o multitudine de rituri si practici
magice care alcatuiesc un adevarat corolar, unele fiind de o vechime indiscutabild, care ne este dezvaluita
de piesele de instrumentar magic, gestica rituala, formulele orale etc. La Vilenii Somcutei, o performera
ne-a declarat cd ,,on vecin n-o putut muri pana ce nu l-o pus pa jug, ca in timpu’ vietii o pus pa foc
lemnu’ de jug.” Practica a fost atestatd si in Moldova, fiind discutatd de Simion Florea Marian care
mentioneaza ca are la baza credinta ca plugul ara pamantul sacru. (Marian, 1892: 26). Trebuie sa
subliniem ca, in credintele populare, lemnul de jug este considerat sacru. in folclor are multiple
semnificatii si simboluri. Este simbol al supunerii, aservirii dar si al legaturilor si obligatiilor sacre, de
aceea jugul care a servit la trasul boilor nu se pune pe foc. Omul ce-a facut aceasta nu poate muri pana

108



memoria ethnologica nr. 54 - 55 * ianuarie - iunie 2015 (An XV)

i se pune sub cap un jug. (Evseev, 1998: 212).

O mare importanti au riturile de purificare menite a pregati mortul pentru marele drum. ,,in
Chioar, dupd deces, paiele din patu” mortului sunt aprinse.” La baza practicii sta credinta cad in acest
mod sufletul celui decedat se urca la cer purificat. Ritul ne aminteste de focurile aprinse la inmormantare,
in Vrancea. Ca si in alte zone ale tarii, se oficiaza ritul Inmormantarii cu uneltele dragi defunctului:
coasa, topor, secere, pipa pentru barbati, furca, ata, ac pentru femei. Se crede ca, nerespectat, ritul atrage
revenirea defunctului dupd lucrul ce i-a fost drag. (Romanesti). Acest rit este intalnit la o sumedenie de
popoare iar specialistii sunt de parere ca la baza lui sta afirmarea muncii dincolo de moarte. Cercetarile
arheologice arata cd generatiile au privit moartea ca o dainuire dincolo de hotarele ei, deci ca o
dezvoltare. Vechimea ritului este considerabila, daca avem in vedere ca in Odiseea exista un episod in
care umbra lui Elhenor 1i cerea lui Ulise, in infern, sa-i faca datina de inmormantare construindu-i un
mormant la marginea marii si implantandu-i vasla, semnul indeletnicirii lui. (Caracostea, Birlea, 1968:
128-129).

In unele sate, intalnim un rit mai putin cunoscut: defuncta este inmormantata cu parul de pe
cap, provenit din pieptanare, strans in timpul vietii si facut pernd. Performerii ne-au sugerat credinta
ca pe cealaltd lume vor da seama de parul avut. Trebuie sa subliniem cd in vechea simbolica
a popoarelor, parul semnifica vegetatia si apele. Pilozitatea abundenta era semnul puterii, fecunditatii
si bogatiei. (Evseev, 1998: 354).

Din suita riturilor din cadrul inmormantarii chiorene capata importantd datul botei peste sicriu,
care urmeaza prescriptii indatinate. De on bat, la capatu caruia se pun in crest patru bani, se leaga on
colac. Bota se dd unui sirac sau unui batran. (Preluca Veche). In unele sate s-a intamplat ca la intoarcerea
cu acest dar, bota sa-i fie luatd de babe mestere pentru vrajuri. Bota din acest rit are conotatii magice.
Faptul ca se da unui batran ne conduce la vremuri cand mosii conduceau obstea satului, fiind datatori
de legi si de datini. Bota, simbol al suprematiei si investita cu puteri magice, slujea batranilor din sfatul
de judecata pentru efectuarea judecarii ritualice. De aceea, cAind murea unul din membrii obstei, ea se
transmitea unui urmas batran. in unele sate din Chioar, se oficia odinioard un rit interesant in
ceremonialul funerar. In sicriu, cu defunctul, se puneau atitea papusi citi membri are familia celui
decedat, cate una pentru fiecare. Practica a fost intdlnitd de Doina Isfanoni in Tinutul Padurenilor.
(Isfanoni, 2002: 260).

Trebuie sa subliniem cd in civilizatiile arhaice papusa reprezenta dublul persoanei umane,
substitutul ei total in diferite rituri si practici magice. Ea putea figura si unele divinitati benefice sau
malefice, sau sa reprezinte spiritele stramosilor. Papusile au inlocuit, la un moment dat, jertfele umane
oferite divinitdtilor naturii. (Evseev, 1998: 353).

In Chioar se oficia, in cadrul inmormantirii, la scoaterea mortului, inchiderea usii de trei ori, cu
toti ai familiei ramasi induntru, In semn de interdictie, concomitent oficiindu-se ritul spargerii unui vas
de lut de usa sau tocul de la usa. Asa cum arata cercetarile, prin oficierea acestor practici se urmareste
ruperea oricdror legaturi, indepartarea din ambientul existential al familiei a oricdrei urme a prezentei
fizice a defunctului. (Isfanoni, 2002: 260). La baza ritului sta magia cioburilor aducatoare de noroc,
care ne amintesc de spargerea ritualicd a vaselor din cadrul ofrandelor rituale din prescriptiile
inmormantarilor stramosilor. Dupd inhumare, teama de revenire a mortului, care ar putea perturba viata
familiei, a generat practici magice, unele suscitand un interes aparte pentru cercetator. ,,Cand vin tati care
au participat la Tnmormantare, la pomana, sa intoarce jugu di la car, pentru ca sa nu sa faca mortu’ strigoi
si sa vina acasa.” (Romanesti).

Alte practici magice au ca finalitate Inldturarea vedeniilor cu defunctul. ,,Daca la noua zile di la
ingroparea mortului ti sa pare ca-1 vez’ la asfintatu’ soarelui, trebe sa iesi in coltu’ casi dinspre cimitir
si sa te uiti pan satd. Daca nici asé nu trec vedeniile si 1l vez’ din nou, trebe sd dai putana sare unei
taganci pomana cand o vez’ trecand pa drum.” (Romanesti). Practica mizeaza pe magia sarii si sitei care
este unul din simbolurile separatiei. (Chevalier, Gheerbrant, III, 1993: 220). In rit joaca un rol esential
si timpul magic corelat cultului solar.

In unele practici magice din aceastd categorie se mizeazi pe magia tiranei de pe mormantul
defunctului. ,,Daca cineva sa visaza cu mortu’ trebe sa i sa strecoare dupa cap lut di pd mormantu’ lui,
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apoi 1l uitd.” (Boiu Mare).

Conform mentalitatii populare, se credea ca obiceiurile sunt ocazii prielnice pentru aruncarea de
vrdji impotriva unor persoane de catre babe mestere. Pentru a fi contracarate, omul din popor a nascocit
practici magice de apdrare. ,,Batu’ cu care s-a luat masura mortului se ingroapa cu el, la fel si funia, daca
o murit prin spanzurare. Cu batu’ acela pot fi despartit’ doi soti sau doi ibovnici.” (Romanesti).

In cadrul ceremonialului funebru, babele mestere oficiau legarea cisitoriilor sotiei defunctului
sau sotului vaduv. ,,Cand moare o femeie, rudele 1i incheie tati nasturii, 1i Impletesc bine paru’ ca sotu’
il s nu sa mai insoare. La barbatii tineri ramasi vaduvi sa lua bracinaru defunctului si sa facea pa el
atatea noduri pa cati ani s voieste sa nu si casiatoreasca.” (Romanesti). In alte sate, la barbatii tineri sa-
nnoda bracinaru mortului i sa punea sub sotu’ ramas vaduv.” (Prislop). Unele practici magice de legare
a sotiei sau sotului ramas vaduv capata o importantd deosebita. ,,Ca sa leje casatoria sotiei sau a sotului
ramas, la noi in sat, sa facé on cocut pa gura mortului sau moartei, care apoi era dat sa il manance. Daca
imbuca din el, nu sa mai casatoreste.” (Prislop). ,,La Romanesti, turta di pa gura mortului sa puné in
mancarea sotului sau sotaii, ca sa fie legat.” Cocul facut pe gura mortului este mai raspandit in magia
spatiului investigat. ,,Cand sa sfadesc doi, sa face o turta pa gura mortului si li sa da sd manance la cia
care sa sfadesc si nu o duc bine laolalta.” (Prislop). Descoperim in acest rit reminiscente de magie
homeopatica. Asa cum arata cercetdrile, printre cele mai puternice mijloace magice sunt anumite
excrescente si sectiuni ale trupului mortului: par, saliva, unghii etc. (Lips, 1964: 447).

In ceremonialul funebru am intalnit si unele practici magice de oprire a mutarii norocului de la
casa defunctului. Unele constau 1n asezarea unei suvite de par la streasina casei ,,ca sa nu sa duca norocu’
di la casa” (Bozanta Mica). Practica asociaza magia parului capului despre a carei semnificatie am
amintit. Ritul ne aminteste de parul pus la poarta, din baladele populare despre Pintea Viteazul.

Bogatia de rituri si practici magice ale obiceiurilor de familie din spatiul cercetat ne evidentiaza
complexitatea lor, iar prin elementele componente, vechimea civilizatiei traditionale din acest
spatiu romanesc.
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