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Cateva consideratii cu privire la obiceiurile de nastere din Tara Lapusului

Rezumat

Unele obiceiuri de nastere s-au pierdut sau sunt pe cale de a disparea sau de
a se contamina cu obiceiuri preluate din alte zone ale tarii sau chiar cu tradifii
importate de peste hotare de catre cei care au luat drumul strdinatatii. Este greu
sd mai vorbim despre folclor autentic in cadrul acestui ceremonial, riturile
denaturandu-se prin pierderea semnificatiei inifiale. Avem de a face cu obiceiuri
noi ca expresii active ale spiritului uman, sistemul obiceiurilor se schimba si se
regenereazd. Societatea evolueaza si se transforma implicit s1 mentalitatea si
perceptia asupra vietii.

Nasterea e vazuta ca un inceput absolut si toate fenomenele legate de acest
eveniment au statutul gestului primordial repetat prin ritualizare in scopul
influentei viitorului. Complexul de practici care insotesc nasterea este legat nu
numai de fenomenul propriu-zis ci si de perioada sarcinii si a lehuziei. Femeia
insdrcinata este supusa unui sistem intreg de interdictii.

Momentul nasterii si perioada de lduzie erau incarcate de rituri a caror actiune
malefici sau benefici este bazata pe principiile contagiune - analogie. Intregul
complex de practici magice, de rituri pregdtitoare sau post-natale, referitoare la
protectia pruncului si a lehuzei, cadeau in trecut in sarcina moasei.

Petrecerea care reprezintd partea nereligioasd a botezului, in localitatile din
Tara Lapusului, se numeste ospdf de botez, la care participa toti invitatii. Prin
functia sa fiziologica, actul alimentar detine un loc central in existenta umana si
implicd, mai mult decét orice altd activitate, numeroase tehnici si simboluri,
reguli sociale si norme de comportament, interdictii si prescriptii.

' Centrul Judetean pentru Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale Maramures,Baia Mare.
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Key words: interdictions, first bath, charms, baptism, propitiators, ritual knot-bread, sacrifice,
ritual practices.

Some Considerations Concerning Birth Customs in the Land of Lapus

Summary

Certain birth customs were lost or are in the process of disappearing, of being
contaminated with customs borrowed from other regions of the country or even
with traditions imported from abroad by those who immigrated. It is difficult to
continue speaking of an authentic folklore as regards this ceremonial, the rites
deteriorating due to the loss of their initial significance. There are new customs
as active expressions of the human spirit, thus the system of customs changes
and regenerates. Society develops and inherently the mentality and perception
of life also change.

Birth is seen as an absolute beginning and all the phenomena connected with
this event have the status of the primordial gesture repeated through ritualization
in order to influence the future. The complex of practices accompanying birth
is connected not only to the phenomenon itself but also with the period of
pregnancy and lying-in. The pregnant woman is subjected to a whole range of
interdicitons.

The moment of birth and the period of lying-in used to be loaded with rites
whose malefic or beneficial action was based on the priciple of contagion —
analogy. The entire complex of magic practices, of preparatory or post-natal
rites, referring to the infant's and of the lying-in woman's protection, used to be
the midwife's task in the past.

In the villages of the Land of Lapus, the party representing the unreligious
part of the christening is called baptismal feast in which all those who are invited
participate. Through its physiological function, the alimentary act holds a central
place in human existence and implies, more than any other activity, numerous
techniques and symbols, social norms and rules of conduct, interdictions and
presciptions.
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Cateva consideratii cu privire la obiceiurile de nastere din Tara Lapusului

»Obiceiurile vietii de familie marcand momente importante din viata social-biologicd a
individului si a familiei se practica la diferite date si de obicei o singura data in viata aceluiasi individ.
Viata de dupa moarte va fi in chip firesc o prelungire a celei de pe pdmant, dupd cum cea de aici e o
pregatire a celei de apoi.”?

,Inainte de a deveni ceremonialuri, nasterea, nunta si moartea au fost o suma de rituri si ritualuri,
fiecare avand o functie bine delimitata, pentru intelegerea carora trebuie sa avem in vedere in mod
obligatoriu substratul lor mitologic. Consideram ca o importanta deosebita are n acest context Mitul
Drumului, privit ca Drum spre Centru, dar si ca Marele Drum. Simbolul fundamental cu care opereaza
toate acestea este Pragul/Vama.” La desfasurarea ritualurilor, a ceremonialurilor participa intreaga
colectivitate. ,,S-a ajuns la concluzia ca cele mai vechi rituri de trecere par a fi cele de inmormantare,
fiind legate de un foarte vechi cult al mortilor, urmate de cele legate de nastere si mai apoi de cele legate
de nunta. De altfel, obiceiurile de tTnmormantare sunt si cele mai conservatoare, atat la nivel de structura,
cat si la nivelul sensurilor implicate. Obiceiurile de nunta sunt, in schimb, supuse mereu innoirilor, iar
cele legate de nastere isi pierd din ce in ce mai mult din semnificatii, dar si din realizarea ceremoniald.”
Exista teama specialistilor cu privire la pierderea traditiilor noastre stravechi. Insi avem de a face cu
obiceiuri noi, ca expresii active ale spiritului uman, sistemul obiceiurilor nu se pierde ci se afld intr-o
continud schimbare si regenerare. Societatea evolueaza si se transforma simultan si mentalitatea si
perceptia asupra vietii. Unele obiceiuri de nastere s-au pierdut sau sunt pe cale de a disparea sau de a
se contamina cu obiceiuri preluate din alte zone ale tarii sau chiar cu traditii importate de peste hotare
de cdtre cei care au luat drumul strainatatii. Practicarea unor obiceiuri de nastere, in special la botez,
capata cateodata valente de tip kitsch, de nenatural. Se ajunge astfel la un ceremonial de tip hibrid, in
care se pastreaza unele traditii stradvechi si se imita altele din zonele urbane sau chiar din Occident.

,,A te naste nu este o intAmplare ci un mit.” In lumea satului traditional venirea pe lume a unui
copil este prilej de bucurie pentru familie si de petrecere pentru colectivitate. Femeile care nu aveau
copii mergeau la descantdtoare sau se tratau singure cu leacuri din buruieni. ,,Descantatorii si vrajitorii
dupa credinta lor stiu toate tainele, pana chiar si pe cele mai ascunse si ca atare trebuie numaidecat sa
le ajute si lor, ca sa faca si sa aiba copii, care sa le lase urmasi, sa aiba cui incredinta averea, ca aceasta
sa nu se iroseasca iar dupa moarte sa aiba cine-i pomeni.”®

Nasterea este un act complex, cu aspecte fiziologice, psihologice, sociologice si culturale,
individuale si de grup. Vazuta ca moment esential al ciclului vietii, alaturi de casatorie si moarte, ea
reprezinta o reiterare a mitului cosmogonic la nivel intim individual, dar cu implicatii la nivel familial,
comunitar §i prin extensie regional, zonal, chiar mondial, prin consecintele sale demografice. Din punct
de vedere ritologic, aceste evenimente majore ale vietii nu sunt percepute ca entitati disparate si strict
delimitate. In acest sens mentionam ci in practicile maritale se intalnesc rituri de fertilitate (de asigurare
a sarcinii), iar in cele natale si post-natale pot aparea aspecte ale riturilor funerare, demonstrand astfel
interferenta riturilor de trecere in diferitele etape ale vietii. ,,Nasterea presupune trecerea de la
preexistentd in existentd-din lumea neagrd, in lumea alba sau lumea cu dor-obiceiurile care insotesc
aceasta tranzitie au rolul de a-1 integra pe copil in viata comunitatii, dar si de a-l separa de haotic, de
necunoscut. De aceea, ceremonialul nasterii a cunoscut si cunoaste incd doud mari etape: cea de dinainte

Ovidiu Papadima, O viziune romdneasca a lumii, Editura Saeculum, Bucuresti, 1995, pag. 9.
Delia Suiogan, Simbolica riturilor de trecere, Editura Paideia, Bucuresti, 2006, pag. 112.

4 Delia Suiogan, op. cit., pag. 114.

5> Nichita Stanescu, Respirari, Editura Sport-Turism, Bucuresti, 1982, pag. 229.

6 Simion Florea Marian, Nasterea la romani, Editura Saeculum I. O., Bucuresti, 2000, pag, 15.
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de lumire si cea de dupa lumire.”” Intreaga succesiune de rituri practicate in aceasta perioadd liminara
are ca scop final trecerea de la nasterea biologica (nasterea propriu-zisa) la cea sociala (integrarea
familiala si comunitard). Aceasta etapa cere participarea tuturor, fiecare avand un rol pe care il joaca si
isi asuma responsabilitatea de a-1 duce la bun sfarsit. In ceea ce priveste obiceiurile legate de nastere,
acestea s-au pierdut, asistam la pierderea multor gesturi strdvechi, ceea ce a dus inevitabil si la pierderea
semnificatiilor ancestrale. Individul care suportd trecerea este un izolat in raport cu colectivitatea, fiind
un proces de transformare, iar grija colectivitatii este ca aceasta transformare sa se realizeze in forme
favorabile individului si destinului lui in viitor: domina grija pentru integrarea perfecta in aceasta lume,
intr-un destin individual modelat la nivelul optim al functiilor biologice si sociale.

Nasterea e vazuta ca un inceput absolut si toate fenomenele legate de acest eveniment au statutul
gestului primordial repetat prin ritualizare in scopul influentei viitorului. Complexul de practici care
insotesc nasterea este legat nu numai de fenomenul propriu-zis ci si de perioada sarcinii si a lehuziei.
Femeia Tnsarcinata este supusa unui sistem intreg de interdictii. ,,Aceste interdictii aparfin magiei
negative si sunt de tipul sd nu faci ca sa se produca ceva nedorit;”® ele au rolul de aparare atat a mamei
cat si a copilului care urmeaza sa se nasca. A. Van Gennep leaga aceste interdictii de credinta primitiva
in conformitate cu care femeia insarcinata este impura si aceasta stare i se transmite si copilului.’ Prezint
cateva dintre aceste interdictii, in urma informatiilor primite din localitatile cercetate. Femeia gravida
sa nu poarte floare la ureche, ca sa nu aiva coptilu’samn pa corp. Femeia grea sa nu mandnce fructe
ingemanate sda nu faca gemeni, sa nu poarte floare la ureche sau in sort, c-api a avea coconu’semne.
Cand ridica paos la beserica, femeia gravida sa nu sa tana de haina altuia, stii cum sa {an, ca zice ca
nu nagste pand nu vine acela de care s-o tanut la paos si sa vind sda sa tand iard."’ Sa nu se mire de
lucruri urdte, ca sa nu-i fie urat copilul; in cazul in care totusi uitd si se mird, trebuie sa spuna pentru
a anula efectul: doi vedem, doi ne miram."

Majoritatea femeilor din Tara Lapusului erau nerdbdatoare sa afle sexul nenascutului lor copil
st apelau 1n gluma sau chiar cu seriozitate la metodele traditionale. Astfel, in localitatile din Tara
Lapusului, daca pruncul misca in partea dreaptd era baiat, iar dacd lovea in partea stanga era fatd. Cu
cat lovea mai cu putere, cu atit exista credinta mai certa cd va fi bdiat, fetele fiind mai lenese in viata
intrauterind. Femeile cu ten curat in timpul sarcinii nasteau bdiat, iar cand acestea purtau o fetitd in
pantece, aveau pete pe fatd. Ca sa stie femeia ce a face, stié daca se zbate copilu’in partea dreapta avé
baiat, daca se bate in stanga, era fata. Da’mai stié ce a face cum juca de tare pruncu in pantice. Daca
Jjuca mai tare, era bdiat, ca bdietii joaca tare. Daca juca mai incet, avé fata ca fetile is mai lenige.
Apoi stiu femeile ca tate cdte au baliga pa fata fac fata. Cele curate pe fata fac baieti.”> Modul
traditional de aflare a sexului copilului ce urma sa se nasca este inlocuit astazi de o procedura moderna,
si anume ecograful.

In trecut la nasterea unui copil participau mama si moasa care rimanea actantul principal pana
la botez, moment in care avea loc spalarea ritualica a moasei de catre lehuza. Acest personaj in cadrul
nasterii si obiceiul mositului s-a pierdut odatd cu infiintarea maternitatilor unde nasc acum femeile din
comunititile rurale. In trecut, femeile nasteau in pat, in acea zona simbolici a casei, in coltul cu patul,
asezat chiar sub icoane.

Momentul nasterii si perioada de lauzie erau incarcate de rituri a caror actiune malefica sau
benefici este bazatd pe principiile contagiune - analogie. Intregul complex de practici magice, de rituri
pregatitoare sau post-natale, referitoare la protectia pruncului si a lehuzei, cadeau in trecut in sarcina
moasei. Rolul pe care 1l detinea moasa in obiceiurile de nastere facea din ea unul dintre personajele
principale le acestui ciclu, nu numai in ceea ce priveste practicile de naturd medicala, ci si indeplinirea

7 Delia Suiogan, idem, pag. 114.

8 I. George Frazer, Creanga de aur, vol. 1, Editura Minerva, Bucuresti, 1980, pag. 48.
A. Van Gennep, Riturile de trecere, Editura Polirom, lasi, 1998, pag. 56.

Performer Raveca Heres, 70 ani, Costeni, 2008.

Performer Raveca Heres, 70 ani, Costeni, 2008.

Pamfil Biltiu, Obiceiuri de nastere din Lapus, revista Memoria Ethnologica, nr. 6-7, an III, Editura Ethnologica, Baia Mare,
an III, 2003, pag. 625.
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unor acte rituale. Moasa oficiaza un intreg complex ritologic, care nu are altd menire decat pregatirea
nou-ndscutului pentru comunitatea in ale carei traditii trebuie sa se integreze. In trecut, daci femeia nu
putea naste, moasa oficia rituri de usurare, astdzi aceste atributii fiind preluate de catre personalul medical
de la maternitate.

Imediat dupd nastere, moasa efectueaza un rit esential, taierea si punerea la pastrare a cordonului
ombilical. Arnold Van Gennep considera taierea cordonului ombilical un rit de separare si integrare.
Copilul trebuie separat de lumea anterioarad asexuata si integrat, prin rituri de integrare, societatii sexuate,
familiei si colectivitatii careia 11 apartine. Buricul pa cand ptica, sa usuca, ii tare. Acela il pui intr-o
batista frumoasa si curata i ai grija sa nu-l roada ceva pana la 7 ani. La 7 ani tre sa deznoade coconu’
ata ceie toata. Si acela care deznoada asa, ii invatat de carte si toate le stie, toate le invata.”’

Moasa 11 facea nou-nascutului prima scalda, ciupdaitul, care in Tara Lapusului imbraca forme
complexe. Acest ritual debuta obligatoriu cu aducerea apei neaparat neincepute, de la o fantana sau de
la un izvor foarte curat, inainte de rasaritul soarelui sau la apusul lui. Descrifram 1n aceasta prescriptie
reminiscente de cult solar, prezente in cele doua faze ale sale, pe care le intdlnim in numeroase farmece,
vrdji, descantece din repertoriul magiei. Conform prescriptiilor rituale vasul in care se aducea apa trebuia
sd fie nou. Moasa prin ritualul primei bai, cauta sa-i transmita copilului o serie de aptitudini prin care
se urmirea integrarea acestuia in noua viat, in colectivitatea siteasca. In prima scalda se puneau diverse
elemente atat cu rolul de a stimula calitatile fizice ale nou-ndscutului, cat si cu rol de protectie: bani de
argint sa fie banos si curat ca argintu’, se punea pana de ratad sa nu-i fie frica cand merje la padure,
miere, flori din steagul de nunta al parintilor ca sa fie vazut ca steagu, busuioc, floarea norocului, briboi
sd nu faca bube pe corp, celtin, sa aibd pielea curata.”* Apa se arunca la loc curat, in general la radacina
vreunui pom daca pruncul era baiat sau la flori, dacd era fatd. Acest gest ar putea semnifica infratirea
copilului cu copacul. ,,Aceastd infratire se bazeaza pe credinta generalizatd ca in varful arborelui era
scrisd soarta pruncului. Infritirea intre om si planta, pe planul relatiilor biologice, tine de un stravechi
mit natal al dendrolatriei locale.”’ Am identificat acest ritual si in satul Costeni: Femeia cand spala
intdie pruncu’in ciupa (albie, covatd), pune agheazma si apa ceie sa arunca unde-s mai mandre florile
si zice:

Sa sii iubit ca florile!
Sa sii dupa masa cum sa pun florile-n pahar!
Sa sii vazut cum is vazute florile!'

Pentru a proteja copilul de vrdji, farmece, descantece si de fiintele mitologice care l-ar putea

inlocui sau fura, apa in care a fost purificat, in care i s-a facut prima scalda, nu se arunca seara.
Apa ceie nu-i voie tapata (aruncata) seara ca zice ca zdiara (plange) copilu’ intr-una i il schimba
Fata Padurii. Nici scutecele nu se lasa afara pasta noapte, numa’ cdt ii Sfantu’ Soare pe cer ii voie sd
le lagi, ca vin si tdpa vrdji si fac descdntece. 7 Astazi acest ritual s-a pierdut sau se mai pastreaza doar
partial, in cazuri izolate, majoritatea caselor avand baie si familiile achizitionand vase speciale moderne
anume pentru acest act al imbaierii.

Am intalnit 1n satele Tarii Lapusului o serie de elemente, de gesturi cu rol apotropaic pentru nou-
nascut si lehuza. Hainele reprezintd primul nivel al identificarii sociale, urmata de diferentierea pe sexe.
Copilul era imbracat dupa nastere cu haine confectionate din cimasa mamei daca era fetitd si din
izmenele tatdlui, daca nou-ndscutul era baiat. Camasa are rol de protectie, este o a doua piele, a da
camasa este un simbol al daruirii. Ca piesa intima legata de trup ea reprezintd un substitut al persoanei
ce o poarti. Este prezenti in toate riturile de initiere, avand functie sacrificiald. In Tara Lapusului,

Performer Raveca Heres, 70 ani, Costeni, 2008.

Pamfil Biltiu, op. cit. pag. 625.

Romulus Vulcanescu, Arborele de nastere, in coloana cerului, Bucuresti, Edit. Acad. 1972, pag. 54.
16 Performer Raveca Heres, 70 ani, Costeni, 2008.

17 Performer Dochia Buda, 77 ani, Ungureni, 2008.
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hainele copilului pe care le dai pe el prima data erau facute numa din izmenele tatalui ori din camesa
si poalele mamei. Opincile le tiieu dintr-o obdiald purtatd de paringi.’® Tnlocul hainelor confectionate
simbolic din imbracamintea parintilor si in locul pernei in care se aseza copilul in trecut, astazi el este
imbracat in costumase noi achizitionate sau primite in dar la botez sau cu alte ocazii. La fel s-a intdmplat
st cu leagdnul ce atarna in trecut la grinda, care a fost inlocuit cu patutul si caruciorul modern, de diferite
culori. Leagdnul in trecut, cioplit din lemn sau simplu cos de nuiele, constituia un simbol al sanului
matern. ,,Element de protectie, indispensabil, moale si cdldut, raméane ca amintire a originilor, care se
traduce in nostalgia inconstientd a Intoarcerii la uterus si leganarea lui se asociazd cu fericirea
sentimentului de securitate.”" Leaganele, in trecut, erau confectionate de catre mesterii satelor sau, in
cazul familiilor sarace, locul leaganului il tinea o simpla covatd din lemn de salcie sau plop.

Pentru a proteja copilul de fortele malefice acestuia 1 se puneau in leagan elemente cu rol
apotropaic: tamaie, cruce, pieptene, carticica de rugaciuni. Cadnd dormeau pruncii, femeile puneau sub
pernd un pieptene si o cruciulifa.’’ La leagan se pune tamdie intr-o cdrputa si-o pui la cap la copil cu
epistolie.’’ De asemenea, casa si toate elementele ei trebuiau protejate de influentele nefaste si de
agresiunile periculoase. Se folosea usturoiul, element nelipsit in cultura noastra populara, cunoscut fiind
pentru functia sa de aparare impotriva maleficului, In acest caz in special impotriva deochiului. Se ungea
cu aila usa, la patu’bolnavei, la ferestre, la toate paturile din casa, ca sa nu se apropie Fata Padurii
sau Martolea. Apoi de aieste fugea si Dracu’.?

O altd credinta interesantd este aceea a Ursitoarelor, zane care vin 1n noptile fard sot pentru a
decide soarta nou-nascutului. Se credea ca pentru a le indupleca, pentru a atrage bundvointa lor,
ursitoarele trebuiau asteptate cu masa incarcatd de bucate. Aceasta sarcind de pregatire a mesei pentru
ursitori i revenea tot moasei. Dupa unele credinte acestea se numesc Ursitoarea, Soarta si Moartea. Sunt
personaje mitologice care prezintd o adaptare a mitului grecesc referitor la cele trei Moira, babe urate
si neiertatoare de care pand si Hera se temea. La romani, ursitoarele au devenit fete mari, zane surori,
fecioare curate nepatate si nemuritoare. Exemplific prin cateva credinte legate de aceste fiinte mitologice,
asa cum le-am auzit de la performerii satelor ldpusene. Veneau tri ursatori. Ursdtorile nu le vezi, numa’
le auzi. Pot fi ursatori de diavol sau ursatori de credinga. Cele care-s de credinta ursasc cate tri, daca-
s de la diavoli, ursa numa’una, o data. Cum ai facut crucea pa masa, o data s-o dus cele de diavol.
Api le puné masa incarcata, din fiecare cdte un ptic, tat ce-fi amintesti §i horinca, ca asé de bine sa sie
servit pruncu’ acela in viata. Cand vedeai sus para lunga de foc si tat ardea si cand meréi langa ié
disparea, stiei ca acele o fo’ ursdtorile. A tria o zds ca de va fi coptilu’ cu buricu’ invartit panga
grumaz va muri.”’ Societatea se eficientizeaza si business-ul la fel, astfel incat aceastd credinta a
Ursitoarelor nu s-a pierdut in negura vremii ci a fost adaptata, ca parte integrantd a ceremonialului de
botez. In timpul petrecerii de botez de la restaurant sosirea ursitoarelor devine un adevirat spectacol de
vreo jumatate de ord, cu text personalizat in care parintii, nasii, mosii sunt pomeniti cu numele lor, de
catre actante angajate, care oferd o reprezentatie live, o scenetd in versuri interpretata la microfoane
wireless. Nou-nascutul va primi de la ursitoarele sale cate un cadou-surpriza si o ploaie din petale de
flori, tun de confetti si masind de fum. Aceste zane speciale calauzesc destinul pruncului la botez,
inarmate cu cate o bagheta cu stelute lucioase, infasurate in rochii kitsch si purtand coifuri tuguiate pe
capete. Baghetele magice functioneaza, textul se personalizeaza, astfel incét sa includa numele copilului,
al parintilor, nasilor si mosilor, muzica susura ritmuri astral-ambientale, se obtine un adevarat spectacol.

Se mai pastreaza ceremonialul religios al botezului, cel laic este pastrat si el dar cu unele
modificari. Pregatirile aparte cad in sarcina nasei care aduce o lumanare din ceard de albine, simbolizand
lumina. ,,Fitilul face sd se topeascd ceara, si astfel ceara tine de foc: de aici legatura cu spiritul si

Performer Anica Butcure, 78 ani, Cupseni, 2008.

Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri, vol. 11, Editura Artemis, Bucuresti, 1995, pag. 202.
20 Performer Anica Butcure, 78 ani, Cupseni, 2008.
2l Performer Dochia Buda, 77 ani, Ungureni, 2008.
22 Performer Anica Butcure, 78 ani, Cupseni, 2008.

2 Performer Raveca Heres, 70 ani, Costeni, 2008.
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materia. Simbolismul lumanarii este legat de cel al flacarii. Ceara, fitilul, focul, aerul care se reunesc in
flacara arzanda, miscatoare si coloratd, sunt ele insele sinteza tuturor elementelor naturii.”** Moasa in
trecut avea datoria de a aduce si doi metri de panza alba pentru crugma (cdmasuta de botez), care
trebuie s fie noua ca ii camasa in care s-a duce pa lumea ceielalta, in fata lui Dumnezau. Daca panza
nu era noud, se credea cd, daca copilul moare, va umbla dezbrdacat pe lumea cealalta.”” ,, Asistam la
repetarea unor actiuni primordiale ce au rolul de a scoate individul/actant, pasiv sau activ, din realul
imediat si de a-1 situa intr-o stare superioard. Imbracimintea devine pentru actant o masci, o bariera
care-1 apara de cotidian, facand posibild trecerea la un alt nivel. Functia este evidenta-schimbarea
statutului, evolutia, dezvoltarea- ea se realizeaza la randu-i prin doua functii pe care gestul respectiv le
implica: initierea si apdrarea.”” In schimb in zilele noastre pruncul primeste cadou un trusou de botez
din partea nasilor, trusou ce abunda in matdsuri si dantele, este alb sau de diferite culori si cuprinde toate
accesoriile de care preotul va avea nevoie in cadrul slujbei de botez. Cristelnita in care urmeaza sa fie
crestinat copilul, prin imersia totald in apa, se impodobeste in zilele noastre cu dantele si funde din
mitase albd. In cazuri rare, cei prezenti la slujba botezului, arunc cu bani in apa din cristelnita. Asistim
la un act atat neigienic pentru noul nascut, cat si de profanare a apei sacre de botez. Kitsch-ul, ca stare
de spirit, dar si ca manifestare Tn obiecte, este mai degraba nespecific, si uneori chiar contradictoriu
vietii spirituale si valorilor transmise de Biserica.

Botez; foto: Felician Sateanu

In trecut petrecerea de botez se fiacea la casa nou-nascutului si participau pdrintii, moasa, nasii,
rudeniile, vecinii si prietenii. Sosind de la biserica moasa aseza copilul in fruntea mesei, ca simbol al

24 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., pag. 242-243.
2> Performer Ana Cupsa 52 ani, Cupseni, 1979.
26 Delia Suiogan, ibidem, pag. 169-170.
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cerului, un axis mundi, ca sd fie tot de frunte in viata [ui. Invitatii erau serviti cu mancaruri traditionale
pregatite 1n casd, se inchina cu horinca si se horea, se dansa si se strigau strigdturi specifice acestui
eveniment. Dupa asezarea pruncului pe masa la loc de cinste acestuia i se puneau in mand elemente
simbolice cu rolul de a-1 predestina un viitor cat mai stralucit: carte, bani, creion, flori etc. Moasa
realizeaza un dans ritualic cu pruncul in brate, ca o forma de introducere a nou-nascutului intr-un cerc
magic cu rol apotropaic si totodatd ca manifestare a sarbatorescului. ,Intrarea in hora a copilului,
chiar daca se afla in situatia de agent pasiv, poate fi consideratd atat un rit de consacrare, cat si un rit de
initiere.”?’ Petrecerea care reprezinta partea nereligioasa a secventei, in localitatile din Tara Lapusului,
se numeste ospdt de botez, la care participa tofi invitatii. Desi traditia ar trebui respectatd, cand vine
vorba despre momentele esentiale ale vietii, puterea exemplului este zdrobitoare: daca face vecinul, eu
cum sa nu fac la fel? Astfel ca satui de petrecerile de botez facute acasa, tinerii parinti fac din crestinarea
copiilor un adevarat spectacol la restaurant sau la cdminul cultural, anume impodobit pentru acest
eveniment. ,,Prin functia sa fiziologica, actul alimentar detine un loc central in existenta umana si
implicd, mai mult decét orice altd activitate, numeroase tehnici si simboluri, reguli sociale si norme de
comportament, interdictii i prescriptii. Actul alimentar releva, totodata, o accentuata valoare spirituala,
cumuland functii complexe in ansambluri ceremoniale si rituale.”?®

La ospatul de botez din Tara Lapusului, in trecut, se servea gulds cu carne de oaie, placinta cu
branza si carne afumata, levisa (supd) pa gdind cu laste sau tojmagi (taitei), ptiroste sau purcei
(sarmale) si pancove (gogosi). In trecut, inainte de ospitul ritualic, se sacrificau miei, oi, se tiiau gaini
sacrificiul reprezentand actul de comunicare cu Divinitatea. Intrucat omul profan nu poate comunica
cu Divinul decat printr-un intermediar (victima sacrificatd), o mare valoare spirituala este acordata naturii
victimei ce urmeaza a fi ucisa. Sacrificiul ritual al unui animal cum este mielul sau oaia are semnificatii
si mesaje care depasesc cu mult conotatiile alimentare. in acest sens, sacrificiul ,,rupe” timpul lumesc,
cotidian si creeaza un cadru specific contactului cu Divinitatea pentru captarea binecuvantarii. Mircea
Eliade afirma ca jertfirea unei fiinfe vii este necesard pentru desavarsirea oricarei creatii, caci nimic
statornic nu se poate ridica si asigura decat printr-un sacrificiu.

Cu cateva zile Tnainte, la casa unde avea loc in trecut botezul, se pregdteau colacii ritualici si
painea din faina alba de grau, graul fiind considerat o ofranda ritualicd un simbol vegetal al renasterii si
al fertilitatii. ,,Colacul, coptura rituala cunoscutd la multe popoare, e un simbol cultural cu multiple
semnificatii. El mediaza opozitiile copt-necopt, natura-cultura; stabileste legaturile dintre cei vii si cel
morti, dintre cer si pamant, dintre zei si oameni. Colacul ritual (rotund) este simbolul Soarelui si al
Lunei, semnificatie sustinutd prin ornamentele sale, care transfigureaza o hierogamie cosmica.”” Putem
distinge 1n cultura populara doud forme ale painii: cea care rade, care reprezinta colacul ritualic, colacei,
pupii si pupezele din zilele de sarbatoare, colacul de botez si colacul nuptial, tapoul, stolnicul etc. si
painea care plange reprezentata prin colacii de inmormantare sau de la pomana. Pentru ospatul de botez,
pe cuptor in lespede se coceau placintele cu branza si pancovele (gogosii), de catre socacitele pricepute
ale satelor. Placintele cu branza reprezentau in Tara Lapusului, zona ce avea ca indeletnicire de baza
oieritul, o hranad ritualica a sdrbatorilor de peste an si a riturilor de trecere, un aliment care combina
simbolul graului cu cel al laptelui. Laptele, acest produs arhetipal si produsele din lapte, (branza de
oaie in cazul de fatd), reprezinta un simbol al fertilitatii, al regenerarii si al fecunditatii. La botezul din
zilele noastre meniul traditional, ritualic a fost Tnlocuit cu unul modern. Masa incepe acum cu un aperitiv
rece care cuprinde mezeluri, branzeturi etc., se servesc supe, ciorbe, feluri de baza, se pregétesc diverse
prajituri si torturi.

,Flecare trecere este marcata prin practici rituale sau ceremoniale menite sa faciliteze contactele,
comunicarea, practici ce au ca element principal oferirea de daruri si ofrande.”° In Tara Lapusului,
in trecut, nasii 1i ofereau nou-ndscutului ca dar de botez un rand de haine. Moasa aducea placinta, colaci

27

Delia Suiogan, ibidem, pag. 173.
8 Ofelia Vaduva, Pasi spre sacru, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1996, pag. 5.
2 lvan Evseev, Dictionar de simboluri si arhetipuri culturale, Editura Amarcord, Timisoara, 2001, pag. 42.

30 Ofelia Vaduva, op. cit., pag. 120.
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si bautura. In unele localititi (la Rogoz de exemplu) ofera daruri un numar mai mare de invitati, dintre
care cel mai importanti erau nasii, moasa si bunicii. Darul vine Insotit de formule de urare, la adresa
pruncului proaspat crestinat, a nasilor si a parintilor copilului: Ceasuri bune si noroc sa avem pentru
lucru ce am facut.’' La multi ani! Sa hie fericit copilu, sa aiva noroc! Sa aiva noroc cdnd s-a-nsura! Sa
ajungd mare! Sa hie sandtosi parinti si nanasii!*> Astazi darurile de botez s-au schimbat si ele, acum
se ofera in special bani si lucruri necesare pentru nou-nascut, haine, landouri, jucarii etc.

In cadrul ceremonialului nasterii intdlneam in trecut o serie de gesturi, elemente si obiecte magice
cu rol atat apotropaic dar si de echilibrare a noului nascut. Scalda ritualica in apd neinceputd, elementele
magice din prima scalda (ban de argint, colac, agheasma, flori, miere etc.), aruncarea ciupei la radacina
florilor sau a pomilor, imersia pruncului in apa de botez, spalatul ritualic al moasei de catre lehuza,
ursitorile, pastrarea buricului pand la sapte ani, crusma, elementele apotropaice asezate in sau langa
leaganul copilului (secere, cutit, tdimaie, carte de rugdciuni, usturoi, maturd, carlig de la soba) reprezinta
simboluri menite sd refaca echilibrul si sa integreze nou-nascutul in noua stare.

3y

3 Performer Varvara Filip, 77 ani, Libotin, 1979.
2 Performer Anastasia Toma, 94 ani, Rohia, 2009.
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