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Antropologia imaginarului din basmul fantastic roméanesc. (l)
Oamenii de apa

Rezumat

Fiintele umane de apa, receptate de cele mai multe ori ca
realitdfi straine universului logic, sunt prezente la nivelul tuturor
mitologiilor lumii. Arhetipalitatea si miraculosul pur al acestora sunt
evidente in majoritatea miturilor cu astfel de fiinte de/din apa.
Antropomorfizate de catre imaginarul traditional la nivelul carnalului,
ravnite pentru frumusetea desavarsita, aceste fiinfe provenind din
mediul acvatic au incd o trasaturd semnificativa: sunt nemuritoare.
Iar cum imaginarul traditional a suprapus tot timpul realul virtualului,
era inevitabil ca astfel de fiinte fantaste de apa sa nu fie prezente si
la nivelul basmului fantastic romanesc. Prin urmare, in studiul de fata
am incercat sa vad, pornind de la categoriile cu astfel de fiinte ale
mitologiei clasice si prin prisma hermeneuticii, care sunt implicatiile
si semnificatiile acestor prezente, care solicita atat afectul cat si
ratiunea...

' Academia Romana, Muzeul de Artd Veche Apuseana ,,Ing. Dumitru Furnica-Minovici, ” Bucuresti.
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Romanian Fantastic Tale Imagery in Anthropology.
People Water

Summary

The water human beings who are, more often, perceived as
more strange realities of the logical universe, exists in all mythologies
of the world. Their purity of the archetype and the miraculous are
obvious in the majority of the myths about this beings from/of water.
Anthropomorphized by the traditional imaginary at the levels carnal,
desired for their exquisite beauty, these beings from aquatic still have
a significant feature: they are immortal. And how, all the time, the
traditional imaginary superposes the reality to virtual reality, it was
inevitable that this such fantastic water beings not to be present in
the Romanian tale fantastic. Therefore, in this study I tried to see,
starting from the categories of such creatures, from classical
mythology and through the hermeneutics, what are the implications
and significance of these appearances, which requires both emotion
and reason...
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Antropologia imaginarului din basmul fantastic roméanesc. (l)
Oamenii de apa

Fara indoiala, in contextul epic-fantastic al basmului romanesc, dincolo de repetatele
incercari ale parintilor de a-i promite eroului ceva pentru incetarea plansului si/sau spre
nastere pana la potrivita fagaduiala, alegerea erotic-maritald a unei fiinte dintr-o alta
dimensiune, cu o alta substanta, subliniaza, daca mai era nevoie, $i 0 anumita prestiinta a
viitorului de care da dovada pruncul nenascut inca. Caci, ramanand impasibil in fata unor
bunuri lumesti, apartinand sau supuse efemerului, si reactionand doar la potrivita
fagaduiala, deducem ca eroul stie cine sau ce este aceasta fiinga (semi)divina promisa?. Si,
abia ndscut, cu o ,,virilitate abia desteptatd”, eroul nubil isi revendica promisiunea in virtutea
careia (ori pentru care?!) se nascuse: ,,principiu al vietii in sanul mortii, principiu al mortii
in sanul fiintei™.

Insistent, cochetand frecvent cu moartea (initiatica), dispus sa invete (a se citi: sd se
initieze in) orice 1i poate (re)aduce corpul esential al fiintei dorite, eroul basmului romanesc
alege spre casatorie o fiinta care este In flagranta contradictie ontologica cu lumea eroului,
intr-o permanenta discontinuitate fiziologica cu acesta. Dulcis virgo, aceste fiinte ravnite
de eroul de basm sunt tinere zeite din lumea energiilor vitale, arhetipale, in care salasluiesc
deopotriva carnalul si spiritualul (sau virginitatea fecundabila si maternitatea posibila),
insdsi numele lor vorbind despre calitatea substantei ontologice (Zdna Soarelui din Ostrovu
Marilor;, Fata Marilor; Fiica Pamdantului; Zdna apelor etc.). Frumoase (cateodata,
frumusetea acestor fiinte amintind de frumusetea statuara a zeitelor antice), nemuritoare
si vesnic frumoase®, uneori existenta lor este pusad sub semnul intrebarii, tocmai datorita

2 In unele basme fantastice roménesti, nasterea eroului este precedata, in utero, de o anume preexistenta:

inca nendscuti, gata de nascut, dar, neputandu-se naste!, acesti copii sunt domoliti abia de promiterea unor
lucruri/fiinte dintr-o alta dimensiune decat a cotidianului (Raura Lund, facuta de 12 babe din roud — Boer
et alii 1975, p. 157; Tinerete fara batrdnete si viata fara de moarte — Ispirescu 1988, 1, p. 8; Fata Nascuta
dan Piatra — Oprisan 2005, 11, p. 75; Zana far-de-tata — Pamfile 2010, p. 52; Fiica Pamantului - Serb
1967, 1, p. 50-51, etc.). Cum voi dezbate pe larg aceste aspecte intr-un studiu de sine statator (Cioanca
2016a), nu voi vorbi in randurile de fata decat despre fiintele de apa.

3 Klossowski 2002, p. 17.

4 [...]Dupa ce iesi din apa si se imbrica pe pajistea cea verde cu flori, se ivi imprejurul sdu suflarea unui

vant incetisor, care 1i aduse un somn adanc. Dupa acesta numai ce rasare din sanul valurilor o femeie cu
parul lung, de aur, cu fata rumena ca trandafirul si cu bratele albe ca lacramioarele: o zana inalta la statura
si frumoasa, incat pe soare te puteai uita, iar la dansa ba. (Pompiliu 1967, p. 164-165).

> [...]Ca fata asta — cum sd va spun eu dumneavoastrd? — era o fata fermecatoare. Avea o sutdsaizecisicinci
de ani. Anii au trecut peste ea, da’ nu i-a trecut etatea, puterile, frumusetea ei. Ea n-avea moarte, n-avea
batranete. Sa stiti toatd lumea. Si ea de-aia nu imbatranea. Ramanea totusi in etate de saisprezece ani.
Imparatul-i stia puterile, da' baiatu nu. (Oprisan 2005, IIL, p. 354).
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naturii lor imateriale®. Indelung vanate de eroii basmelor romanesti (gisirea lor fiindu-le
intermediata de cineva deja initiat, care le dezvaluie modul 1n care pot subjuga/incatena,
pentru o perioada scurta de timp si doar prin respectarea unor interdictii, trupul material al
acestor fiinte imateriale), acestea sunt de gasit in cele mai diverse forme, cu nevoi
fiziologice specifice’.

Aceasta dorinta de altceva care determina alegerea in scop erotico-marital, de catre
un ne-muritor a unui muritor sau viceversa, are ca leitmotiv, atat in mit, cat si in basmul
fantastic, frumusetea. Evident, este vorba de frumusefea care face diferenta si care,
totodatd, are eternitatea inaintea ei; altfel, teofaniile in scop erotico-marital amintite supra,
fiind sau devenind doar ,,ne-olimpiene” dorinte de a poseda ceva frumos. Remember: la
nivelul mitologiei clasice, Zeus sufera un adevarat coup de foudre cand o zareste pe Europa®,
frumusetea ei fiind desavarsita’. Tot astfel, manata de un dor nestavilit, zeita dragostei
initiaza o relatie erotica cu muritorul Anchises'’.

Dacd frumusetea muritorilor zdpaceste 1n anumite cazuri unele divinitati,
determinandu-le sd adopte un anumit comportament (...cdci ratdacirea mea e mare, /
cumplita, greu sa-i afli nume: de-a dreptul mi-am iesit din minfi...), nici forma in care acesti
ne-muritori se aratd muritorilor nu este una oarecare'!, uneori metamorfoza propriu-zisa

¢ [...]Tu spui ca umbli dupa o zana, de care n-ai auzit pomenindu-se de cand calci atata lume. Si acum,

mai lumea intreaga este batuta de picioarele tale; bine, n-ai vazut tu nici un chip de femeie, un bujor de fata,
care sa-ti fie pe placere si care sa te facd a uita o nilucire ce-a zburat, un vis ce s-a topit, o umbra ce s-a
sters? Stdi cu noi 1n aste palaturi fara seaman si te bucura si te veseleste, gustand toate placerile ce doresti,
ori te Intoarnd cu alai la leaganul copildriei tale. Drept sd-{i spun, cumnate dragd, asta nu s-a mai pomenit
pe lumea lui Dumnezeu, ca tu, pentru o aratare inselatoare sé parasesti rang stralucit de imparat, atata cinste
si bogatii. Pentr-o vedenie ce s-arata cu magulire in visurile omenesti, tu sa lepezi haine de aur Imparatesti
si sa pui pe trupul tau haine proaste zdrenturoase, sa te departezi nesilit de nimene de locasul de odihna si
pace si sa iei lumea 1n cap, ca un iesit din mintile sale, s-ajungi a te odihni pe bolovanii pustietatilor
nemarginite s-a dormi pe pamantul gol, unde te-apuca noaptea? (Pompiliu 1967, p. 168; sublinierile Tmi
apartin, C.C.)

7 Vezi Cioanca 2013.

8 [...]Zarind-o pentru prima oara, Cronidul mult s-a zbuciumat / iar inima i-a biruit-o, cu tainuitele-i sageti

/ chiar Kypris, singura in stare sa-1 dovedeasca si pe Zeus! (Moschos 1987, p. 117).

% [...]printesa pe toate le-ntrecea precum / std mai presus de Gratii Venus, din spuma marii zamislita.

(Ibidem)

10" [...]Zeus i-a trezit dorinta dulce sd-si dea iubirea lui Anchise. / Pastorul juncilor pe plaiuri de munte

unde curg paraie, / in Ida: dupa-nfatisare parea un zeu nemuritor;/cand l-a zarit intdia oara surazatoarea
Afrodita / l-a indragit si patimasa dorinta i-a robit simtirea. (Homer 1971, p. 90).

" Vezi, spre exemplu, celebrul pasaj antic in care ne este prezentata forma pe care Zeus o alege spre a o
seduce pe Europa: [...]Deci, ca sd nu dezlanfuiasca mania preageloasei Hera/ si dornic sa insele prea lesne
necoapta minte a copilei, / el isi ascunse zeitatea schimband faptura lui in taur. / Nu din cei inchisi in tarcuri
si ghiftuiti, nici din cei / ce-s njugati sa taie brazde, tarand un plug incovoiat, / nici din cei ce pasc cu turma
in cAmp, si nici de teapa celor / manati necontenit cu biciul, sa traga care-mpovarate. / Ci trupul taurului
nostru avea tot parul ardmiu, / si doar la jumatatea fruntii lucea un rotocol de nea, / sub care-i scapara privirea
varsand vapaile iubirii. (Moschos 1987, p. 117)...
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fiind precedata de pregatiri ,,Jumesti”'?. Evident, astfel de transfigurari au un efect naucitor
asupra muritorilor vizati'’. Aceasta impovaratoare calitate — frumusetea care limiteaza
libertatea de miscare, imobilizeaza sau chiar pune in primejdie de moarte eroul/eroina -,
omniprezenta la nivelul basmului romanesc, este de regasit si la nivelul mitologiei clasice.
Prin urmare, Tnainte de a vorbi despre , fiintele de apa’ ale basmului fantastic romanesc,
cred cd este mai mult decat oportun a readuce in prim-plan cateva dintre mentiunile
mitologice care vizeaza astfel de fiinte, din cel putin doud motive: 1) Este foarte posibil ca
exemplele regasite la nivelul basmului fantastic romanesc sa se origineze (tipologic,
ontologic sau simbolic) in ipostazierile de gen ale mitologiei clasice; 2) Féra ca acest lucru
sd insemne omologarea unui fond imaginativ comun, eventualele apropieri pot sugera
existenta, perpetuarea si/sau conversia/restructurarea unei memorii culturale, de constienta
mai mult decat de constiinta!, dincolo de ceea ce am putea considera/accepta ca posibil la
nivelul mitofolclorului sau eposului de basm fantastic.

Despre fiintele (feminine) de apa ale mitologiei

Vorbindu-i eroului despre fiintele feminine dintr-o altd lume decat a sa, cel care
declangeaza dorinta eroului stie cd acesta poate avea succes, conditia sine qua non fiind
neincalcarea interdictiei stipulate. Cine sunt, insd, aceste fiinte despre care cel initiat 1i
povesteste eroului si este indestul pentru a-1 tulbura definitiv pe acesta? In marea majoritate
a cazurilor sunt fiinte numite generic zdne, dar, care este originea lor?

Mitologia clasica abunda in astfel de prezente si aparitii divine care, prin numar,
atribute si tipologie, se pare cd au stat la baza nasterii acestei categorii mifolclorice de fiinte
dintr-o altd lume, zdnele. In mitologia greaci avem clasa de genii ale naturii numite generic
nymphae (Fecioare), avand in stdpanire toatd natura: apele (Oceanide, Naiade, Nereide),
muntii (Oreadele), padurile (Dryade), arborii (Hamadryadele), crangurile speciale (Napeie)
sau dumbravile consacrate unor zeitafi de prim rang (Alseidele), lacurile si mlastinile

12° [...]Zori spre Cypru si patrunse in templul plin de mirodenii, / in Paphos, unde-si are crangul si aromatul

ei altar, / intra si trase dupa dansa stralucitoarele canaturi. / Aici Harite o scaldara si-o unsera cu untdelemnuul
/ nemuritor ce licareste pe busturi vesnice de zei, / unsoarea sacra si placuta umpland-o toata de parfumuri,
/ apoi si-acoperi faptura cu cele mai frumoase straie / si dauritele-i podoabe surazatoarea Afrodita. (Homer
1971, p. 90-91)...

13" [...]dar incotro, divine taur? Si cine esti? De ce colinzi / cai nebatute de cornute cu mers tarsit si nu te
temi / de haul umed, cici noianul e o carare unde zburda / corabii iuti si drumul marii a speriat mereu pe
tauri. / Pe unde afli apa dulce, ce hrana vei gasi in valuri? / Esti zeu, fireste, si zeiasca Tmi pare a fi purtarea
ta! / Nu umbla pe pamant delfinii, nici taurii la randul lor / in largul marilor. Tu Tnsa si pe uscat, si pe noian,
/ mergi vitejeste pe copite ce tin la tine loc de vasle. / Te vei urca in scurta vreme si-n slava cerului albastru
/ si-acolo vei zbura, desigur, asemeni pasarilor repezi (Moschos 1987, p. 119); [...]Si tocmai Afrodita, fata
lui Zeus, a stat in fata lui; / parea Tnalta de statura, cu chipul pur si feciorelnic, / ca nu cumva sa-1 inspaiméante
cand ochii lui o vor zari. / Indata ce-o vizu, Anchise o cercetd inmarmurit / de boiul plin de maretie si
orbitoarele0i vesminte. / Purta un peplum langa care vapaia focului palea. / Bratari nespus de mladioase,
flori cu petale sclipitoare / si salbe neasemuite in jurul gatului gingas, / frumos si felurit lucrate din aur;
sanul virginal / 1i licarea la fel ca luna — priveliste de neuitat! (Homer 1971, p. 91-92)...

12
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(Limnade). Pentru a intelege mai bine prezenta si influenta zdnelor din mitofolclorul
romanesc in epicul basmelor, este necesar a trasa, fie si foarte succint, fundamentul mitic
care a stat la baza nasterii acestei categorii de fiinte (semi)divine. Aici trebuie amintit imnul
orfic dedicat acestei categorii de divinitati, nymphae, imn care insiruie toate atributele
acestor semi-divinitati, aproape toate aceste atribute regdsindu-se ulterior, deloc
suprinzator!, si in basmele romanesti, motiv pentru care imi permit a cita pasajul in cauza:
[...]Jvoioase zane pamantene,/manoase si neprihanite, campene si fugind piezis,/stati
bucuros in pesteri, grote, apoi zburdati in aer liber,/paziti fantani si-nrourate, cu pasul
sprinten alergati,/fapturi vazute, nevazute ce-n vai va-ncununati cu flori,/pe plaiul muntilor,
alaturi de Pan, dansati si chiuiti/si zvelte unduind pe stdnca, cu murmure strabateti
muntii!/Copile nedomesticite, ascunse-n codri si-n izvoare,/Fecioare cu vesminte albe, dulci
adieri inmiresmate.'*

Nimfele (vOpon, nymphé ) foarte numeroase care salasluiau si patronau apele, fie
ca sunt Oceanide, Naiade sau Nereide, sunt cu toatele vlastare ale unei zeitati de prim rang;
caste, foarte frumoase, conform autorilor antici, nymphele apelor au si puteri magice:
vindecatoare' sau, dimpotriva, tulburatoare'é, unele avand si darul profetiei'’.

Oceanidele (Qxeavideg, pl. Qkeavic), fiice ale lui Oceanus si ale zeitei Thetys, sunt
nimfe ale apelor, multe dintre ele avand legaturi amoroase (si) cu muritori; dintre acestea
mai cunoscute fiind Doris (mama nereidelor), Clymene (mama lui Atlas, Epimetheus,
Menoetius si Prometheus), Philyra (mama centaurului Chiron) etc

Naiadele (N0160<q), fiice ale lui Zeus sau ale lui Oceanus, prezentate ca fiind ,,vesnic
tinere i frumoase, inzestrate cu darul profetiei si detineau tainele apelor tamaduitoare §i
ale vindecarilor miraculoase”', trebuie ca sunt (semi)divinitatile apelor care au generat
prototipul de zdna numit de Lazar Sdineanu fecioara-peste (Zana Apelor, Zdana Zdnelor).
Interesant este ca unele naiade au fost metamorfozate, conform autorilor antici, in insule'®.

4 Orfeu 1987, p. 211.

15 [...]JLa o departare de aproape cincizeci de stadii de Olympia, se afla un sat al eleenilor, numit Herakleia,
in preajma caruia curge raul Kytheros. Exista si un izvor ce se varsa in acest rau iar langa izvor se afld un
sanctuar inchinat nimfelor. Nimfele se numesc Calliphaeia, Synallaxis, Pegaia si Iasis. Numele lor comun
este acela de Ioniade. Cei ce se scalda 1n apele acestei fantani se vindeca de oboseala si de durere de orice
fel. (Pausanias 1974, VI, 22, 4).

16 [...]Nici legatul Caecina nu le mai sta in cale, fiindca nebunia multor ostasi il facuse sa-si piarda

cumpatul; apucati de sminteald, se reped deodata cu sabiile scoase asupra centurionilor, pe care ii urau de
multd vreme si cu care 1si Incep cruzimile (Tacitus 1964, 1, 32; la nota 97, pp. 615-616, se spune: ,,Repente
lymphatic”, ,,apucati pe neasteptate de delir”). In antichitate se credea ci oamenii care zarisera intimplitor
o nimfad (nympha, lympha — ,,izvor”, apoi ,,nimfa izvorului”) a vreunui izvor, erau apucati deodatda de o
furie, de un delir nebunesc...

17 [...]Coborand cam vreo cincisprezece stadii de pe movila pe care s-a inaltat altarul — dedicat Herei si
lui Zeus, pe varful muntelui Citharion, n.m., C.C. -, dai de o pesterd a nimfelor Cithaironide. Pestera se
numeste ,,Sphragidion antron” si dupa traditie, aici, In vremurile indepartate dadeau profetii nimfele.
(Pausanias 1982, IX, 3, 5).

18 Balaci 1966, p. 261.

9 Ovidius 1972, VIII, p. 240-242.
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La polul opus, pentru a asigura reusita expeditiei fiului ei, Aeneas, o fiintd (superior-) divina
(Venus) transforma in naiade vasele unei intregi flote®. ..

Nereidele (Nnpnidec, sing. Nnpnic), in numar de 50, ,,nimfe rumene si caste, marinul
neam al lui Nereu, / ce din genuni voios va prindefi in hord pe carari de ape’™', erau, dupa
cum o spune si poemul orfic inchinat lor, fiice ale zeului marin Nereus cu oceanida Doris,
inchipuite ca niste fecioare de-o frumusete desavarsita, care locuiau 1n palatul submarin al
tatdlui lor; dintre cele mai cunoscute — prin nasterea unor eroi sau prin episoade mitice
celebre -, fiind Thetis (mama eroului Ahilleus), si Amphitrite (sotia lui Poseidon), de multe
ori acestea ajutand corabiile celor protejati de zei*.

Alseidele care traiesc si stapanesc anumite dumbravi (AAonideg), sunt des pomenite
de autorii antici, mai ales de catre Homer:

[...]Zeus trimise pe Temis atunci din Olimp, de pe plaiul / cel jgheburoas ca sa
cheme pe zei, la divan sa-i adune. / Ea pretutindeni umbla si-i poftea la palatul
lui Zeus. / Fura de fata cu totii si zeii de ape, n-afard / de Ocean si de zanele
care petrec si viaza / pe la izvoare, prin mandre dumbravi si pe lunci inverzite.*

Limnades / Leimenides (Ajuvaddes | Aeyuevides), sunt nimfe ale apelor dulci (lacuri,
balti, cascade), multe avand legaturi amoroase cu muritori, acestea fiind des amintite de
autorii antici®*.

Categoria de fiinte (semi)divine ale apelor cu care muritorii intra in contact erotico-
marital este, practic, nelimitata, majoritatea mitologiilor clasice mentionand astfel de
episoade. Mitologia chineza, spre exemplu, foarte bogata in astfel de aparitii, aminteste de
o fecioara transformata intr-o nimfa a apelor dupa un furt®, dupa cum avem si mentiuni ale
unor rapturi conjugale in care sunt vizate sotii de zeitati ale apelor®®. Mult mai celebre sunt
insa fiica zeului Fu Xi, zana Mi Fei (care, inecata 1n raul Loshui, devine zana protectoare a

20 [...]Mama hranitoare, folosindu-se de puterea unuia din aceste vanturi, rupe stalpii de care era legata
flota frigiand, rastoarna corabiile si le scufunda in mijlocul marii. Lemnul se Tnmoaie si e schimbat in corpuri
omenesti. Pupele incovoiate devin capul si fata, vaslele degete si picoare care Tnoatd. Coastele raman ca
mai Tnainte coaste si carena de dedesubtul corabiei se face sira spinarii. Panzele se fac par moale, antenele,
brate. Culoarea le este tot azurie, cum fusese si, naiade marine, strabat cu rasete de fecioare valurile, de care

se temeau nainte. (Ibidem, X1V, p. 394-395)...
2L Orfeu 1987, p. 200.

22 Apollonios 1992, 1V, p. 189.

2 Homer 2008, 647, XX, 4-9.

24 [...]Printre razvrititi era si indianul Athis, pe care se crede ca-1 nascuse intr-o pestera de cristal Limnate.
(Ovidius 1972, V, p. 152).

25 Asa cum povestesc istoricii din vechime, fiica lui Chjeng-meng a furat margaritarul negru al lui Huang-
ti, s-a inecat intr-un rau si, prefacandu-se in tsisiang, a devenit un duh al apei. (Tratat despre Siichuang,
apud Kernbach 1978, p. 272).

26 Carmuitorul I-a trimis pe arcasul Yi pe pamant, pentru ca el s mantuiasca oamenii de napaste. Atunci
de ce arcasul 1-a sagetat pe duhul fluviului He-po si s-a insurat cu Lo-pin, sotia acestuia? (Tsiui Yuan,

Intrebari catre cer, apud Kernbach 1978, p. 279).
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acestui fluviu, extrem de gratioasa si de o frumusete fascinanta, ea constituind un model de
armonie si frumusete), si Maku (Fecioara de canepa), zana a carei logevitate ,,i-a permis
sa vada marea de 3 ori prefacuta in livada de duzi”?’.

Pentru a intregi tabloul imaginarului (mitico-)popular in care avem de-a face cu
astfel de aparitii acvatice, feminine §i provocator-stralucitoare, in care acest principiu
activ-epifanic determina ample schimbari la nivelul mentalului colectiv, implicit si al
epicului de basm, trebuie sa amintesc si de categoriile medievale de zdne ale apelor. Dintre
acestea, prin succesul avut in societate gratie unor scrieri de epoca®®, trebuie sa ma opresc,
cat de efemer, asupra Melusinei si Ondinei, zdne care au influentat, cu siguranta, epicul
basmelor europene.

Ondine (sau Undine), fiintd feminina acvatica, a stimulat, de-a lungul vremii,
imaginatia scriitorilor®, pictorilor®®, sculptorilor’!, muzicienilor®?, cineastilor**, oamenilor
de stiinta**. Potrivit legendei medievale publicate de Friedrich de la Motte Fouqué, Ondine
este o nimfa acvatica, foarte frumoasa, care trdia in apele unei paduri. Este atrasa de
frumusetea unui muritor, Palemon, care, robit la randu-i de frumusetea nimfei, rupe logodna
cu muritoarea Berta. Dupa casatoria cu un muritor, Ondine 1si pierde nemurirea, ba mai
mult, dupa nasterea fiului lor, incepe sa imbatraneasca, iar sotul se reintoarce la logodnica
lui, Berta. Cum, Tnainte de casatorie, Palemon 1si rostise juramantul de iubire:

My every waking breath shall be my pledge of love and faithfulness to you”,
dupa tradare, Ondine rosteste blestemul: ,,You pledged faithfulness to me with
your every waking breath and I accepted that pledge. So be it. For as long as
you are awake, you shall breathe. But should you ever fall into sleep, that breath
will desert you®.

Pentru a nu muri, sotul infidel nu va mai dormi deloc...

27 Idem, 1989, p. 321.

2 Vezi, in acest sens, Le Goff 2010, p. 149-159, cu mentionarea bibliografiei.

2 De la Undine a lui Friedrich de la Motte Fouqué, publicat in 1811, pana la romanul cu acelasi titlu,
publicat in 2004 de Penni Russon...

30 De amintit Ondine a lui John William Watrehouse, 1849...

31 Ondine cu harpa, de Ludwig Michael von Schwanthaler, 1855...

32 De amintit: Sonata Undine de Carl Reinecke — pentru flaut si pian, in E-minor; Ondine ou La Naiade,
muzica de Cesare Pugni, coregrafia de Jules Perrot, balet pus in scena pentru prima data la 1843; Undine,
Preludiu pentru pian, compusa de Claude Debussy intre 1911-1913; Undine, de Albert Lortzing, 1844;
Ondine de P.1.Ceaikovski, 1869, etc.

33 Pornind de la The Loves of Ondine a lui Paul Morrissey si Andy Warhol (1968), ajungand la mult mai
recentul Ondine, 2009, de Neil Jordan ...

34 In medicina exista asa-numitul sindrom Ondine sau sindromul de hipoventilatie centrald congenitald
— CCHS -, tulburare respiratorie data de traume neurologice severe asupra trunchiului cerebral, ducand la
stop cardiac in timpul somnului.

3 http://www.goddessgift.com/goddess-myths/goddess-Ondine.htm
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Melusine este ,,zana a feudalitatii, care a lasat mostenire imaginarului european
simgul succesului si al esecului societatii feudale §i riscurile, pe durata mai lungad, ale
societatii occidentale. Ca si Ondine (Undine), si acest personaj fantastic feminin a
generat si influentat segmente importante ale artei literare®’, muzicale®®, plastice*, cu ecouri
si in domeniul heraldicii®’, dupa cum nici literatura stiintifica nu a ramas indiferenta la
acest mit seducator*'. Povestea Melusinei este in fond, asa cum sunt si basmele aduse de
mine in discutie in cadrul tezei de cercetare®, aceea a unei interdictii. Intalnita de eroul
medieval Intr-o padure, pe marginea sau in apropierea unei ape, aceasta, foarte frumoasa
fiind, este luata in casatorie de acest erou, condifia impusa de aceasta fiinta acvatica fiind
aceea de a nu fi asistata/spionata in timpul imbdierii. Evident, dupa un timp oarecare, eroul,
din propria-i initiativd sau impulsionat de mama acestuia, o spioneaza si vede
metamorfozarea acesteia in timpul imbaierii, rezultatul fiind inevitabil*. Savantul francez
vedea acest mit ca pe o ,.explicatie ambigud a succeselor societatii feudale”*, doua fiind
36 Le Goff 2010, p. 159.

37

Dincolo de versiunile timpurii mentionate de J. Le Goff (2010, 151-153), Histoire der Melusine intra
in istorie prin cele doud romane ale secolului al XIV-lea, unul in proza - al lui Jean d Arras, si un altul in
versuri, de librarul Coudrette, ce va fi cunosut in toatd Europa gratie traducerii din 1456 de catre un
functionar din Berna, Thiiring von Ringgoltingen,; Goethe scrie o scurtd povestire, Die Neue Melusine, in
1807; A.S.Byatt scrie, in secolul al XX-lea, un roman intitulat Possession etc.

3 F. Mendelsshon - Zum Mdrchen von der Schénen Melusine, opus 32; Claude Debussy ii va dedica, in

Nocturnes, o opera in 1902...

3 De amintit, pe 1anga seria celebra de tablouri-ilustratii la Le Roman de Melusine semnate de Guillebert

Mets, la inceputul secolului al XV-lea, sunt picturile dedicate Melusinei de catre Julius Hiibner (1806-1882),
Herbert James Draper (1863-1920), Heinrich Vogeler (1872-1942), pana la operele unor artisti contemporani

precum Nicolette Ceccoli, Jacques Charlier, Laurent Miny etc.

40 Stema orasului Varsovia, spre exemplu, are pe scut tocmai o sirend de apa dulce - syrenka, cu o sabie

in mana dreaptd §i un scut in cea stangd, pe bandand fiind motto-ul Semper invicta -
http://en.wikipedia.org/wiki/Coat_of Arms_of Warsaw
4 Clier-Colombani 1991; Harf-Lancner 1984; Lecouteux 1982; Pillard 1978; 1989; Sax 1998 etc.

2 Interdictia de a te uita in urma in basmul romdnesc (482 p.), teza sustinuta la Facultatea de Litere,

Universitatea Bucuresti, unde poate fi consultata.

4 [...]Preotul englez Gervase de Tilbury relateaza povestea lui Raymond, senior al castelului Rousset,

care intalneste pe malul unui rau, langa Aix-en-Provence, o femeie frumoasa, imbracata incantator, care-1
cheama pe nume si cu care, pana la urma, se casatoreste, cu conditia ca el nu va Incerca sé o vada goala, caz
in care si-ar pierde toatd bunastarea materiala pe care i-o va aduce. Cuplul este fericit, devine bogat, se
bucura de o sanatate desavarsita, are copii multi si frumosi. Dar, curios, intr-o buna zi, Raymond smulge
perdeaua in spatele careia sotia sa facea baie, in camera ei. Frumoasa nevasta se transforma in sarpe si
dispare pentru totdeauna in apa din baie. Numai doicile o mai aud noaptea, atunci cand se intoarce, nevazuta,
sa-si vada copilasii” (Le Goff 2010, p. 152).

4 [...]Ceea ce Melusina ii aduce sotului ei muritor este prosperitatea si bogatia, asa cu Occidentul le-a
cunoscut in secolele al XlII-lea si al XIII-lea: defrisarea padurilor si, mai ales, constructia castelelor, a
oraselor, a podurilor. In acelasi timp, ea intruchipeaza, in calitate de exceptionald procreatoare, marea crestere
demografica a acestei perioade. Este zana feudalitatii. Imaginea sa pare predominant pozitiva, ea e buna,
activa, fecunda si, in fond, nefericita, contrar vointei ei, nefericita din tradare. Oamenii din Evul Mediu erau
insa sensibili la originea ei diabolica si vedeau in ea un fel de Eva care nu si-ar fi ispasit pacatele.
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caracteristicile care au stat la baza dobandirii unui loc de marca 1n imaginarul european
nascut din Evul Mediu®.

Despre fiintele (feminine) de apa din mitofolclorul roménesc

Amintite inca de la inceputul secolului al XVIIl-lea, in Descrierea Moldovei a
lui Dimitrie Cantemir*, aceste fiinte (semi)divine sunt omniprezente in basmele romanesti.
De la etimologia oferita de M. Eliade*’, la numarul, tipologia si atributele specifice,
este evident cd avem de-a face cu o categorie antropomorfizatd, distinctd, de fiinte
(semi)divine, alta decat sfintele, batrdnele initiate, categoriile mitofolclorice cu o polisemie
evidenta (— Sdnzienele, lelele, Vilvele etc.). Foarte important pentru ceea ce voi incerca
sa reliefez in randurile acestui studiu, este fundamentul acestei continuitati ,,religioase §i
lingvistice” (dinspre mitologia clasica inspre mitofolclor,) despre care M. Eliade opina ca
s-a datorat faptului ca acest proces ,,a avut loc intr-un mediu popular, adica rural (campestru
si silvestru)”*. In monografia dedicata Esteticii basmului, G. Calinescu considera aceasti
categorie de fiinte ca fiind ,,obisnuit nemuritoare sau cu puteri miraculoase, atdta vreme
cat nu se indragostesc de oameni de rand. Oricum, ele sunt frumoase.”*. Din pacate, criticul
limita aceasta categorie de fiinte supranaturale din basmele romanesti la zona folcloricului,
reductia fiind evidenta:

Zana este antiteza zmeoaicii, de ordinar batrana, dusmanoasa, bilioasa sau, cand
e tanara si frumoasa, vindicativa si cu sangele otravitor si fetid. Ea simbolizeaza
tineretea splendidd si incoruptibild, ademenitoarea tinerilor, fiind obiect de
nostalgie pentru flacaul nubil. Aspectele urate (broasca-testoasa, butnita etc.)
pot sd sugereze si prestigiul irational, exercitat prin efectul dragostei de unele
femei asupra adolescentilor. Fiind mai putin o generoasa ,,fée”, zana din basmul

(Ibidem, p. 153).

4 [...]JPe de o parte, ea combina pozitivul si negativul inlauntrul raporturilor dintre oameni si fiinte
supranaturale. Zane binefacatoare, aducand oamenilor bogétie, copii, fericire, Melusinele s-au diabolizat.
[...]A doua caracteristica o reprezinta faptul ca Melusina este elementul esential al unui cuplu, caracteristica
ce se manifestd prin intermediul unui amant-sot. Ea a realizat, in mod perfect, cuplul zana-cavaler, cu
reusitele si esecurile sale. (Ibidem, p. 159).

4 [...]JAcest cuvant — zdna, n.m., C.C.- ar putea sa se traga din numele Diana. Totusi rareori se vorbeste
despre ea singura, de obicei se vorbeste despre mai multe; le zic Zane si le socotesc niste fecioare frumoase,
care daruiesc frumusete. (Cantemir 1961, 111, I, b).

47 [...]Aceasta echivalenta (a zeitei romane Diana cu Artemis-Bendis a tracilor de care amintea Herodot
—n.m., C.C.), oricat de probabila ar fi ea, nu este inca demonstrata, dar nu este nici o indoiala ca sub numele
roman al Dianei s-ar ascunde, sincretizata sau nu, o zeitd aborigena. Or, cultul acestei zeite a supravietuit
dupa romanizarea Daciei si numele de Diana se gaseste in vocabula romaneasca zdna. Diana Sancta
din Sarmizegetusa a devenit Sanziana (San(cta)Diana, figura centrala a folclorului romanesc. (Eliade
1980, p. 79-80).

8 Ibidem, p. 80.

49 Calinescu 1965, p. 78.
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romanesc are cu omul relatii precumpanitor erotice.>

O atentie speciald a acordat acestor fiinte (semi)divine, in ampla-i monografie
dedicata basmelor romanesti, L. Saineanu’'. ,,Tinere, imbracate in alb §i de o frumusete
orbitoare, iubitoare de cdntece si jocuri”’, savantul le impartea pe acestea n cateva categorii,
purtand nume diferite, ,,dupa cum locuiesc in arbori sau ape, pe munti §i pe campii’
demarcand si prototipurile acestor fiinte*2. Si incercarile stiintifice de clasificare a fiintele
fantastice din mitofolclorul roméanesc, trateaza, expeditiv sau ceva mai nuantat, despre
aceasta clasa a zanelor. T. Pamfile, spre exemplu, in a sa Mitologie romdneasca, trecea
destul de rapid peste aceastd categorie a zanelor bune, ,preasfintelor”>, mai interesanta
fiind mentionarea acelei cinstiri deosebite acordate, in Oltenia si doar In saptimana
Patimilor, ,,Celor trei fecioare sfinte”**. O mai mare atentie acorda M. Olinescu acestei
categorii de fiinte fantastice (la Duhurile nevazute, subclasa Spirite bune), asertiunile sale
legate de aceasta clasd de semi-divinitati apropiind-o, fara nicio indoiala, de clasa mitologica
a nimfelor>. Cu calitati fizice asemanatoare zdnelor, dar cu atribute (eminamente) malefice,
sunt alte cateva clase de fiinte fantastice: Fetele de apa; Fata Padurii®®; lelele’’.

0 Ibidem, p. 93; sublinierea imi apartine, C.C.

St Vezi Ciclul Parasirilor: Tipul Melusina, Tipul Neraida; Ciclul Femeie-plantd (Saineanu 1978,
p. 180-215).

52 Fecioara-arbore (Fata din dafin); fecioara-pasare (Arapusca); fecioara-peste (Zana Zanelor), lleana

Cosdnzeana (Frumoasa lumii): Ibidem, p. 643-644.

3 Pamfile 2000, p. 60.

% Ibidem. Ritual regasit si la Olinescu 2001, p. 308.

5 [...]Zanele sunt niste fecioare frumoase si bune, care vin in ajutorul oamenilor. Nu se stie cate sunt, dar
se crede ca e o0 zana a florilor, o zana a padurilor, una a poienilor, alta a paraielor, alta a pasarilor, o zana a
lacurilor si ca toate au o Zana a Zanelor, care de frumoasa ce e, la Soare te poti uita, dar la dansa ba. Ele
locuiesc in palate de clestar, in parcuri rupte ca din rai si nu au dusmani mai mari ca zmeii. In unele parti —
Oltenia, n.m., C.C. — e obiceiul ca miercuri sara si joi dimineata din sdptamana Patimilor, sa se faca focuri
prin curti cu lemne de jugastru, alun si corn. Langa foc se pun: un ciob de tdmaie, un pahar cu apa, trei
azime de paine si trei scaune. Focurile nu le fac decat copiii pana in 15 ani, pentru ca sunt curati. Zanele vin
sa se spele, s manance si sa se incalzeasca la foc. Unde vin, acolo aduc noroc. in basmele noastre, ele ajuta
pe toti cei ce lupta pentru dreptate, pentru frumos sau pentru dragoste. Cateodatd se-ndragostesc de cate
vreun Fat-Frumos si, casatorindu-se cu el, devin ca si femeile muritoare. (Olinescu 2001, p. 308).

56 Marian 2000, p. 67-71.

7 [...]lelele, fecioare foarte frumoase, care ar fi fetele lui Iraclie sau ale lui Rusalim Imparat”, care au
foarte multe denumiri, romanii crezand ca, “daca le chemi prin alt nume decat cel obisnuit, ele nu-ti fac nici
un rau”’, unul dintre multe nume fiind Zanele; “Ele n-au trup de carne, ci sunt numai niste naluci in chip de
femei tinere si vesele” (Olinescu 2001, p. 324-325); [...]lelele le aflam la foarte multe popoare vechi si
noud. Naiadele se pot pune alaturi cu Ielele. Slavii le numesc Vila si cred ca traiesc in paduri, ape si pe
campuri, indeosebi ape, lucru care le apropie foarte mult de Zanele aromanilor, cari le socotesc sezatoare
mai ales pe la fantani si locuri umede. Cehii le zic Vodni Panny — Jupinese de apa sau, ca si noi, Zeny.
Polonezii traduc si le numesc dumnezeite: Bogunki. Rusii le numesc Rusalka. Bulgarii le numesc Samovila
ca si macedoromanii. (Pamfile 2000, p. 194).
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Despre fiintele de apa din basmul fantastic roménesc

Apele mitofolclorului romanesc sunt sdlasul multor astfel de fiinte fantaste,
majoritatea conotate malefic: Stima apei®®, Fetele de apa®, Faraoni/Faraonoaice sau
Femeile-pesti®, Al din baltd®, Omul sau Oamenii de apd®®; Inecatii®®, Domnul de Roud®.
Fard a fi la fel de numeroase, dar, la fel de importante prin orizontul cosmografico-mitologic
atins, prin structurile socio-culturale cuprinse si chiar daca par a fi periferizate in raport cu
alte categorii de fiinte fantaste ale basmului, sunt fiintele de apa mentionate intr-o serie de
basme romanesti. Nu este deloc neglijabil faptul cd o serie de eroi ai acestor basme au nume
de ape sau impregnate (tematic si simbolic) de acest element cosmogonic principal®. Dupa
cum se poate observa din analizarea textelor, acesti eroi masculini care poarta nume de ape,
nu prea au legaturd cu mediul acvatic, traiectul lor eroic ulterior nefiind influentat (prea
mult) de acest element, pentru creatorul anonim de basm importante fiind cordonatele
fabulative pe care le putea oferi un mediu atat de inaccesibil precum cel acvatic: Viteazu de
apa va fi conceput pe cale magica de Tmparateasa sterila (mancand ficatul unei mrene) si
se va naste doar la potrivita fagaduiala®®; Dundre Voinicul este, initial, un copil de lemn
gasit de un sihastru pe marginea unei ape curgatoare si, prin gratia tandemului divin
(Dumnezeu si Sfantul Petre) care 1l viziteaza pe sihastru, va fi transformat intr-un ,,copilas
frumos ca un bujor”, erou care, ulterior, va avea un traiect eroic tipic basmului fantastic
romanesc®’; Arges, eroul unui basm al colectiei lui I. Oprisan este de fapt, un tanar

8 Eretescu 2007, p. 9-28; Evseev 1998, p. 454; Ghinoiu 2013, p. 276; Olinescu 2001, p. 315-316; Talos
2001, p. 171 etc.

3 Ghinoiu 2013, p. 116.

60 Evseev 1998, p. 132; Olinescu 2001, p. 315-317; Pamfile 2000, p. 223; Talos 2001, p. 55.
o Evseev 1998, p. 38; Ghinoiu 2013, p. 26.

62 Olinescu 2001, p. 317; Talos 2001, p. 108.

0 Evseev 1998, p. 198-199.

6 Talos 2001, p. 50-51.

% Am vorbit recent despre semiotica imagologica a apei din basmul fantastic romanesc (vezi Cioanca

2015), motiv pentru cae nu voi insista asupra acestui aspect. Pentru exemplificarea cazurilor in care eroii
poartd numele unor ape sau in stransa legatura cu apa, a se vedea basmele Viteazu d’e apa (Barlea 1966, I,
p- 380 si urmat.); Dundre Voinicul (Ispirescu 1988, I, p. 549 si urmat.); Arges (Oprisan 2005, I, p. 28 si
urmat.); Alexandru Saicaru (Idem, I, p. 337 si urmat.); Anghel — Duhu Marii (Idem, 2006, 1V, p. 347 si
urmat.) etc.

6 [...]Taci si nasti! Ca daca-ai sa fi ficior, am sa-{ iei pe-Abrunca mandra si frumosa, care din cosata /

flore-i canta,/ care d'in gurd/aur si margaritare-i curge! (Barlea 1966, 1, p. 384).
7 Plecand de acasa sa se initieze, va deveni frate de cruce cu Strimba-Lemne, Freaca-Pietre, va lupta cu
Tarta-cot, se va insura cu fiica acestuia etc. (Ispirescu 1988, I, p. 549 si urmat.). Aici trebuie reamintit ceea
ce spunea R. Vulcanescu despre Dunare, apa infatisata atdt ca un fluviu sacru, ca o divinitate acvatica
(asemeni celor antice), cdt §i ca un hotar mirific (Vulcanescu 1987, p. 476, cu sublinierile autorului). Cum
este 1n curs de redactare un studiu dedicat tocmai continuturilor mitice si implicatiilor/functiilor culturale
jucate de unele ape intdlnite in basmul fantastic romanesc, aici i acum ma marginesc doar a aminti acest

aspect, ramanand sa tratez in extenso subiectul.
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metamorfozat n porc si care va lepada (temporar) infatisarea animaliera doar dupa ce va fi
acceptat ca sot, In aceasta stare, de fiica unui imparat si definitiv dupa ce aceasta il va regasi
intr-o alta lume, in care el se retrasese dupa incalcarea de catre sotia lui a unei interdictii;
Alexandru Saicaru, eroul unui alt basm al colectiei lui I. Oprisan, este un om blestemat, cf.
dialogului post-narativ purtat de colectionar cu informatorul®, ,.ca sa stea numa" §i numa
pa apa”; Anghel, Duhu Marii este, de fapt, un zmeu care dorea sa fure pe fata lui Oftai si
cu care va lupta eroul pentru aceasta fata®...

De remarcat: intr-un singur basm, avem mentionat, in mod explicit, prezenta
masculini a unui om de apa. Astfel, in basmul Baiatu imparatului cel parasit din colectia
M.M. Robea, baiatul cel mic al imparatului, determinat sa plece de acasa de proba initiatica
la care 1i supusese tatal lor, va ajunge sa se Insoare cu o fata iesita dintr-un lac, ajutor fiindu-
le fratele fetei, ,,cumnatul de fier”, un ,,om mare de fier” iesit din apa lacului spre a Indeplini
cateva sarcini magice.” In schimb, mult mai numeroase si mai explicite sunt cazurile si
descrierile care vizeaza fiinte feminine de apa. Daca uneori acestea sunt numite n
conformitate cu mediul din care provin’!, alterori creatorul anonim de basm s-a folosit de
o expresie nemijlocita pentru a reliefa zona de referinta a respectivei fiinte feminine’. Dupa
cum avem si cateva cazuri in care astfel de fiinte feminine de apa apar (pre-)determinat si
in mod discursiv in desfasurarea epica a unui basm, intru intregirea destinului aparte ale
eroului”?. Daca in cazul mentiunilor cu fiinte masculine de apa, basmele fantastice
romanesti nu sunt foarte generoase, cele care vizeaza fiinte feminine de apd sunt mai
numeroase si mai explicite totodata, oferindu-ne posibilitatea de a vedea cum functioneaza
imaginatia traditionald si care sunt valorile, sensurile (simbolice si nu doar) de relevat. lar
8 Oprisan 2005, II, p. 392.

% Idem, 2006, IV, p. 347 si urmat.

70

Robea 1986, p. 664-665. De altfel, si zona imaginarului cinematografic, in care transferul de mesaje
(simbolice) ale audio-vizualului se face infinit mai repede, dar, si mai demitificat (vezi Wunenburger 2001),
nu este mai generoasa cu prezente masculine de apa. De amintit ar fi aici celebrul Man from Atlantis (1977),
in regia lui Lee H. Kantzin si Barry Crane, cu un oarecare impact la public — este vorba despre un barbat,
Mark, cu o origine incertd §i care poate trai in mediul acvatic... Ori, ceva mai recentul (1995) film
Waterworld (regia Kevin Costner, Kevin Reynolds; cu Kevin Costner, Jeanne Tripplehorn, Tina Majorino,
Jack Black, Dennis Hopper), un film SF post-apocaliptic, cdnd oamenii rdmasi traiau doar pe apa, unii
devenind mutanti care puteau respira, trdi in apa, cu totii aflati in cautarea unui Uscat mitic...

" Zdna Soarelui ddan Ostrovu Marilor (Oprisan 2005, 1, p. 175 si urmat.); Fata Marilor (Idem, 2006, V1,
p. 313 si urmat); Zdana Apelor (Pop-Reteganul 1986, p. 215 si urmat.) etc.

2 Broasca festoasa cea fermecata (Ispirescu 1988, 1, p. 37 si urmat.); Roua (Nijloveanu 1982, p. 266 si
urmat.); Fata lebada (Paun, Angelescu 1989, p. 181 si urmat.); Pasarica din Ostrovu marilor (Robea 1986,

p. 343 si urmat.); Broasca-Roasca (Sandu Timoc 1988, p. 62 si urmat.).

3 Dupa multe peripetii si incercari de surmontat, eroul unui basm va primi drept sotie, din partea unei

divinitati superioare (Dumnezeu travestit Intr-un mos!), o zdna a apelor, prinsa initial si la indicatiile precise
ale acestei divinitdi, in forma unei mrene (Oprisan 2005, I, p. 62-63); o capra-femeie, foarte frumoasa si
priceputa vrajitoare, care va iesi dintr-un lac, va putea fi anihilata si facuta sotie de catre erou dupa o initiere
care vizeaza interdictul privirii acesteia (Idem, 2006, VI, p. 96-97); o zana a apei care incearca sa stabileasca
raporturi erotice cu eroul adormit de puterea locului magic accesat, va fi regasita de catre acesta dupa un
intreg periplu initiatic (Pompiliu 1967, p. 190 si urmat.) etc.
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in contextul poeticitatii acestor descrieri care vizeaza astfel de fiinte feminine de apa, un
rol important este jucat (la nivelul imaginarului care trebuie compatibilizat cu verosimilul!),
de nevoia apropierii eroului de aceste fiinte feminine.

Despre nevoia apropierii de aceste fiinte femine de apa

Venind sau trdind din/in tiramuri nepamantesti, inaccesibile sau greu accesibile (si
doar prin ritualuri de initiere sau gratie unor adjuvanti/adjutanti magici), aceste fiinte sunt
delicate, fragile™, fecioare, de-o frumusete desavarsita, frumos imbracate, dedate jocului
sau cantatului, stapanind obiecte sau tehnici magice (zbor, metamorfozare — la dorinta
proprie sau sub puterea unor vraji). Au, carevasdzica, toate calitatile si atributele pe care
orice fiintd umana din societatile traditionale, inca ancorate in ontic, le ravnea: frumusete
desavarsita, imortalitate, linistea datd de nestringenta lucrurilor materiale, posibilitatea
metamorfozarii, zborului. Ca atare, cum sa nu fie dorite, aproape ,,vanate” (fie si la nivelul
imaginarului!), astfel de fiinte deosebite, mai ales daca, o data aduse 1n planul material,
palpabil, al eroului, 1i puteau naste acestuia copii cu calitdfi asemanatoare, departe de
statutul uman, obisnuit?! Ca toate aceste calitati si atribute ravnite la fiintele din alte lumi,
aveau un filtru de receptare in lumea traditionala, generatoare $i consumatoare de astfel de
productii epice, ne-o dovedesc unele basme (Zana Apelor, colectia 1. Pop-Reteganul, de
exemplu), 1n care zdna are, farad doar si poate, ceea ce s-ar putea numi frumusete rurald
(haine, atitudine decenta, harnicie, supunere etc.):

[...]Dar cand da sa o spintece, mreana 1i scapd din mana si cum cade jos cum se
face o draguta de fata ca rupta din soare si imbracata colea ca o zana; cu iie alba
ca laptele, impanata cu flori galbene, rosii si vinete de matasa, cu catrinti ca
fetele noastre, cu pieptaruf mandru tot pene si cu parul slobozit pe spate.; [...]S1
s-au dus amandoi in padurea aceea si-au dat de-o coliba parasita; era coliba unde
se nascuse Alexandru. Muierea facu iute de cina ceva, adeca fripse niste bureti
ce aflase prin padure, cinard si dupa ce ziserd rugaciunile s-au culcat si-au
adormit.”

[Intermezzo: Important pentru gandirea arhaicd care a generat basmele fantastice:
nu doar fiintele fantastice benefice sunt prezentate ca fiind frumoase si ancorate intr-un
cotidian al ruralului, ci pana si cele malefice!’®]. Frumusetea rurala a acestor fiinte

7 Majoritatea, cand sunt numite, au atribute vegetale (Ileana Cosdanzana, din-cosita-floarea-i-cdntd,noud-

mparatii asculta - Pompiliu 1967, p. 163) sau vizeaza efemerul (Roua — nevasta moarta a eroului, devenita
iubita Soarelui, 1i este redata eroului sub forma de roud intr-un pahar; eroul va da cu ea de pamant si roua
va redeveni femeie! — Nijloveanu 1982, p. 269)...

5 Pop-Reteganul 1986, p. 215-216.

76 [...]Stima apei este vietatea fiecarei ape, nimfa apelor roménesti. Dar o nimfa raufacatoare, apropiata
mai mult sirenelor. In imaginatia mitologica ea apare ca o femeie frumoasa cu infatisare alba, salbateca,
voinica si mandra la boi cand pune piciorul pe pdmant. Poarta cimasa cu altita si stergar ce-i tine parul
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supranaturale nu are de ce sa ne mire, din cel putin doud motive: 1) aceste productii
epice au fost generate de lumea satului traditional, in care circulau/se transmiteau pe cale
orald; 2) daca la nivelul atributelor, fenomenologia acestor fiinte supranaturale de apa nu
putea fi prea mult influentata de realitatea ,,lJumeasca”, la nivelul antropologiei in schimb,
creatorul sau colportorul de basm a putut inova, adecva realitati cotidiene la o suprarealitate
ontologica. Nu pot s nu amintesc aici basmul Fata Marilor din colectia I. Oprisan: avem,
in deschiderea acestui basm, simultan prezentate si suprapunandu-se simbolic, atat procesul
imaginarii cat si validarea traditional-axiologica a unei astfel de alegeri’”’. Din perspectiva
fenomenologica si hermeneutica, nu este deloc lipsit de importantd Incercarea unui muritor
de a initia un dialog cu o fiintd feminind nemuritoare din mediul acvatic’®, dupa cum nu
este de omis nici diferentialul arhetipal pe care il pretinde, pentru a continua/eleva/intregi
un astfel de dialog, aceasta fiintd nemuritoare conotand primordialul (= Fata Marilor) de
la un muritor (= ,,un pamantean”, care nici macar nu are un nume, fiind numit, pe parcursul
intregului basm, cu sintagma ,,ghetu baiat”, de 4 ori, o data cu ,,saracu baiat™!)”.

Actionand invers §i cu certe conotatii gnoseologice, avem si cazuri in care
demersurile erotico-maritale vin dinspre fiinta nemuritoare inspre cea muritoare, exemplu
elocvent fiind, prin bogatia metaforei si substanta simbolica, basmul lleana Cosdnzana,
din cosita floarea-i canta, noua-mparatii asculta al colectiei M. Pompiliu. Dar si altele, in
care aceasta fiintd nemuritoare alege sa se apropie de erou sub forma unui peste, indeosebi
mreand®. Este de remarcat faptul ca aceasta ihtioteofanie devine posibila in planul material,
fizic-palpabil al eroului, doar 1n virtutea unei sortiri, unei obligatii impuse de cineva divin-
superior acestei fiinte feminine de apa:

[...]O datd nacajit, cum era dara si flimand, arunca mreaja in Dunare i nu mai
merge la ea pana a doua zi la amiazi. Atunci se duce si trage mreaja. Nu era in
ea nimic alta decat o mreana, e drept ca foarte frumoasa. Noa, o ia el Tn mana si
se duce la colibd ca sd o beleasca si sd o friga pe carbuni, ca era mai lesinat de

lung pana la pamant, ce sclipeste ca aurul in bataia Soarelui” (Olinescu 2001, p. 315-316, cu sublinierile
mele, C.C.).

7 [...]JUn pamantean o avut pretentii si iei pi Fata Apilor. Ca-i pamanteani, ca-i a apilor — nu-i tot fati,

tot un corp, tot un trup? $i el ce-o zas? “Eu ma duc acolo! Sinu h'ii nimini ca mini!” (Oprisan 2006, VI,
p- 313; sublinierile mele, C.C.).

8 [...]S-o plecat baietu. Cand o plecat acolo, cum v-am spus la bun inceput, o agiuns la marea acolo... Si
uit el, si zvarcolesti el..., da drumu cat poati el si-noati... s-aleargi pin api... $1 cand si cand s-acufunda si
striga: -Fati, fati, salti capu sus, si vorbim améandoi! Fata o iesat, cand o strigat-o si o vorghit amandoi. Cand
o0 vazut c-o vorghit amandoi, el s-o bucurat, da® fata s-o scarbit. (/bidem).

7 [...]0 spus: -Ti duci dupd min-n locu n'eu si n'i-i aduci pi Tatu Pestilor si pi Mama Pestilor.
S-atunce eu oi faci-ntocmai cum spui tu. (/bidem).

80 Pentru basme in care o fiinta feminina de apa alege si i se arate eroului sub forma unui peste, vezi Pop-
Reteganul 1986, p. 215; Sbierea 1971, p. 206-207 (in ambele basme mreand); Oprisan 2005, I, p. 62 (fara
specificarea speciei) etc. In legendele romanesti, mreana, cu un substrat sexual pronuntat, conoteaza , femeia
si luna” (Evseev 1994, p. 138; vezi si la Coman 1996, p. 166-167; Talos 2001, p. 101), intregind simbolistica
generald acordata pestelui (vezi Chevalier, Gheerbrant 2009, p. 712-714).
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foame saracul! Dar cand da sa o spintece, mreana 1i scapa din mana si cum cade
jos cum se face o draguta de fata ca rupta din soare si imbracata colea ca o zana;
cu iie alba ca laptele, impanata cu flori galbene, rosii si vinete de matasa, cu
catrinti ca fetele noastre, cu pieptarut mandru tot pene si cu parul slobozit pe
spate. —Nu ma spinteca, Alexandre, zise ea, ca eu sunt randuita de Dumnezeu
sa-ti fiu sotie! -Dupa ce vad ca esti om ca mine, cum sa te spintec? zise
Alexandru, dar eu gandeam ci tu esti mreania! —Eu sunt zana apelor, zise
fata, si la porunca lui Dumnezeu, am intrat in mreaja ta si pentru binele tiu
si a altor oameni trebuie si-ti fiu muiere! 8'.

Dincolo de retorica: emergente, convergente si comentarii despre fiintele de apa
ale basmului fantastic romanesc

Pe baza surselor documentare cercetate, se poate spune, fara nici un dubiu, ca nu
exista basm fantastic romanesc in care sa nu avem mentionata prezenta unei ape (cu virtugi)
speciale, de cautat sau, dimpotriva, de evitat. Dupa cum, la fel de evident imi pare faptul
ca tot universul simbolic adus in prim-plan de aceste basme in care avem fiinte umane de
apa, pledeaza pentru vechimea acestor referinte epice, aproape toate conotate mitologic.
Forta si fecunditatea hermeneutica a unor asemenea miteme; transferul de forte catartice si
rituri initiatice; continua comuniune cu divinitatea a eroului muritor, toate acestea si altele,
creioneaza frugal, e drept, un complex univers mitic al apei. i care, la nivelul basmelor
fantastice aduse in discutie, abia mai contextualizeaza socio-cultural substratul arhaic al
acestui univers al apei ca spatiu interzis vs. dimensiune locuita/locuibila. De aceea, mi se
pare obligatoriu de vazut ecare sunt reactiile si actiunile eroilor care iau contact cu astfel de
fiinte de apa, *dacd normele morale si sociale de comportament traditional, sunt respectate
in aceste cazuri, *care este dimensiunea simbolica a unei astfel de intruziuni cu declarat
scop erotico-marital.

Astfel, majoritatea fiintelor de apa, dintr-o altd lume decat lumea eroului si cu care
acesta intrd in contact (initiatic sau erotico-marital), determind schimbarea mental-
comportamentald a eroului, i perturba acestuia fragilul echilibru interior, i modeleaza sau
redirectioneaza destinul. Este, in fapt, motivul pentru care am ales sa tratez despre aceste
fiinte de apa ale basmului fantastic romanesc. Dincolo de atributele generale detinute
de toate apele speciale ale basmului romanesc, acestea contin, prin interdictul legat de
ele, nsasi determinismul prim (=cauza prima care genereaza epicul) al destinului
eroului (=scopul care justifica prezenta, Incdlcarea si neutralizarea sau rezolvarea efectelor
generate de acest interdict). Calitativ, valoric, aceste ape sunt cele care i fundamenteaza
eroului trupul moral, 1i justifica statutul de muritor privilegiat, il redefinesc sau il
repozitioneaza ontic In propria-i viatd. Schimbandu-i definitiv destinul, asigurandu-i

81 Pop-Reteganul 1986, p. 215, cu sublinierile mele, C.C. Aceeasi situatie o avem si in basmul Cu Galben
bou (Oprisan 2005, I, p. 62), in ambele basme fiind vorba de conditionarea data de Dumnezeu unei fiinte
feminine de apa!
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totdeauna reusita finala.

Parcurgand, chiar frugal, basmele in care avem mentionate astfel de fiinte de apa, se
poate vedea cum continuturile acestor basme au fost deformate, diluate, la nivelul epicului
traditional de basm accentul cazand pe metafora, nu pe semnificatie. Este fara indoiala
aportul imaginatiei, care, in straturile culturii populare, opereaza des cu desacralizari, tocmai
pentru a da sens (imediat, eficient, inteligibil, transmisibil) unor concepte, reprezentari,
idei. Altfel, acestea riscand a deveni, cum s-a si Intamplat pe alocuri, doar subiectivitati
inalienabile sau a duce la rupturi de sens.*? Proximitatea experientei senzitiv-corporale pe
care o anticipeazad o astfel de inoportund dorinta, este un fel de ,,disectie oficiala” a
integritatii naturii divine a acestor fiinte feminine de apa. Caci, desi situate in proximitatea
spatiului si timpului eroului aflat in cdutarea a ceva neauzit/nevazut/nestiut (inca), dar
imperios-necesar, aceste spatii si acest timp nu fac parte, efectiv, din spatiul si timpul erului
fiind, cumva, niste enclave de sacru autentic intr-un profan holistic. Semnificatia simbolica
a acestor locuri In care ar trai fiinte feminine fantaste de apa, este uneori investita cu atribute
suplimentare, fara ca acestea sa (se) constituie in alte atribute de separatie intre lumea
eroului si lumea din care vine acea fiintd ne-muritoare a apei. Cred ca este vorba, mai
degraba, de (re)obiectivarea statutului semnificatiei pe care o are mentionarea unei astfel
de ape in care salasluiesc fiinte fantaste si care trebuie evitate. Caci, in anumite basme, eroii
sunt sfatuiti de persoane deja initiate sa evite astfel de ,,ape speciale”. Astfel, intr-un basm
din antologia M. Pompiliu (Ileana Cosdnzana, din cosita floarea-i cantd, noua-mparatii
asculta), trasmitand cunostinte vulgarizate, nu experimentate!, un imparat muribund 1si
sfatuieste urmasul sa evite locul de rezidentd si/sau scalda al unor astfel de fiinte
nemuritoare, tocmai pentru ca acesta era vazut ca un spatiu-sursa de necazuri®. Foarte
important de reliefat este urmatorul aspect: pornind de la citatul acesta, se poate observa
constituirea unei mitologii in jurul unui astfel de topos interzis/loc de evitat (...dupa cum
spun izvoarele ca au patit cdtiva dintre stramosii nostri), implicat fiind nu atat trupul
anatomic (fiziologic) cat cel spiritual (purtatorul destinului eroului). Unitatea substantiala
a acestui loc interzis pare determinanta. Spatiu absolut prin excelenta, acest lac seducator
contine, in nuce, o anumita ontolologie personalista pe care eroul o are, dar care inca nu
este descoperita!, devenind perdant pentru cei profani, ,,care au fost slabi de inima §i n-au

82 Aici este de reamintit cazul unui basm din colectia 1. Oprisan (Fata Marilor), basm in care ,,un

pamantean o avut pretentii si iei pe Fata Apilor” doar ,,si nu h'ii nimini ca mini!” (I1dem, 2006, VI, p. 313).
8 [...]Batranul imparat, simtind ca din ce in ce slabeste mai mult si cd nu este departe ceasul de pe urma,
chema langa patul sau pe feciori si-i zise: -Fatul meu, mie mi-a sosit ceasul despartirii de viata aceasta,
deci, inainte de-a inchide ochii pentru totdeauna, am socotit de bine sa te chem. Sa-ti dau cateva sfaturi
parintesti si binecuvantarea cea de pe urma. Scaunul meu imparatesc ramane pe seama ta: fii dar intelept si
cugeta bine cum ai sd carmuiesti tara aceasta. Poarta-te cu oamenii ca un stapan bun la inima si indurat, ca
un tatd cu mila catra fiii sdi. Pe langd aceste, Inca un lucru, dragu tatii: cand vei vre sa faci bai vara 1n apa
de rauri, scalda-te unde ti-a place, dar in lacul zanelor piciorul tau sa nu intre. De te va impinge pacatul si
vei lucra impotriva acestui sfat, vei plati cu lacrami, cu truda cumplita si, poate, In sfarsit, cu moarte
ndprasnica neascultarea ta, dupa cum spun izvoarele ca au patit cativa dintre stramosii nostri, care au fost
slabi de inima si n-au putut sa-si calce pe dorinte si pe slabiciunile sufletesti. Sfarsind batranul imparat
aceste cuvente, inchise ochii si-si dede sufletul. (Pompiliu 1967, p. 163-164).
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putut sa-si calce pe dorinte si pe slabiciunile sufletesti” ... Greutatea si magia locului, prin
energiile-1 insinuante, va duce, in mod inevitabil de altfel, la nevoia initierii eroului, care
va insemna, si aici, incilcarea unei interdict! Innebunit de nevoia accesirii acestui loc feeric
(/...]Campul unde se afla acest lac, spun oamenii ca este ca raiul de frumos, apoi mai spun
cei ce-au trecut pe acolo ca apa este curata si limpede ca roua diminetei pe flori, si rece §i
racoritoare in mijlocul arsitelor de vara...), eroul va fi psihologic subminat de energiile
oarbe care il stdpanesc, de propria-i inactivitate si (aproape) inutilitate, toate acestea
impingandu-l spre incalcarea interdictului stipulat de tatal sau:

[...]Tot cu asemenea ganduri isi batea el capul zi si noapte. Cu cat mai des 1si
aducea aminte de tata-sau si de povestile sale, cu atat mai tare crestea in sufletul
sau dorinta de a vedea lacul si imprejurimile lui si a se scalda in limpezile valuri.
Asa astazi, asa maine, pana ce, intr-una din zile, neputand sa mai rabde flacara
dorului ce-l zgandarea necontenit, dede porunca vezeteului sa scoata din grajd
doi cai si sa-i insele. Imparatul incileca si pleci spre lacul zanelor, dimpreuna
cu vezeteul .3

[ata, dand curs dorintei sale, eroul este gata sa isi asume nu doar nefericirea, ci chiar
si moartea. Incalcarea sfatului dat de tatil siu poate fi pentru erou, deopotriva, motiv al
propriei sale distrugeri, dar si anularea propriei inactivitati, inutilitati. Pentru eroul acestui
basm, ca de altfel pentru toti eroii care intd in contact cu fiinte de apa, a actiona este mai
presus de a suporta eventualele consecinte ale actiunii. Fard a avea in sine ceva ritualic,
purificator, decizia de a actiona a eroului duce, totusi, la echilibrarea psihicului cu
spiritualul. Ca atare, momentele de rapidd si succesivd schimbare comportamental-
decizionald, descoperirea si, mai ales!, cunoasterea unei alte dimensiuni spatial-temporale
din imediata sa vecinatate (imparatie), dincolo de trairile emotionale intense date de
satisfacerea capriciului sdu (scalda in lacul interzis), vor duce, in final, la o catartica
repozitionare a eroului nu doar in cadrul propriei sale lumi ci, prin calatoria de regasire a
zdnei pierdute inainte de a o gasi, si a Lumii. Important de subliniat este, Tn acest context,
tocmai confirmarea pe care eroul, ajuns in preajma locului visat, o are:

[...]JRazele soarelui straluceau fierbinte, Incat era zaduf mare de grozava caldura.
Dar cand se apropia imparatul de lac, o racoreala dulce aburca in fata lui.
Ajungand acolo, ochii lui se incanta de ceea ce vad: o apa limpede curpinsa intre
niste tarmuri pe care straluceau, la umbra mestecata cu fasii de lumina, fel de
fel de flori mirositoare, pe margini padure de sdlcii pletoase, a carorar crengi se
plecau si sirutau fata apei. Imparatul in graba se pogoara de pe cal si s-aseaza
pe malul inverzit, la umbra, si sa uitd lung la lacul a caruia apa de-abia tresdrea
sub leganarea unui vant usurel. Astfel statu imparatul cateva minute, apoi se
dezbraca; cand vru sa intre in apa, parea ca se sfieste, punea piciorul si iarasi il

8 Ibidem, p. 164.
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tragea inapoi; asa sta el in cumpana, cand se repezi si se vazu inotand prin lac.

Locurile de scalda ale acestor fiinte nemuritoare®®, in care eroul va descoperi nu atat
aleasa sa, cat propriu-i destin, chiar daca sunt spatii interzise, ascunse, sunt deopotriva si
accesibile (eroului). Fascinatia anatomiei pe care eroul o manifestd in dorinta-i de a-si
apropia erotico-marital o astfel de fiinta de apa, aproape ca minimalizeaza virtutile spirituale
ale acestor locuri, dar ele inca au, cu sigurantd, anumite efecte asupra corpului profan. De
amintit ar fi, aici, fic ® ezitarile, procesele de constiinta pe care si le face eroul’’, fic @
efectele hipnotice pe care le are un asemenea loc asupra eroului®®.

Dar, poate ca tocmai statutul de loc interzis pe care il are un astfel de loc, il face
(pentru cel chemat/asteptat), accesibil? Nu incearca o zana, iesita dintr-un astfel de loc
interzis de scalda, de trei ori sa il trezeasca (din somnul initiatic?) pe erou?®” Nu isi incalca
juramantul o fiintd venita dintr-o altd dimensiune, venind, pentru a castiga atentia §i
dragostea eroului, de trei ori in loc de o singurd datd?®® In plus, chiar si accesibile fiind,
uneori astfel de locuri de scaldd sunt accesate de erou dupa lupte indarjite cu stapanitorii
(sau pazitorii?!) de drept ai acestei ape divine’'... De altfel, si la nivel mitologic (motivul
Acteon-Artemis), nu tot ascuns, dar accesibil este locul in care divinitatea alege sa si
indeplineasca ritualul imbaierii? Nu este pusa pe seama intamplarii imixtiunea muritorului
in ritualul sacru al imbaierii?®? Accesibilitatea catre acest loc ascuns/interzis contine, atat
la nivelul mitului citat supra, cat si a basmelor luate 1n discutie, deopotriva o transfigurare
dinspre uman inspre ne-uman, $i invers, dinspre ne-muritor spre muritor. Caci, putina
accesarii de cdtre erou a acestui loc interzis in virtutea unei pre-initieri sau fortuit, avand in
vedere si Insusirile necomune ale acestor fiinte venite dintr-o altd dimensiune (frumusete

85 Ibidem.
8 Vezi Cioanca 2016b.

87 [...]Tanarul fecior de imparat, dupa ce se sui pe scaunul imparatesc cu mare veselie, ce tinu trei zile si

trei nopti, incepu sa se puie pe ganduri si sa-si aducd aminte de cele ce-i spusese tata-sau despre lacul zanelor.
“De ce sa ma fi oprit? soptea el cu sine Insusi. Lacul acesta este pe pamantul imparatiei mele, cine-mi poate
face mie rau cat tine largul acestei tari? (Pompiliu 1967, p. 164).

8 [...]Dupa ce iesi si se-mbraca pe pagistea cea verde cu flori, se ivi imprejurul sdu suflarea unui vant
incetisor, care 1i aduse un somn adanc. Dupa aceasta, numai ce rasare din sanul valurilor o femeie cu parul
lung de aur, cu fata rumena ca trandafirul si cu bratele albe ca lacramioarele: o zana inalta la statura si
frumoasa, incat pe soare te puteai uita, iar la dansa ba. Ridicandu-se pe mal, se asaza langa tanarul imparat
si prindea a-1 saruta pe fata si pe ochi cu dragostea cea mai infocata. Se saruta o data, de doua ori, de zece
oride-o suta de ori si-mpdratul nu simte nimic, somnul greu il tine Tnmarmurit; il cuprinde in brate si-1
dezmiarda, oftand din tot sufletul ei, si imparatul nu se poate trezi. Atunce, zana cu ochi lacramati il paraseste,
se lasda de pe mal in apa si se face nevazuta, ramaind in urma ei, pe fata lacului, numai niste cercuri
tremuratoare de apa, ce din ce 1n ce se mareau, pana ce se risipeau in departare. (Ibidem, p. 164-165).

8 Ibidem, p. 164-166.

% QOprisan 2005, 1, p. 77.

% Chivu 1988, p. 92-93.

92 [...]Si daca cercetezi bine, vei gasi cd soarta-i vinovata, si nu el; caci ce vind poate avea intamplarea?

(Ovidius 1972, 111, p. 105-106).
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desdvarsita, irepetabild; capacitatea de metamorfozare, la nevoie sau din propria dorinta;
aptitudini de zbor etc.), trebuie ca este (ab initio) sau devine posibila doar cu acordul tacit
al acestor fiinte nepdmantene, nemuritoare. Avand la baza fie o anumita logica a epicului,
fie doar capriciul unui creator anonim de basm, acest moment al accesibilitatii eroului catre
locul ascuns/interzis de scalda al unei fiinte feminine dintr-o alta lume decat a sa, la nivel
hermeneutic reliefeaza, fara echivoc, un truism: dat fiind faptul ca avem de-a face cu o
teofanie, ea, divinitatea care a ales sa vina sa se scalde 1n realitatea eroului, in proximitatea
locurilor cunoscute sau descoperite de acesta, trebuie sa se lase descoperitd de un muritor,
doar astfel perpetuandu-si, impingandu-si inspre sacru actul ritualic indeplinit prin scéldare.
Sau, cum plastic conchidea P. Klossowski 1n legatura cu mitul citat supra:

[...]zeita, impasibild prin natura sa, isi reflecta divinitatea feminina intr-un trup
pe care il vrea vizibil, dar la fel de palpabil pe cat de neviolat, la fel de violabil
pe cat de cast. Dintr-o data, castitatea ei se rastrange la limitele trupului demonic;
in vreme ce demonul mediator, arogandu-si reflexia zeitei, o invaluie in schimb
cu propria- lascivitate, care se va extinde pe datd la incomensurabila natura a
zeitei. De unde rezultd o unuiune ipostaticad dintre cele mai provocatoare pentru
muritorii care nu mai sunt in stare catusi de putin in stare sa discearnd, in aceasta
combinatie indisolubild, a cui este trufia §i a cui castitatea. Responsabilitatea
Dianei ar fi, in aceasta privintd, deplind: sub masca acestui trup demonic, ea
poate sa ofere in chip clandestin sau sa experimenteze incognito emotiile pe
care principiul sau imuabil le exclude, inclusiv emotiile castitatii; astfel, fara a
aduce atingere corpului sdu esential si invizibil, inseparabild de principiul ei
divin, impasibila deoarece este impalpabila, dar spectatoare — fiindca Diana,
mai mult decat ceilalti zei, are o predilectie pentru spectacol -, ea asista la
propriile-i aventuri — aventuri prin care castitatea sa este pusa la incercare.” .

Aflat mult timp in cautarea unei naluci, eroul de basm fantastic romanesc va fi pus,
deodata, in fata unei realitati ontice careia, chiar cu minimul de initiere oferit de cineva
deja initiat, cu greu poate sa ii faca fata. Caci, daca aceasta fiintd nemuritoare de apa pe
care o doreste erotico-marital eroul, este respectata si ravnita pentru ceea ce este (o fiinta
dintr-o altd lume, diferitd de cea a eroului, cu atribute fizice si psihice deosebite etc.), prin
expunerea ei repetatd in profanul eroului, trebuie ca ea isi doreste sa fie respectata, ravnita,
admirata si ca femeie. Ne-o demonstreaza, fara nici un dubiu, in basmul mentionat al
colectiei M. Pompiliu, acel moment al reintoarcerii acestei zdne in lumea ei acvatica, aceasta
lasand eroului, totusi, o sansa infima de regasire/recuperare prin schimbarea inelelor si
mentionarea nevoii de cautare a sa.**

Prin continuturile mitice si functiile culturale, unele basme in care apar fiinte
feminine de apd meritd o atentie sporitd, un astfel de basm fiind Fata Marilor, colectia

% Klossowski 2002, p. 37, cu sublinierile autorului.

% Pompiliu 1967, p. 166.
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I. Oprisan. Indrizneala unui muritor oarecare de a solicita/ravni unirea maritald cu o fiinta
nemuritoare, dincolo de implicatiile simbolice, ancoreazd aceasta naratiune in zona
miticului. Insistand sa ia in cdsatorie doar o fiintd de apa conotatd arhetipal (Fata Apelor),
avem de-a face, probabil, cu epicizarea unor vechi scenarii ritualice. Semnificativ imi pare,
intru sustinerea acestei asertiuni, cererea pe care aceastd nemuritoare fiin{d feminina de apa
o lanseaza eroului muritor:

[...]Cand o vazat c-o vorghit amandoi, el s-o bucurat, da’ fata s-o scarbit. O
spus: -Ti duci dupa mini-n locu’ m'neu si ni'i aduci pi Tatu Pestilor si Mama
Pestilor. S-atunce eu voi face-ntocmai cum spui tu.”

In plan imaginar, dialogul dintre cele doua personaje, unul simbolic-arhetipal (Fata
Apelor) si unul metaforic (nenumit, dar, reprezentand omenirea?), a devenit, candva-cumva,
o situatie epica prin care autorul anonim al basmului a Incercat sd reprezinte si sa justifice
inoportuna hierogamie initiatd/ravnita de ,,un pamantean™ oarecare. Totodata, as remarca
energia si determinarea neepuizatd, innoitoare pe care eroul pdmantean, obscur, nenumit,
le manifesta pentru a accede intr-o lume/dimensiune consacrata, probabil de respiratie
cosmica, nevoia de acceptare si/sau integrare intr-o altd lume fiind reliefata de probele la
care este supus eroul de catre Fata Apelor, si pe care acesta incearcd sa le indeplineasca cat
mai bine. Dupa cum, la fel de important, dacd nu si mai important!, mi se pare
comportamentul acestei fiinte feminine de apa: fascinanta chintesentd mitologica, aceasta
se comportd de-a dreptul initiatic cu eroul pamantean®®. Fara a fi un individ de exceptie
(cazul altor basme, in care eroul are o origine sociald bund, este bun razboinic, de-o
frumusete desavarsita etc.), eroul acestor basme este (aproape) un marginal®’ - om sarac,
pescar, ,,un pamdntean oarecare”. Dar, lucru deloc surprinzdtor pentru imaginarul
traditional de basm fantastic, aceasta aparenta letargie evenimentiala este ,,impanata” cu
importante constructe mitice care, brusc, deturneaza firul epic. Tot in aceasta cheie,
marginalul care nu pare a reusi nimic neasteptand ceva, este investit de creatorul anonim
de basm cu o moralitate deosebita care, deopotriva cultivata si practicata, ii va schimba,
intr-un final, destinul. Esential fiind si faptul ca, prin prisma situtiei materiale precare si a
statutului sdu moral deosebit, eroul se afld intr-o (nestiutd) comuniune cu divinitatea. lar

% QOprisan 2006, VI, p. 313.

% Aceeasi situatie o avem si in basmul Zdna Apelor din colectia I. Pop-Reteganul: nemaiputand implini

doar ea poruncile magice date de boier, Zana Apelor, fosta mreana trimisa de Dumnezeu drept sotie eroului,
il va trimite pe acesta la divinitatea superioara pentru a Implini cea mai grea porunca datad de stapan (= a-1
chema la masa boierului pe Dumnezeu!). Tot traseul parcurs de erou va fi unul initiatic, permitand
reconstituirea unei anumite scheme mitice - trecerea in tardmul celalalt, dialogurile escatologice purtate de
erou cu animalele si personajele intdlnite pe drum, substratul maieutic al raspunsurilor oferite eroului de
catre divinitate etc. (Pop-Reteganul 1986, p. 219-221).

97 n cadrul acestei serii de studii dedicate antropologiei imaginarului din basmul fantastic roménesc, pe
langa prezentul studiu sunt preconizate si altele, rezervate unor categorii specifice (marginalii; ascetii;
razboinicii; nobilimea, femeile etc.), aflate in diferite stadii de redactare.
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trezirea energiilor, capabilitdtilor sale eroice ulterioare, este tocmai pandantul acestei
(nestiute pana la un anumit moment dat) comuniuni cu divinitatea. Care nu pregetd sa i
ofere totul pentru o asemenea virtute (sotie de sorginte divind din mediu acvatic, situatie
materiald deosebitd).

Cat despre natura fiintelor de apa, trebuie spus ca, prin intermediul unor elemente
de factura simbolica, aceste fiinte de apa sunt atent si ireversibil umanizate, devenind un
instrument cultural prin care se justifica inoportune hierogamii. Cadrele si valorile culturale
pe care le vehicula mentalitarul colectiv nu puteau rata o asemenea oportunitate: a scoate
din interzis, din inaccesibil anumite fiinte de apa si a le ancora Intr-un cotidian eminamente
uman. De aceea, pot spune ca subtilitatea si profunzimea tehnicilor traditionale de epicizare
care vizau astfel de episoade mitice, sunt impresionante. Referintele si semnificatiile
culturale ale unei asemenea dorinte de a apropia (erotico-marital) o fiinta dintr-o alta
lume/dimensiune, in cazul de fatd de apa, vorbesc deopotriva despre viziunea asupra lumii
avuta de membrii comunitatii tradifionale care a imaginat un astfel de basm, cat si despre
disponibilitatea, flexibilitatea (gandirii) acelei comunitati traditionale de a accepta, tolera
sau inova la nivelul fondului arhaic. Stricto sensu, nu avem situatii/mentionari ale
antropizarii unor astfel de medii acvatice din care veneau aceste fiinte, dar avem situatiile
in care aceste fiinte de apa isi parasesc mediul (sacru?) pentru a locui si muri in cel profan®,
Ceea ce nu este putin lucru dacad ludm in considerare faptul cd aceste spatii parasite de
fiintele de apa, sunt spatii diferit incarcate energetic/simbolic fata de cel in care traieste
eroul, cu alta universalitate, ca sa zic asa, exemplu elocvent fiind mentiunea explicita din
basmul colectiei M.M. Robea:

[...]Atunci ii tranteste si el o palma, si ia si ea foc, si arde ca lumanarea.Si gata!
—Ei, mai omule, scump domnul meu, dacad tu m-ai prins pe mine, sd-mi fii sotul
meu respectiv! Eu nu mai plec acuma sa ma duc la fratii mei in lac, ca nu
mai am porti, dacat du-te tu la marginea lacului si sa strigi o data, de doua ori,
de trei ori, da” a treia oara sa fii in bratele mele, aicea, ca daca n-ai fi tu in bratele
mele, aici te prinde frate-meu si te mananca de tot! Gata! ¥

% Fata Marilor va consimti, intr-un final, sa devina sotie muritoare a unui ,,pamantean oarecare” (Oprisan

2006, VI, p. 315); lleana Cosdnzana, zana iesita din apele unui lac pentru a-1 ispiti pe un erou muritor, va
alege sa isi paraseasca palatele din adancul lacului pentru a trai alaturi de fiul de Imparat (Pompiliu 1967,
p- 190); Zana Apelor va ramane cu eroul in planul material al acestuia, constituind o familie cu urmasi (Pop-
Reteganul 1986, p. 223), la fel intamplandu-se 1i in basmul colectiei M.M. Robea (Bdiatu imparatului cel
parasit — Robea 1986, p. 664-665) etc.

% Ibidem, cu sublinierea mea, C.C.
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