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Motive stravechi in colindele
maramuresene si romanesti

Rezumat

Studiul nostru este axat pe analiza morfologica a unor tipuri si
motive de colinde vechi, putin studiate in cercetarile de specialitate,
selectate din repertoriul de colinde maramuresene si romanesti. Am
pus accent pe tipurile de colinde agrare care reprezintd poezia
primilor agricultori, mai ales cele care nareaza succesiv operatiile
agrare pani la obtinerea painii sacre. In aceastd grupa am analizat
motivul ,,Pomului incarcat de rod”, in care descifram reminiscente
din religia stramosilor.

Motivul ,,Scalda Iui Mos Craciun” l-am analizat datorita
substratului mitico-magic, avand ca miez imbdatranirea §i renovarea
timpului.

Apoi am analizat colindul cu tema ,,Sarpele antropofag” care are
la bazd Incredintarea copilului de catre mama sarpelui protector, inca
din leagan.

Alaturi de alte variante vechi, precum ,Intoarcerea vulturilor
frumosi”, avand la baza functia de initiere, am pus accent pe
»acrificiul zidirii”, In care nu ne-am situat pe ipoteza lui Mircea
Eliade, care arata ca la baza ritului sta sacrificiul uman care are are
rolul de a insufleti zidirea pentru ca ea sa dadinuie. Din analiza
morfologica a variantelor am argumentat ca la baza sacrificiului sta
un rit de fertilitate, asa cum ne sugereaza o varianta din Bistrita: ,,Si-
o zidit-o pand-n tata / Si-o crescut verde holdita.” Iata versuri care
ne-au convins ca este un rit de fertilitate la baza jertfei zidirii.

! Baia Mare.

50



memoria ethnologica nr. 72 - 73 * iulie - decembrie * 2019 (An XIX)

Keywords: carol, version, rite, theme, significance, ploughing, seeding, sacrifice.

Great Old Motifs of the Maramures
and Romanian Carols

Summary

Our study focuses on the morphological analysis of some types
and motifs of old carols, little-studied in specialized researches,
selected from the repertoire of Romanian and Maramures region
carols. We will focus on the types of agrarian carols that represent
the poetry of the first farmers, especially those that successively
narrate the agrarian processes of obtaining the sacred bread. In this
group of carols, we analyze the motif of ,, The tree loaded with fruit”,
where we attempt to decipher reminiscences of the religion of the
ancestors.

The motif ,,The bathing of Santa Claus” is analyzed due to its
mythical-magical substrate, having at its core the aging and the
renewal of time.

Afterward, we analyzed the carol with the theme
,Anthropophagous snake” which has at its base the entrusting of the
child by the mother to the protective snake, since the cradle.

Alongside other old versions, such as ,,The return of the beautiful
eagle”, based on the initiation ritual, we emphasize the ,,Construction
sacrifice”, where we didn’t situate on Mircea Eliade’s hypothesis,
who claims that at the base of this rite stands the human sacrifice
which has the role of ensouling the building so that it can last for a
long time. From the morphological analysis of the variants, we
consider that at the base of the sacrifice lies a fertility rite, as
suggested by an adaptation from Bistrita: ,,And they built her up to
the breasts / And she grew as green as a field.” So, it is remarkable
that these verses assure us that at the base of the construction sacrifice
lays a fertility ritual.
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Motive stravechi in colindele
maramuresene si romanesti

Colinda este marea carte a istoriei devenirii noastre, faurita de popor. Colindele sunt
adevarate compendii de viata si de intelepciune. Ele cuprind o veche istorie de spirit, care
reflectd din plin conceptiile omului din popor despre lume si viata. Colindele ne dezvéluie
un univers de gandire arhaica, dominat de mituri si superstitii, ndscocite de omul din popor,
in trecerea lui prin vreme.

Variantele din grupa ,,Merele capatate de la soare”, considerate de Monica
Bratulescu cosmogonice, apartin bogatei grupe a colindelor agrare, care cuprind elemente
de cult solar si lunar, facand parte din asa-numita religie astrald sau cosmogonie populara.

Motivul esential al acestor variante de colind, din aceasta categorie tipologica, este
»Marul incarcat de rod”, care exprimd abundenta acestui fruct. ,,Vantu-si tragana, /
Poamele-si pica. / Boieri le-aduna, / Pan manuri, pan sanuri, / Pan maneci de siruri.” (Biltiu,
Pop, 1996: 88).

Intrebarea care se ridica pentru cercetitor este cum se explicd impresionanta bogatie
de variante de colinzi apartinand acestei grupe si cum se explica raspandirea lor intr-un
areal geografic atét de intins? Intr-o anumita fazi a alimentatiei, arita Traian Herseni, marul
salbatic sau domestic a trebuit sd joace un rol important. Fructele acestuia, acrigoare (alaturi
de afine, mure, zmeura), sunt o adevarata binefacere pentru alimentatia traditionala. Faptul
ca merele nu se strica iarna a condus, ca si-n cazul bradului verde, la ideea nemuririi, alaturi
de alte simboluri similare. (Herseni, 1977: 197).

Am putea accepta aceastd ipotezd, dar simbolica marului este mai bogata, variantele
din aceasta grupa relevandu-ne functia marului de simbol erotic. ,,Gazda le culeasa / Si le
si trimeasa, / La podut de rai, / La fete de crai.” (Biltiu, Pop, 1996: 90).

Motivul dobandirii merelor de la soare este de o vechime considerabila si ne trimite
la vechi elemente de religie a stramosilor. ,,Luna-n drum le-o stat, / Frumos i-o-ntrebat: / -
Cine vi le-o dat? / -Noi le-am capatat, / De la sfantul soare, / Cu rugare mare, / In coate si-n
jerunche, / Pa cel varv de munte.” (Biltiu, Pop, 1996: 91). Istoricii fac referiri asupra
formelor de religie ale dacilor care constau din slujbe, ceremonii si incantatiuni, pe care le
oficiau, de obicei, pe munti inalti, pentru a fi mai aproape de soare. (Giurescu, Giurescu,
1974: 70).

Cu variantele de colind brodate in jurul lui Mos Craciun, reprezentare mitologica
arhetipala, ne situdm in primele straturi de vechime. In variantele din zona Codrului si Tara
Lapusului imaginea acestei fiinte mitologice este cea de mos bun, donator mitic, simbol al
iernii, frigului si gerului. In poezia acestor variante este imaginat cilare pe cal, ,,Cu opincile-
nghetate, / Cu mustetile burate, / Cu calutu’, tat jucan’, / Cu barba, tat scuturan’”, adica
este aducatorul iernii. Spre deosebire de darurile donate, de mai recentul Mos Craciun
turistic, care imparte dulciuri, fructe, jucarii, in variantele din aceste zone etnografice,
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donatorul mitic aduce alimente fundamentale, indispensabile hranei copiilor. Mosul poarta
,On tocut de lapte-n san, / Outa-n cosargutd, / Sa le deie la fatuta, / La care 1s mai micuta.”
(Biltiu, Pop, 1996: 78). Trebuie sa subliniem ca oul este simbol arhetipal, al inceputului
tuturor lucrurilor, al originii, al regenerarii si permanentei vietii. (Evseev, 1998: 336).
Laptele este alimentul primordial, simbol al fecunditatii si regenerarii. Este §i o bautura a
imortalitatii. (Evseev, 1998: 218).

In variantele de colindi din Tara Barsei, ca donator mitic, Mos Craciun
daruieste copiilor daruri tradifionale rituale, care se Tmpart si colindatorilor in cadrul
obiceiului colindatului: ,,Buna dimineata lui Mos Craciun! / Mos Craciun cel batran / Baga
la copii, 1n san, / Mere, pere, nuci, covrigi / Si cate un banut de cinci.” (Puchianu-Mosoiu,
1998: 14).

In unele variante, Mos Craciun marcheaza inceputul si caracterul de petrecere al
sarbatorii: ,,Cand ii coale, pa-nsarat, / Mos Craciun sa baga-n sat. / La tata casa-i lumina, /
Pa cuptor ii oala plina, / De carnat’ si de slanina.” (Biltiu, Pop, 1996: 79). Aluzia la mesele
copioase ale sarbatorii, cu functie de ofranda rituala, adusa unor divinitati, in scopul
optimizarii anului care vine, ne este sugerata cu limpezime.

In variantele de colinda, din Tara Barsei sau alte zone ale tarii, care cuprind motivul
»Masa sfintilor”, Mos Craciun sade la masa cu Mos Ajun, cu Dumnezeu, Sfantul Vasile,
Stantul loan si Maica Sfanta, in casa lui Mos Ajun, tatal acestei fiinte mitologice. Suntem
in posesia aceleiasi aluzii la mesele copioase, caracteristice sarbatorilor din ciclul celor
douasprezece zile, atat cu functia de ofranda rituald adusa unor divinitati, in scopul
optimizarii perfectionarii inceputului noului an. ,,in casa lui Mos Ajun, / Sade fiul lui,
Craciun, / Langa el Sfantul Vasile, / La un cap de An Nou vine. / Mai colea, Sfantul Ioan,
/ Strangea masa, si-o stergea, / Maica Sfanta ii privea, / Pentru lume se ruga, / Cu toti sfintii
laun loc, / De belsug si de noroc. / De Craciun, Fiu a venit, / Sarbatorile-a-nceput. / Sfantul
Ion le sfarseste, / Cu veselii si ospete.” (Puchianu- Mosoiu, 1998: 93). Ca urmare a
procesului de Increstinare sarbatorile ciclului, cu petrecerile caracteristice, debuteaza cu
Craciunul care este marcat de venirea Fiului Sfant, care il substituie pe Mos Craciun, iar
incheierea acestora este marcata de Sfantul loan, serbat a doua zi de Boboteaza.

Printre colindele cele mai vechi care ni s-au transmis sunt si variantele brodate in
jurul acestui stramos totemic, cel mai vechi simbol legat de sarbatoarea Craciunului, care
cuprind motivul scalda lui Mos Craciun: ,,A cui sunt aceste curti, / Asa-nalte, stoborate, /
Cu stoboruri pe departe? / Dar departe de stobor, / Is noud meri, noua vérveri, / Dar in varful
merilor, / Ardu-si noud lumanari, / Pica-si noua picaturi, / S-a pornit parau de vin / Si unul
de apa rece, / Sa-1 scdldam Pe Mos Craciun, / Mos Craciun cel mai Batran, / Sa-1 scaldam,
sa-1 imbaiem, / Cu vestmant sa-1 priminim. / Cu fasa dalba de matasa, / Cu scutic de usunic,
/ Lungu-i, lung, / Pana-n padmant, / Cu chitia de bumbac, / Sa-i {ind moale la cap.” (Pamfile,
1997: 302).

Substratul mitologic al colindei este pronuntat. Versurile precum ,,Mos Craciun cel
mai batran” ne sugereaza cd aceasta fiintd mitologica arhetipala simbolizeaza imbatranirea
timpului, la fine de an, care moare o data cu anul vechi, ca sa renasca apoi la venirea anului
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nou. Drept urmare, scalda in care este imbaiat Mos Craciun devenit, acum, copil ,,mititel
si-nfagatel simbolizeaza renovarea timpului, la inceput de nou an. Trebuie sa subliniem ca
sunt frecvente Tn Moldova piesele de teatru popular in care se infruntd anul vechi, in chipul
unui personaj mascat in ’mos batran”, si anul nou, reprezentat de un flacdu tanar sau chiar
de un copil.

Motivul scaldei lui Mos Craciun a circulat, odinioara, destul de intens in Moldova.
Intr-o varianta din comuna Naruja, din Vrancea, alaturi de Mos Craciun, se imbaiaza,
concomitent, Mos Ajun: ,,La varful a noud meri, / Hai, lerunda, lerului Domnului, / Imi
ard noud lumanari, / Sus imi arde, jos imi pica, / Picdtura ce-a picat, /Trei paraie a format,
/ Un’ se scaldd Mos Ajun si Mos Craciun. / S-au scaldat, s-au Tmbaiat, / Vestmant nou au
imbracat.” (Chirila, 2005: 209).

Primenirea celor doi mosi arhetipali ( Mos Ajun, in mitologia populara, fiind tratat
ca frate al lui Mos Craciun sau vecin de-al sdu) cu vesminte noi si scumpe simbolizeaza,
ca si scalda, renovarea timpului si renasterea individului o data cu el. Opozitia dintre anul
vechi, reprezentat prin Mos Craciun, si Anul Nou ne este marcata si de unele obiceiuri care
coboard din timpuri stravechi. Cum Mos Craciun simboliza timpul imbatranit, observa
Maria Bocse, el trebuia sa intre in vesnicie, lasand loc noului an mai bun, mai spornic, mai
plin de daruri pentru oameni. Pentru argumentare citeaza un obicei, cercetat de Virgil
Medan, denumit ,,Coméandarea Craciunului”, care se practica in satul Nires, din {inutul
Clujului, in noaptea de 28-29 decembrie. ,,Ceata de feciori, care umblau cu colindul, imita
o inmormantare simbolica a Craciunului, a timpului si a divinitd{ii autohtone, celebrate in
spatiul carpatic, Mos Craciun. Unul din cetasi, invesmantat cu straie albe si cojoc, era agezat
pe o scard de lemn sau pe o leasa de car si era dus la rau, ,,pe ultimul drum”, insotit de alaiul
tinerilor din sat, fete si feciori, care jeleau si se cAntau morteste. In afara acestui actant, care
il reprezenta pe Mos Craciun, un alt fecior slujea ca un popa, iar un al treilea era cantorul
care dadea raspunsurile la ectenii, in cadrul unei slujbe funebre simulate. Lautarii care i
insoteau trageau pe strune cu jale, ca la inmormantarile adevarate ale junilor nelumiti. La
fel ca in ritualul funerar real, in fruntea cortegiului era dus bradul sau ,,sulita”, cum i se mai
spunea insemnului de mormant precrestin, substitut al celui plecat nelumit. Lipsa crucii
mortului este un aspect semnificativ, care demonstreaza vechimea precrestind a obiceiului.
Insa si mai elocvent in acest sens, descifrand rosturile ritualului, era textul bocetului incantat
de tinerii din alaiul funerar: Mai, Craciune, mai, batrane, / Astazi te-ngropam pe tine. /
Haideti toti, cu mic cu mare, / S& ducem Craciunu-n vale / $i sa-1 bagdm in produc, / Pa el
sa punem butuc. / O, Craciune, o, batrane! / Du-te, de la noi, cu bine. / Meri, pe apa sambetei
/ S1la noi nu mai veni, / C-a veni altu Craciun / Si-a fi ca tine mai bun”.

La produc isi luau toti iertaciune de la cel care disparea, apoi il aruncau in unda sau
pe podul de gheatd pentru a pleca pe apa sambetei, in lumea Blajinilor, a mosilor si a
stramosilor. Dupa o scurtd adastare, cand feciorii ,,slujeau si inchinau din ulcioarele cu
tuica, feciorul, care simboliza Craciunul, se ridica renascut i reintinerit spre bucuria intregii
asistente, apoi plecau, in alai vesel, cantand si jucand, spre ,,casa de joc”, unde organizau
festinul comun, ,,comandarea”, adica ,,pomana mortului” si ofranda Anului Nou. (Bocse,
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2007: 207-208)

In variantele de colinda, apartinand unui strat deja increstinat, Mos Craciun este
tratat ca stapan al staulului unde s-a nascut Hristos. Cautand sdlas pentru a-l naste pe lisus,
Maica Sfanta ajunge la curtile lui Mos Craciun, caruia 1i cere sdlasluire si pe care n-o
primeste, ci este trimisa la grajdul boilor. ,,S1la Mos Craciun intrard / Si din gura cuvantara:
/ -Buna seara, Mos Craciun, / C-am nimerit la om bun. / Sa ne dai salasluire, / Sa nastem
o mantuire. / Mos Craciun atunci graira: / -Du-te-n grajdul boilor / Si in ieslea vitelor, /
C-acolo vei putea naste, / In liniste si-n pace.” (Puchianu-Mosoiu, 1998: 54). Pruncul divin
este daruit cu daruri scumpe, de catre pastori, intre care si cel mai bun miel din turma.

Sunt numeroase legendele natalitatii in care Mos Craciun, dupa ce o primeste in
ieslea boilor pe Maica Sfanta, se duce de acasd, vreme in care Craciuneasa, facandu-i-se
mila, o moseste pe Fecioara Maria. La Intoarcere, vazand-o cu mainile pline de sange, i le
taie pe un butuc, dar Maica Domnului i le pune la loc, in unele variante, din aur. Vazand
aceastd minune, Craciun isi cere iertare si devine primul crestin. (Fochi, 1976: 204-209).
Variantele de colinda care nareaza principalele munci agrare, aratul si semanatul, sunt
printre cele mai vechi. Apare In aceste variante magia imitativa, care are la baza aceeasi
credinta veche, potrivit careia pentru a se infaptui un deziderat, in realitate, trebuie performat
mai Intdi In plan magic. Se performeaza astfel abundenta in cereale. ,,lacd, grau-i pana-n
brau / Siovese-s pana-n mese / $i sacara-i pana-n scard.” Obtinerea graului i a painii sacre
este tratatd ca o finalizare a muncilor agrare, care se desfasoard in succesiune. In unele
variante ni se sugereaza ca, odinioara, scosul plugului asocia cultul solar. ,,Cand soarele
rasare, / lon boii-n jug prinde / $i la plug araduie. / -Stati, voi boi, p-acest pamant! / Pana
plugu 1-o01 desface / Si-om ara cat om ara, / Tot mai mult om samana. / Cand a fi pa la
gustare, / Ne-or trimete de mancare / Si-om scrie o carticica, / Colo-n deal, la fogadau, / La
domnu’ solgabirau / De-acolo trimete-ne-a / Pitd alba ca spuma, /Grau rosu ca vioara.”
(Biltiu, Pop, 1996: 103).

In variantele din Tara Barsei, gospodarul este trezit din somn si indemnat sa are cu
plugul, urdndu-i-se rod bogat. ,,Scoala-te, cinstite gazda, /Si cu plugul trage brazda, / Ara
coasta si colnicul, / Ca sa creasca mare spicul, / Sa cresca mare, bogat, / Ca de mult am
asteptat, /Sa mancam paine crescutd, /Gazda sa ne fie avutad.” (Puchianu-Mosoiu, 1998:
190). Rezulta ca si In aceasta varianta finalitatea muncilor agrare este obtinerea painii sacre
de calitate, care a indeplinit un rol fundamental in alimentatia traditionala.

Varianta este ilustrativa si pentru modul in care, prin formulele de urare, este
performat rodul in grane si avutia gospodarului. Trebuie sa subliniem ca omul din popor
credea cd, pentru a se implini, In realitate, un deziderat din grupa celor mai importante,
trebuie sa se performeze mai intai in plan magic.

Colindele descriptive, observa Pavel Ruxandoiu, cuprinzand o descriere sumara
a principalelor etape ciclice, constituie expresia bucuriei netdrmurite a omului care traieste
linistit, datorita propriei munci §i reprezintd o poezie agrara anticd ce nu s-a nascut
din nimic, ci ea continud traditiile stradvechi ale creatiei primilor agricultori. (Ruxandoiu,
1963: 119).
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Balada-colind, cu tema sarpelui antropofag, care nareaza devorarea unui voinic, este de
asemenea foarte veche. Referitor la semnificatia motivului devorarii voinicului de catre
reptild, s-au emis si pareri eronate, comise din cauza omiterii decodificarii simbolului. In
afara faptului ca, la mai multe popoare, sarpele reprezinta fertilitatea feminina, fiind stapan
peste femei, la anumite populatii, serpii pazesc spiritele copiilor, pe care 11 daruiesc
oamenilor pe masura ce acestia au nevoie de ei. (Chevalier, Gheerbrant, 1993: 308). Pornind
de la aceste semnificatii, ni se limpezeste ideea Incredintarii nou-ndscutului sarpelui
protector, izvorata din teama de a nu-1 pierde.

Variantele maramuresene cuprind un motiv care ne sugereaza, cu limpezime,
incredintarea de catre mama a nou-nascutului sarpelui ocrotitor. Oprindu-se, din drum,
pentru a zadarnici devorarea voinicului de catre sarpele antropofag, drumarii sunt avertizati
de acesta: ,,-Meret’ voi in drumu vost, / Nu ne-avet’ voi baiu’ nost. / Noua ma-sa ni 1-o dat,
/ Int-o zi de sarbatoare, / Cand o fo’ zua mai mare.” ( Biltiu, Pop, 1996: 297).

Interpretarea blestemului s-a facut de catre unii cercetatori, de asemenea, eronat din
cauza omiterii decodificarii simbolului. Blestemul este un act de magie, bazat pe credinta
in puterea cuvantului de a institui, de a modifica o stare de existentd. In traditia romaneasca,
blestemul rostit de mama si implinirea acestuia este un motiv frecvent in basme, legende
si balade. (Evseev, 1998: 51). In colindele din aceastd grupa, mama apeleazi la blestem
ca formd de magie, denumita si rit vorbit, pentru ca Incredintarea copilului reptilei
protectoare sa se produca. Versurile sunt, pe aceasta linie, sugestive: ,,Suga serti carnea ta,
/ Cum mi-ai supt tu inima, / Suga serti trupu’ tau, / Cum mi-ai supt tu pieptu’ meu.” (Biltiu,
Pop, 1996: 296).

Dumitru Caracostea, in cercetdrile sale, opteaza si el in favoarea acestei idei.
Analizand motivul blestemului, aratd ca acesta a avut initial o dubla functie magica. El ne
trimite la vechi forme totemice, apoi la incredintarea copilului de catre mama sarpelui
ocrotitor. ,,Sunt frecvente, in folclorul nostru, basmele si baladele, in care mama 1si blestema
copilul in leagan sa-1 manance sarpele.” (Caracostea, Birlea, 1971: 113).

Acelorasi straturi de mare vechime apartine si colindul pe tema ,,Sacrificiului
zidirii”, odinioara, de larga raspandire in Tara Lapusului, avandu-1 ca erou central pe mai
marele peste mesterii zidari, Siminic, substitut al Mesterului Manole. Variantele din Tara
Lapusului au fost incadrate, de cercetarile de specialitate, la tipul Somes-Bistrita, de larga
raspandire 1n Transilvania.

Majoritatea cercetatorilor au interpretat sacrificiul zidirii ca rit de constructie, avand
ca functie asigurarea trainiciei edificiului, in acord, cu opinia lui Mircea Eliade, care arata
ca ritualul de constructie este o consecintad a unui rit cosmogonic §i a unei intregi metafizici
arhaice, care afirma ca nimic nu poate dura daca nu are suflet sau nu este insufletit. (Eliade,
1992: 65).

Analiza motivului zidirii sotiei lui Siminic, in zidul constructiei, ne dezvaluie o cu
totul alta semnificatie, care nu a fost enuntatd de catre cercetarile de specialitate. Trebuie
sd subliniem ca fiecarei faze a zidirii sotiei mesterului 1i corespunde cate o etapa de
metamorfozare a fiintei zidite in elemente vegetale, ceea ce ne pune in evidenta ca, la baza
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ritualului, std un rit de fertilitate: ,,Ziduita pand-n brau, / Si-o iesit on fir de grau. / Ziduita
pana-n barba / Si-o iesit on fir de iarba.” (Antologie de folclor, 1980: 116). Faptul ca
avem de-a face, in ritualul zidirii unei fiinte umane in peretele unei constructii, cu un rit
de fertilitate, ne este si mai bine argumentat de variantele bistritene, in care, din femeia
zidita, creste o holda verde. ,,Si-o zidit-o pana-n tata / Si-o crescut verde holdita.” (Talos,
1962: 188).

Pentru a argumenta mai bine aceasta parere este important sd citdim opinia lui Traian
Herseni, potrivit careia mortii erau considerati samanta. ,,S-a pastrat, in credintele religioase
antice, ideea straveche de origine preistoricd ca oamenii nu mureau decat ca sd renasca, iar
mortii se intorc Tn pamantul matern unde rodesc, din nou, ca orice simanta si revin in forme
tinere la viata.

Mortii, considerati ca saimanta aflata in germinatie, chiar in trupul unei divinitati a
pamantului, cum era orice zeitd-mama telurica, erau socotiti ei Tnsisi cu puteri nutritoare,
germinatoare si crescatoare.” (Herseni, 1966: 327).

Un exeget de seama al acestui mit romanesc, lon Talos, socoteste episodul de
neinteles, tocmai datorita prezentei acestor elemente vegetale, care indica o simetrie perfecta
om-natura. (Talos, 1962: 187).

In zona Chioar au circulat, odinioara, variantele de colindd cu motivul intoarcerea
vulturilor frumosi. ,,Intorcu-si, intorcu, Doamne, / Doi vulturi frumosi, / Dar penele lor,
cele mai marele, / Mandre-ntr-aurele. / Cele manantale, / Mandre-ntr-argintale. / -Da’ voi,
vulturi frumosi, / Unde v-ati iernatu? / -In camp la Tiligrad, / Sub tufa de fag. / -Da’ voi,
doi vulturi, / Unde v-ati varat? / In cAmp de Rusalim, / Sub tufd de spini.” (Fericea, 1970).
Colindele avand ca miez Intoarcerea acestei pasari care, credem, se referd la o specie
migratoare, sunt mai raspandite in folclorul nostru si ele circula prin felurite motive. O
variantd culeasa de preotul Grigoriu Craciunas in satul Ciubanca, din apropierea Clujului,
la 1880, este axata pe motivul intoarcerii vulturului sur, nu pe a perechii de vulturi. Varianta
este Increstinata. ,,De zboara, de zboara, Doamne, / Dai corindem, Doamne, / De zboara in
zori, / Cam pe langa nori, / Un vultur cam sur, / Pan cetatea verde. / Nime’ nu si-1 vede, /
Numa’ ce-1 vazura, / Craciun cel batran / Si de I-a-ntrebat: / -Unde te-ai iernat, vulture? / -
La vaduri, calduri. / Si de 1-o-ntrebat: / -Unde te-ai varat, vulture? / -La fantane raci, / Cu
fete de greci. / -Ce duci in unghii, vulture? / -Pahar de d-aur. / -Da-n pahar ce duci? / -Mir
sa miruiesc, / Vreau sa dubandesc. / $i de I-o-ntrebat: / -Ce duci 1n aripi? / -Valuri de joljuri.
/ Am sa le dau daruri.” (Bocse, Mihaiu, 2005: 117).

In ceea ce priveste semnificatia acestei variante, Maria Bocse observa ca vulturul
este o ipostaza metaforica a junelui ce reprezintd Anul Nou, care aduce mirul, adica
binecuvantarea unui nou inceput, iar ,,joljurile” sunt ,,puntile albe” ale trecerii existentiale,
rituale, de la nastere la nunta si la moarte, n eterna perindare a generatiilor, vegheata de
vesnicia Craciunului. (Bocse, 2007: 210). Consideratiile acestei prestigioase cercetitoare
sunt judicioase. Trebuie sa subliniem ca functia de baza a acestor variante de colinda este
cea de initiere, caracteristica pentru obiceiul colindatului. Ne-o sugereaza clar versurile: ,,-
Unde te-ai varat, vulture? / -La fantane reci, / Cu fete de greci.” In varianta noastra, cei doi
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vulturi frumosi sunt o redare alegorica a perechii de insuratei.

Functia de initiere a perechii de vulturi ne-o sugereaza variantele care circuld
frecvent in Oltenia, axate pe motivul bataia vulturilor, al caror final ne etaleaza casatoria:
,»91 noi ne-am vazut / Si ne-am cunoscut / Tot doi vulturi suri, / De coade-nnodati, / De guri
inclestati / Si ei se certau / Tot pe-o cununice / Si p-un fulg de d-aur, / Peste munti mergeau.
/ Fulgu-om insura, / Cununa-om-marita-o.” (Flori dalbe de mar, 1987: 24). Sunt numeroase
variantele cu acest motiv, in care finalul semnifica un rit de trecere, specific sarbatorilor
din ciclul celor doudsprezece zile. ,,Dar pe ce se manca? / Pe-o cunund sfanta. / Dar pe ce
sa bat? / Tot pe-on fulg de aur. / Noi sd ne-afirmam, / Fulgul sa i-1 dam, / Fulgul la baieti, /
Cununa la fete.” (Mohanu, 1975: 149).

Sunt prezente in astfel de variante doud elemente emblematice ale casatoriei: cununa
si inelul care, probabil, odinioarad se confectiona din fulgi de aur, adica resturile rezultate
de la turnarea metalului pretios. Prin astfel de elemente emblematice, care abunda in
colindele la fatd de maritat si fecior de Tnsurat, se performau in plan magic casatoriile ce
urmau sa se Intdmple In caslegi in acord cu credinta populara potrivit careia, pentru a se
realiza un deziderat, trebuia performat, mai intai, in plan magic.

Daca acceptam parerea Mariei Bocse, potrivit careia vulturul ar reprezenta Anul
Nou, 1n varianta de la Ciubanca inregistram o opozitie intre anul vechi, redat alegoric prin
Mos Craciun cel batran, sugerand imbatranirea timpului si Anul Nou.

Cultul pasarilor este generalizat in folclorul nostru datorita legaturii omului din popor
cu mediul inconjurator. Le intalnim in basme, ca adjuvanti ai eroilor, in legende, in credinte
si superstitii. O serie de specii de pasari circuld frecvent in lirica populara, mai ales cucul,
mesager erotic §i simbol al singuratatii, in colinde intdlnim frecvent turtureaua, simbol al
femeii batrane rdmase singurd. Frecvent Intalnim porumbelul si stolul de porumbei prin
care ni se redau, alegoric, petitorii colindatori, care se opresc la casa fetei, prin care ni se
sugereaza functia de initiere a colindatului. ,,Molinu’ sa clatinara, / Tri porumbi din el
zburara, / Jos, la tard, sa lasara, / La fantana galbenioara, / Zugravita-i cu inele, / Cu inele
manantale, / De la fete feciorele, / Sa sa marite cu ele.” (Biltiu, Pop, 1996: 161).

Din categoria colindelor religioase, varianta axata pe motivul ,,Cusutul praporelui
de méatase”, de catre o familie, reprezinta un unicat, care este evidentiat si de vechimea ei
considerabila. Redam textul variantei, aga cum a fost ea inregistrata la Calinesti-Maramures:
,Rujmalin, cu cranga verde, / Da-n jujica cine sade? / Sade-o doamna c-on domn mare, /
Mandru lucru ce-1 lucrare. / Coasa-on prapor de matasa, / Pa panza din tiara scoasa. / Tat 1l
coasa si-1 descoasa, / De tri saptamani incoace. / Pi la poale-1 poleieste, / La mijloc il
zugrazeste. / -Hei, tu Sicad, doamna mandra, / Ori mi-1 vinde, ori mi-l stimba, / C-amu-i,
minten, primavara, / Tu tat cosi si descosi iara. / -Hei, tu domnu’, domnu’ meu, / Nici 1l
vandu, nici il stimbu, / C-aiesta nu-i praporelu’, / C-aiesta ii voinicelu’, / Care poarta
praporele, / La tate besericile.” (Biltiu, Serba, Biltiu, 2012: 77).

Colindul are ca miez sacrificiul, investit in creatie, migala care il caracteriza pe
creator si pe care o investea in confectionarea obiectului de podoaba. Prin praporele, cusut
migalos cu matase, intr-o perioada lunga de timp, ne este redat alegoric voinicul insuratel
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pe care praporele il substituie si care ne aminteste de motivul fetei de maritat, aflata in
chilie, care coase si ,,chindiseste” ,,Chischineie (basmale) mari domnesti / Si prapori
imparatesti.” (Biltiu, Pop, 1996: 186).

Incercarea sotului de a o determina pe sotie sa schimbe sau sa vanda praporele ne
aminteste de motivul ,,Paharul ritual” din colindele vechi. ,,Tot stam, domn bun, sa
te-ntreb / Si acum intreba-te-as: / Nu-mi vinz’ mie acest pahar? / Acest pahar galban de aur,
/ Sa mi-l vinz’ sau sa mi-1 schimbi. / -Nici nu-1 vand, nici nu {i-1 schimb.” (Mohanu, 1975:
43). Rezulta ca odinioara se practica trocul, inclusiv cu obiectele de podoaba si vasele de
ceremonial. Este evidenta functia de initiere a variantei, axata pe motivul cusutul praporelui,
in acord cu functia de rit de trecere a obiceiului colindatului, colportorii lui avand legatura
cu norocul in casatorie.
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