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ANTOANETA OLTEANU

Personajul demonic al
basmelor — intre zmeu si balaur

( grafia apartine autorului )

Poate ca toti dragonii din viata noastra sunt niste
printese care asteapta sa ne vada frumosi si
curajosi. Toate lucrurile inspaimantatoare nu sunt
poate decat niste lucruri lipsite de aparare, care
asteapta de la noi o mana de ajutor

R.M. Rilke, Scrisori catre un tanar poet

Sarpele este un vertebrat ce intruchipeaza
psihicul inferior, psihismul obscur, ceea ce este
rar, tainic, de neinteles

C.G. Jung

Personajele basmelor populare

Constituind cea mai plastica expresie a fabulosului
folcloric, zmeul si balaurul basmelor populare
sunt Insasi chintesenta genului. Daca n alte areale
caracterul definitoriu este dat de prezenta
femininului, fabulos sau nu (povesti cu zane, cu
printese etc.), basmul sud-est european acorda o
atentie sporita incercarilor rituale pe care eroul
basmelor (dar si al legendelor) trebuia sa le
depdseascd in mod fericit, obtinind victorii
rasunatoare asupra zmeilor si balaurilor.

In acest sens trebuie interpretata si indeterminarea
(sau, mai bine zis, slaba conturare) a acestor
monstri terifianti, prezente sine-qua-non in
basmele fantastice. Prin traditie, prin infatisare si
prin atributele caracteristice, zmeii si balaurii sint
exponentii traditionali ai lumii celeilalte, ai
supraumanului, ai necunoscutului. Intr-un basm
publicat de G. Dem. Teodorescu, Tugunea, feciorul
matusii, prezenta acestor personaje semnifica
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patrunderea eroului in cealaltd lume: “Pornird si
merserd, mersera trei zile si trei nopti de-a rindul,
pana ajunsera la gura unei prapastii pe unde intrasera
pe tarimu-alalt. Induntru se vedeau napirci, balauri si
felurite jiganii cu cite trei capete, toate cu gurile
cascate...* Cu tot caracterul unitar ce rezida din
functiile indeplinite, atribuite de imaginatia populard,
zmeii si balaurii basmelor se deosebesc radical (chiar
si In ceea ce priveste suportul mitologic ce a facut
posibila perpetuarea credintele care i-a generat).

1. Zmeii

In cea mai mare parte a basmelor roméanesti, zmeii
sint personaje de prima marime, nelipsite dintr-un
basm fantastic. Intrucit sint simbolul fortei malefice
prin excelenta (e adevarat, care constituie insusi
motorul actiunii) orice povestitor sau ascultator are
nevoie de un zmeu care sa precizeze cum stau
lucrurile: el este nu numai cel care 1l face pe erou sa
facd dovada calitatilor sale, ci si “certificatul de
garantie* al unui bun parcurs al naratiunii, prin
legatura pe care el o stabileste cu principalii eroi ai
basmului. Cum aratd un zmeu? Cine are nevoie
neaparata de o precizare a infatisarii lui? In fond,
“cine nu stie cum e?!* Intr-un basm publicat de Ion
Slavici, Spaima zmeilor, eroul ajunge pe celalalt
taram, unde, firesc, nimereste peste mult-temutul
monstru: ~Aici a intrat Intr-un codru des si tot s-a dus
pana ce a dat de o casd cu multe marafeturi. Aici era
cuibul zmeilor. N-a gasit acasa decat pe Mama
Zmeilor. Cine n-o stie cum e? Rusine-ar fi sa zici ca
n-ai umblat prin lumea aceea si n-o cunosti...” Si
daca povestitorul se ascunde in spatele aluziei la un
cliseu traditional, cand este vorba de descriere, in
continuarea basmului el merge chiar mai departe,
incercind hitru sa gaseasca un raspuns logic la
intrebarea referitoare la disparitia contactelor dintre
oameni si zmei. Zmeii, speriati de foamea copiilor
de om (este vorba de celebra formuld "As manca
carne de zmeu!...“), "cind au vizut asa ceva, au
aruncat sacii si au tulit-o la fugd. De aceea nu mai
sunt azi zmei prin lume, ba li s-a pierdut si urma,
incat numai prin povesti mai dam de ei‘.

In caracterizarea ficuta de Lazar Saineanu, ~zmeii
sint fiinte in chip de om, dar cu proportiuni mai mari:
uriasi cu o coada solzoasa, care umbla calare pe cai
nazdravani, cu mai multe inimi. In toate apucaturile
lor, ei se apropie de om si de traiul sdu: zmeii vorbesc
ca oamenii, locuiesc in palaturi, au femei, copii‘
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(Saineanu, 528). Natura semi-umana, dublata de
obiceiurile "pamintene* sint surprinse si de George
Calinescu: “Zmeul are casd mare, palat de buna
seama... Are gradini cu flori mirositoare in care
imbie pe fata, are grajd, cdmara cu arme. Zmeul
prezinta toate caracterele unui cavaler feudal...
Zmeul este o fiinta infernald, trdind pe tarimul
celdlalt, dorinta lui de imperechere cu o fata de om
aduce aminte de insotirile zeilor elini cu muritoare,
cu deosebirea ca zmeul 1nsusi e pieritor si in
general o fiinta fragild, in ciuda infatisarii sale
teribile (Calinescu, 9-10).

In unele cazuri, zmeii se comporta asemeni unor
umanoizi metamorfozati in bestia Inspaimintatoare
care-i terorizeaza pe oamenii din lumea noastra.
Potentiala lor natura umana rezultd din o serie de
comportamente civilizate*. Singura notd de
agresiune vadita este rapirea fetelor pamantene, pe
care o practicd automat, parca sub efectul unui
blestem (dar si sub influenta vechilor modalitéti de
parafare a casatoriei). O data aduse in imparatia
lor, zmeii se poarta cu o grija deosebita fata de
alesele inimii lor, de care sint in totalitate
subjugati: “Interesant pentru caracterul zmeiloreste
cd acestia nu fac violenta fetelor, care nevrind sa-i
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cu caracterizarea facuta de George Calinescu, in care
sunt atinse concomitent atribute ale zmeului, dar si
ale balaurului. Este insa de retinut legatura pe care o
stabileste intre zmeu si fortele stihinice ale naturii,
pe care intr-o anumitd masura si noi o vom dezvolta
in rindurile ce urmeaza: "Mitologic, deci simbolic si
poematic, zmeul reprezintd o expresie a naturii
anorganice impetuoase, a lumii minerale (arama, fier,
aur, topaz, diamant), a bogatiilor de pe tarimul
celalalt, precum si a fortelor telurice latente, a focului
in primul rind si de asemenea al dezlantuirilor
meteorologice, precum ploaia cu vijelie. Din punct
de vedere psihologic, zmeul este individul dotat cu
mare putere de intimidare ce nu rezida in inteligenta,
gladiatorul, tiranul sanguinar, Incurcat in fata
ingeniului si a oricarei operatii intelectuale.
Totdeodata el are mentalitatea fiintei rebarbative,
dizgratiate de natura, pe care oamenii nu-l iubesc,
fiind suspicios fatd de orice voinic si preferind sa-1
extermine preventiv sau tinjind dupa gratia fetelor de
oameni, pe care le furd, suferind de a nu fi iubit de
ele* (Calinescu, 36).

ia de barbati, le cer cite in lund si In soare, iar ei
”’se fac luntre si punte de le implinesc toate voile*
(Calinescu, 10). In acest sens, nu putem fi de acord

In fapt, prezenta zmeilor in basmele romanesti este,
de cele mai multe ori, contradictorie. De la sumarele
referiri la acest personaj — in calitate de exponent
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traditional al fortelor raului (sufld foc din gura; isi
trimite zgomotos buzduganul s.a.), ajungem foarte
curind la ipostaza de topos, de cliseu, de prezenta
indispensabila in orice fel de basm. In basmul Cele
trei rodii aurite, publicat de Petre Ispirescu,
feciorul de imparat, pe drum, sfatuit de o batrina,
dadu buna-ziua unui balaur, curati o fintina si ajuta
o brutdreasa... (apud Sdineanu, 213). La Sbiera
(Petru Piperiul, Voinicul Florilor si Ciuda lumii)
zmeul, vorbind despre viteazul erou, afirma:
“mdcar ca suntem mai puternici si mai voinici
decit ceilalti paminteni, tot nu cutezam sa ne
apropiem de mosia lui“. Mai mult, alte basme
(Giuglea-Valsan, Povestea la un ’mpdrat)
dovedesc faptul ca nu era asa de dificil de infrint:
“Hala din slava cerului s-a slobozit si-n ghiare ca
l-a luat si-n sus 1-a suit. Acolo cu ghearele 1-a rupt
sa-l manince. El atuncea cu pusca a tras in zmeu si
l-a omorit...*. Ca si balaurul, zmeul este un rapitor
dar care, in virtutea naturii sale eoliene, isi face
aparitia pe calea aerului, si nu prin mijlocirea unei
fintini sau a unui curs de apa pe care pune
stapinire. De cele mai multe ori, aparitia lui este
intempestiva: "Dupa ce se ndscu baiatul si fu
botezat Petru Fat-Frumos, imparatul se pomeni cu
un nor mare $i un glas striga: «Da-mi, imparate, ce
ai nescris acasa!»“ (Petre Fat-Frumos, At.M.
Marienescu; este interesant ca se face referire la un
act atipic basmelor, cum este cel al botezatului.
Répirea copiilor de oameni constituie un subiect
favorit al memoratelor, mai ales in cazul copiilor
nebotezati). Basmul la care ne-am referit mai sus
este interesant si din alt punct de vedere. In ciuda
groazei pe care o incumba, zmeul este un nefericit,
o unealtd neputincioasa a destinului. Inceputi cu
prezentarea unui motiv nespecific (rdpirea unui
copil de sex masculin), basmul cuprinde in sine o
suitd de motive tipice povestirilor superstitioase:
copilul face un fel de wucenicie la curtea
zmeului-vrdjitor, pe care il infrunta cutezind sa se
indragosteasca de fata lui: "Dupd ce crescu la
curtea zmeului, fata-i cea mica se amoreza de Petre
si zmeul, punandu-si in gand sa-1 taie, cauta sa-i
gdseascd pricind si-1 Insdrcind sa-i ghiceasca care e
fata cea mai mica din cele trei fete aidoma ale
zmeului®... In alte basme in care predomini
elementul anecdotic (Maldarescu, Suta Ion)
intinim fenomenul invers: zmeul, asemeni unui
imparat decrepit, isi da fata de sotie unui
pamantean: ~“zmeoaica si cu bala de zmeu au
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mirosit lucrurile si ce-au zis ei: baiatu asta nu e rau
pentru fata noastrd, numa sa vedem de-o fi si
destoinic ca la vreme de adinci batrinete ale noastre
sa ne hraneasca“... Mai mult, exista referiri precise
la acest personaj ca fiind rezultatul unor
metamorfoze, voluntare sau involuntare, suferite de
oameni. In basmul lui I. Pop-Reteganul, Din fatd —
fecior, “fata cea mare porni in haine cétinesti, dar
dispretuind in drum o baba, ea o Intimpind ca
zmeoaicd s1 o sperie. Tot asa pati si fata mijlocie. Cea
mica e sfatuitd de baba sa aleaga hainele si armele
tatine-sau si sa incalece pe Dalbu-Ochilor. Tatal fetei,
in chip de zmeu, 1i incearca de patru ori curajul, dar
fu nevoit sa-1 recunoasca barbatia® (apud Sdineanu,
341). In mod asemantor, in basmul Un ochi ride si
altul plinge de N.D. Popescu, eroina scapd de la
moarte un balaur care, dindu-se peste cap, se facu un
mindru fecior (apud Saineanu, 352; subl. n. A.O.).
Intr-un alt basm, sora balaurului a fost blestemata “ca
sa fie asa pana ce s-a marita...” (Slutul,
Niculita-Voronca, 831); mai mult, natura ofidiana
este consfintitd de blestemul originar: ”Serpele dintai
nu a fost serpe, a fost om, si era in cer la Dumnezeu,
dar Dumnezeu l-a blestemat cand a inselat-o pe Eva,
si s-a facut serpe* (Niculitd-Voronca, 833).

Pe linga chipul manifest al zmeilor, basmele
populare contin Insa si descrieri simbolice ale acestor
personaje. Slavici, In basmul Bdiet sarac, face
referire la o lipsa de substanta a fiintelor de pe
celalalt tarim, fie ele fete de imparat sau zmei: "Eu
sunt fata fara trup, care nu voi capata trup in asta
lume decat in ziua cand zmeul ma va fi rapit de pe
celalalt tarAm...* Aceastd sintagma — ~farad trup® —
enigmaticd la prima vedere, poate fi pusa in legatura
cu reprezentarile populare legate de Tarimul celalalt
sau, mai precis, de locuitorii (voluntari sau nu) ai
acestuia. Fiintele fara trup nu sunt altceva decit
sufletele, spiritele smulse din lumea in care vietuiesc
de regula, aldturi de trupurile pe care le anima; fiinte
fara trup sint si alele, vilvele credintelor mitologice,
si vrajitoarele care pornesc la sabat, mai ales in
clipele inclestarilor dramatice dintre regnurile
demonice. In sprijinul acestor consideratii vin chiar
gesturile magice pe care le savirseste eroul basmului,
pentru a-1 "in-trupa“ pe adversar in timpul luptei:
”Cum se vede, el luase hotarirea de a se prinde la
lupta cu zmeul chiar in cimp deschis, unde nu poate
sa-1 vada /afara de curtea lui nu-I puteti birui, fiindca
e nevazut/, lucru nemaipomenit de cind feti-frumosii
se bat cu puii de zmei, fiindca e greu sa-1 biruiesti pe
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un zmeu, dar sa-1 biruiesti chiar pe nevazute, la
asta nu s-a gandit inca nimeni...“ In acest scop,
”scuipand Fat-Frumos de trei ori, /zmeii/ iesira la
iveala si-i rapuse” (Sdineanu, 285).

1.1. Zmeii si rapirea fetelor de oameni

Zmeul — personificare a fenomenelor
meteorologice

Asa cum am vazut, pentru acesti adversari ai
eroului, functia caracteristica era rapirea fetelor (de
imparat sau nu), care constituia punctul de
declansare a intrigii basmului. Este interesant insa
ca, alaturi de natura ofidiand si de localizare,
motivul acesta constituie o trasdturd esentiald a
unor personaje mitologice puse in strinsa legatura
cu fenomene meteorologice specifice, este vorba
de zmeii/ lamiile/ alele/ balaurii care regleaza
regimul pluviometric. Sa vedem care sint
argumentele:

1.1.1. Localizarea:

Zmeii locuiesc in mod obisnuit pe taramul celalalt,
unde au palaturi stralucitoare: "Mandrete ce am
vazut in acele palaturi, nu se poate povesti: gradini
cu fel de fel de flori si de pomi, casele invelite cu
argint, care straluceau la soare ca oglinda; peretii
erau impodobiti cu chipuri si flori sapate, iar
ciubucele erau poleite; fantani care aruncau apa in
sus“ (Saineanu, 529). Stralucirea deosebita a
acestui univers specific poate fi pusa in legatura cu
localizarea Intr-un spatiu aerian, undeva deasupra
norilor, care focalizeazd nemijlocit razele
generoase ale soarelui asupra unor elemente ce
constituie prin traditie apanajul fabulosului. Alteori
se produce o confuzie intre zmeu si balaur,
amindurora fiindu-le atribuite locuinte subterane
care trimit mai repede la statutul lor de ordonatori
ai regimului pluviometric: intr-un basm, eroii
“merserd pind ajunserd la fintina zmeilor, pe unde
te puteai duce in Lumea Neagra, unde locuiau
zmeii rapitori de fete” (Tei-Leganat, M. Lupescu,
apud Saineanu, 378). In alte cazuri, Tarimul
celdlalt este situat dincolo de hotarele terestre ale
spatiului securizat (desi aici simbolistica podului
este plurivalentd, el putind trimite la stabilirea unor
legaturi nu numai in plan orizontal, ci si vertical —
in sus sau in jos): “Unui imparat i rdpira niste zmei
fetele. Pornind cu rdzboi asupra lor, impdaratul vru
sa faca un pod peste apa de la marginea tarei. Dar
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nu fu chip sa aseze podul: ce se lucra ziua, stricau
zmeii noaptea...“ (lovita Fat-frumos, Ispirescu, apud
Sdineanu, 401).

1.1.2. infitisarea:

in credintele populare, cea mai raspandita imagine a
zmeului/balaurului este aceea de personificare a
furtunii, mai precis, a norilor de furtuna, reprezentat
sub forma unui ofidian urias, adesea un monstru
compozit care poate influenta considerabil destinele
muritorilor. ”Sunt in cer niste zmei, puteri a lui
Dumnezeu; ei sint doi, unul la rasarit si altul la
asfintit. Cel de la rasarit e de ploaie, de mana, cel de
la asfintit de secetd — si cand se face furtund, se aude
tunand si se vede fulgerand, ei se bat. Atunci
sloboade sagetile cel de la rasarit spre cel de la apus
si vezi pe cer cum unul da in altul. Daca dovedeste
cel de ploaie e anul manos, daca cel de seceta e
secetos® (Niculita-Voronca, 804). Un asemenea
exponent demonic este intdlnit uneori si pe pamint,
cind cade epuizat. Si de aceasta data atit existenta,
cit si dimensiunile lui sint considerate firesti; de
aceea Dumnezeu isi recupereaza cit mai curind
instrumentul divin: ”Odata zice cd a cdzut un zmeu
jos; zice ca are gura strasnic de mare, cascata, rosie
si lunga cit ograda; si a stat trei zile, nu s-a urnit din
loc. Oamenii au fost fugit, au fost lasat case si tot.
Duhul lui era asa de puternic, ca cind se rasufla
tragea toate lucrurile din casa pe horn, pe feresti si
pe usi. — Apoi a inceput a se misca si a dat Dumnezeu
ca a venit un nor si Incet, incet el s-a invalit cu norul
acela si s-a ridicat in sus* (idem).

Dar, precum se intimpla in basme, si credintele
populare pastreaza imaginea antropomorfa a acestor
demoni, care in spiritu sau in realitate isi disputa
suprematia in cer sau pe pamint. In alte parti, “unde
balaurii se numesc ale, cred ca balaurii sunt duhuri
rele. Se fac din oameni care au duh necurat si care in
timpul furtunii se culca adormind un somn greu. In
intervalul acesta “sufletul celui adormit se face ala si
se duce sa intimpine alta ala, care e sufletul altui om
din alta localitate, si apoi se bat amindoua. Locul
unde se bat alele si localitatea alei Invinse sint
bintuite de furtuna si de grindina* (Gherman, 136;
cf. bulg., maced., sirb. hala < grec. calaxa
‘grindind’). Alteori imaginea luptei celor doua spirite
demonice in invelis uman este amplificata la
dimensiuni cosmice. Experienta onirica este inlocuita
de controlul pe care balaurii cosmici il administreaza

<
<z

L
>



2080

fenomenelor meteorologice (in acest sens poate fi
explicata si implicarea unor astfel de demoni in
aparitia eclipselor — se spune cd balaurii mari pot
inghiti soarele, provocind eclipse — credinta
raspindita la armeni, Vishapa, la slavii de sud —
hale s.a.). In multe basme, descrierea zmeului se
limiteaza de regula la caracteristicile atmosferice:
“Piparus Viteazul ajunse intr-un oras plin de jale,
cdci chiar in dimineata aceea un nor rapise cele trei
fete ale Tmparatului. Voinicul plecad si ajunse la un
palat. Acolo rapuse un balaur, precum si pe alti
frati zmei s1 le gasi pe fete in trei chiliute* (Piparus
Viteazul, Saineanu, 408; subl. n. A.O.; de remarcat
si sinonimia perfectad zmeu/balaur). Tot in chip de
nor, aparut din senin (si purtator de grindina), un
zmeu o fura pe Ileana Cosdnzeana: “pe la
jumatatea caii, cerul se Intuneca si un nor gros se
ivi deasupra, tunete si traznete[1] incepurd sa
huiasca, o ploaie grauntoasa porni sa pice si ca prin
minune [leana Cosanzeana pieri® (basmul publicat
de T. Pamfile, Tudorel). Exista si cazuri in care
norul nu reprezintd o ipostaza a zmeului in actiune,
ci constituie doar un cadru de manifestare, un
accesoriu distinctiv al prezentei sale supraumane,
stihinice: ”Un vint se scorneste si incepe sa sufle,
cu asa turbare si putere incit se incovoaie pind la
pamint cracile copacului sub care stau tupilati cei
trei frati, care au cosit orzul crud, fara invoire.
«Deodatd cu vintul se ivi spre soare-apune un nor
negru galbinicios, care venea repede si posomorit
de ti se facea parul maciucay», «nor ca pacura» ce
se despica cu fulgere si tunete in doua si lasa din el
«un zmeu ingrozitor», «o dihanie spurcatay...
(N.D. Popescu, Cei trei frati si zmeul, apud
Calinescu, 24). Inalta parte, luminiscenta, insotita
de zgomotele caracteristice (asimilate fulgerelor si
tunetelor) ofera poate chiar mai multe referiri la
natura eoliana a personajului, pentru care
voinicul-Fat-frumos este un adevarat solomonar,
care, asemeni unui dresor, il pune la punct pe
zmeu: ~Zmeul mosier locuieste intr-un ostrov
inconjurat de un rfu de foc. Cind vrea sa intre in
ostrov se descinse de un bici ce-i infasura mijlocul,
plesneste cu el peste riul de foc, care se desface in
doua... Un voinic i-1 fura, plesneste din el si trece
riul de foc, zmeul in chip de nor gros din care ies
mii de fulgere iese In cdmasa si descult, voinicul
plesneste din nou, cararea din apa se inchide si
zmeul ramine inchis in ostrov (idem, 27-28).

In strinsa legatura cu motivul de mai sus poate fi
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pusa o altd imagine a luminiscentei, para de foc
(roata de foc, vilvataia etc.), devenitd si ea un loc
comun al basmelor[2]. Fara sa fie incd o marca
exterioard a metamorfozei suferite, luminiscenta este
un semn distinctiv al supranaturalului demonic.
Intr-un basm se spune: /eroii/ ”Au plecat mai nainte.
Au ajuns la para cea de foc. Acolo nu era para de foc,
ci era o curte si era doudzeci si patru de zmei
imprejurul mesei afard, dormeau pe pamint la
soare...“ (Birlea, Cu Petrea Fat-frumos, stebla de
busuioc, nascut la miezul noptii). Cel mai adesea,
focul viu reprezintd ipostazierea energiilor deosebite
ale personajelor in cauzd: "Cind lupta devine
inversunatd, zmeul si Fat-Frumos se prefac intr-o
roatd sau para de foc de diferite culori: unul para
vinata si altul para galbena, sau unul flacara galbena
si altul flacara rosie, roata de foc rosie si roata de foc
verzuie, ori roata de lemn si roata de fier*
(Sdineanu, 528).

1.1.3. Elemente mitologice la nivelul functiilor
specifice

Inainte de a prezenta functia esentiala a zmeilor din
basme, considerdm necesara reamintirea atributiilor
specifice ale acestor demoni 1n legendele populare:
“In Hateg cred ca balaurii totdeauna poarta ura
oamenilor, si numai solomonarilor e a se multumi ca
nu bate piatra de cite ori sint pe cer nori grei. Cind
solomonarul si balaurul sint sus 1n vazduh, balaurul
intreaba pe solomonar cd is la tard ori pe padure.
Solomonarul, stiindu-i gindul, raspunde ca is la tara,
cind is pe pddure si astfel bate piatra pe paduri si
locuri pustii. Daca balaurul cu toate acestea ar
slobozi piatra pe semandturi, atunci solomonarul
sminceste din friu si 1l abate pe paduri. Daca nu poate
invinge cu el, atunci 1l trinteste la pamint. Cind pica
balaurul, pica si norul care l-a purtat, si atunci e
rupere de nori“ (Gherman, 138). Am véazut in
capitolul de mai sus in ce masura infatisarea zmeului
— personaj de basm — se pune de acord cu functiile
personajului mitologic.

Rapitorul prin excelenta

Vom vedea in cele ce urmeaza citeva din ipostazele
pe care le 1a functia de rapitor, cumulatd cu o serie de
atribute ale demonilor magiei meteorologice. In
multe basme, zmeii, asemeni vircolacilor sau
balaurilor, au inghitit soarele, luna si stelele (Ioan
Pop-Reteganul, Aripa-frumoasa, Petre Ispirescu,
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Greuceanul). In basmul Stan Bolovan, cules de
Ioan Pop-Reteganul, zmeul furd oi din staul.
Demonstrind cd poate fura orice, in afara unor
obiecte concrete, basmul Talerus al lui Ispirescu
merge chiar mai departe: eroul se pomeni cu un
balaur care-i ceru “lucrul ce va iubi mai mult“.
“Peste noapte veni balaurul si-i ceru juruinta.
Baiatul uimit nu stia ce sa faca: painea de pe masa
incepu a sari si a zice: «Hei, balaure, pe mine m-a
semanat, am crescut, m-a taiat cu secera, m-a legat
snopi si am rabdat; rabda si tu si du-te in smarcul
madrilor*. Dupd ce mai zise o data, apoi a treia oara:
«rabda si tu, balaure blestemat, plesnire-ail»,
balaurul plesni“ (apud Saineanu, 471-472).
Fragmentul de mai sus este interesant si din
perspectiva strict mitologica. In primul rind, aduce
in prim-plan un motiv pronuntat demonic — este
vorba de motivul pactului cu demonul, pe care
eroul, aflat Intr-o situatie fara iesire, este fortat sa-1
parafeze. In sfirsit, izbavirea de zmeul/balaur
samavolnic se face de asemenea in spiritul
practicilor defensive traditionale: ca si in cazul
Joimaritei, al zburatorului sau al strigoilor[3],
izgonirea este asigurata de performarea motivului
“chinurile piinii*/”chinurile cinepei“, la auzul
caruia toate duhurile sint puse pe fuga.

Raptul fetelor (de imparat)

Pe lingd tulburarea echilibrului cotidian, prin
intruziunea brutala in lumea oamenilor, care sint
deposedati de obiecte vitale, zmeii basmelor, dar
si a1 legendelor mitologice actioneaza si in alt plan:
ei perturba si relatiile sociale, rapindu-le pe fetele
oamenilor sau posedindu-le agresiv. Unele basme
contin chiar explicit motive specifice ale
legendelor mitologice: trei fete de imparat care au
mers la jocul feciorilor sunt furate de trei zmei. Se
isca o furtuna mare cu volbura si vant si jocul se
sparge, fetele fiind furate de zmei (G. Catana,
Serila, Mezila si Zorila). O fatd, trimisa de o
vaduva la camp sa duca merinde fratilor ei, nu mai
ajunge cu mancarea. Feciorul cel mai mare merge
pana in padure, da de o brazda proaspata si
nimereste la curtile unui zmeu, intérite “tot cu
stanci de bolovani®. Urca fara frica treptele de
piatra si gaseste pe soru-sa, gatita “ca o grofoaie*
si facand de mancare... (Reteganu, Piparus Petru si
Florea Inflorif). Un fecior de imparat se duce la un
imparat si-1 cere fata de nevasta. Acesta pretinde
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sa-i scape intdi pe cele doua surori ale fetei din
ghearele celor trei zmei (N.D. Popescu, Vasilica
Viteazul) s.a.m.d.

Zburatorul

Apetenta deosebitd a zmeului pentru fetele si femeile
oamenilor aminteste de un temut exponent al
mitologiei populare, o personificare a dorintei
erotice: ~Barbatul, femeia, fliciul se zice cd are
lipitura, atunci cand dimineata se scoala cu vinetele
(vanatai) pe corp, fara puteri, zdrobit de osteneala.
Se crede ca lipitura la femei vine din zburator si
anume din frica, dupa vreo sperietura® (Pamfile,
1910, 47). Zburatorul este descris ca un spirit rau, ca
un zmeu/balaur, care intra noaptea pe cos[4] sub
forma de sarpe luminiscent. De cele mai multe ori
zburatorul cumuleaza functiile unor tipuri variate de
duhuri specializate: el este, pe de o parte,
personificarea dorintei sexuale, cu toate predicatele
pe care le poate dezvolta ea, dar si, pe de alta parte,
personificare a cosmarului nocturn: “Zburatorul
chinuieste toatd noaptea pe femeia sau fata care are
lipitura, caci simte pe corp ca o mare greutate,
muscaturi, ciupeli, gidilaturi (idem). Rusii il
asimileaza pe zburator stelelor cazatoare, in urma
aceleiasi reprezentdari comune, care subliniaza
luminiscenta personajului. Astfel, sub infatisarea
stelelor cazatoare, duhurile necurate raspunzatoare
de legaturi sexuale cu femeile singure sau tinerele
fete, patrund prin hornuri in casele acestora
(Afanasiev, 274). Originea acestor demoni incubi sau
succubi este aflatd de reprezentdrile populare in
vechile legende referitoare la caderea ingerilor. De
atunci, se spune, ~unii au ramas in cer, spanzurati cu
capul in jos si cu picioarele in sus; de aceea zice ca
nu e bine sd te uiti, cind cade vreo stea din cer, cdci
stelele acele sint diavolii cei spinzurati, cad pe
pamint* (Brill, 1994, 1, 30). In strinsa legatura cu
motivul revoltei ingerilor, se insistd asupra
caracterului activ al acestor stele malefice: "Afard de
aceste stele, mai sint pe cer si asa-numitele stele
calatoare. Acestea (...) sint zmei si balauri, pe care
Dumnezeu i-a pedepsit sa rataceasca pe sus, departe,
prin locuri pustii, dar ei nu ascultd si cauta sa se
apropie de pamint, ca sa vrajeasca pe oameni. Pentru
ca ei varsa foc pe nari cind trec prin apropierea
pamantului, ei lasa dire luminoase, care brazdeaza
cerul. Uneori se lovesc intre ei, sau crapa de ciuda ca
nu le-a reusit vraja. Se aude atunci un pocnet si daca
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se duce cineva acolo, gaseste bucati din corpul sau
singele lor, sub forma unor pietre negre. Acelea-s
bune de leac si mai ales de vraji. Fereste pe copii
de sperietura si puse pe jar, se afuma cu ele casele
ca sa indeparteze duhurile rele (Olinescu, 72-73).
Ca in cazul strigoilor, frecvent se spunea ca
zburdtorul era de fapt un mort demonizat, care
revenea pe pamint din cauza unui exces de iubire
(din partea lui sau a perechii ramase In viatd).
Adesea, pentru a scapa de zburator, se realizau o
serie de practici de alungare a acestuia prin crearea
unel situatii imposibile. Femeia bintuita se aseza
pe prag si, in asteptarea duhului, incepea sa-si
pieptene parul. Cind acesta venea si o intreba ce
face, trebuia sd i se raspunda utilizind o “formula
a imposibilului*: "Ma pregatesc sa merg la nunta,
se marita sora cu frate® etc. Duhul, uimit, i
spunea: “Unde s-a mai vazut sd se marite sord cu
frate?* — clipa in care femeia trebuia sa-1 demaste:
”Dar unde s-a mai vdzut ca un mort sa moara, si
apoi sa inceapa sa umble din nou?* — fapt ce il
punea in derutd pe zburator. Referiri la asemenea
posedari nocturne pot fi gasite si in basme. In
fragmentele de mai jos pot fi regasite toate
elementele semnificative ce stabilesc o legatura
intre cele doua tipuri de personaje: “Era o baba
si-un mosneag, dar ei n-aveau copii. Se sfatuiesc ei
intr-o zi ca sa apuce el pe un drum si ea pe altul, si
ce vor gasi in cale, acela sa le fie copil. lata ca
mergind mosneagul cu capul in jos gaseste un
serpe mititel. L-a adus acasa si l-a pus pe cuptor.

A
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Hranindu-1 bine, s-a facut din serpisorul acela, in
scurt timp, coscogeamite balaur. Intr-o zi, se scoald
serpele si zice mosneagului: «Tata, eu vreau sa ma
insor, sa te duci la Verde-imparat si sa ceri fata s-o
deie dupa mine»... /Jurmeaza incercarile traditionale,
se face nunta etc./ A doua zi dimineata /dupa nunta/,
imparateasa asteapta sa vada pe fata ei suparata, dar
ea de bucurie nu stia pe unde calca. Imparateasa a
gindit ca de spaima s-a smintit. In cele din urma vede
ca e teafara. «Draga mamei, o intreba imparateasa,
ce vra sa zica asta ca la nenorocirea ta te vad asa de
vesela?» «Doamne, mama, cind ai sti ce frumos
barbat am, atunci m-ai crede. El noaptea nu e serpe,
isi leapada pielea si ramine un tinar, cum nu mai este
altul sub soare»... (Niculita-Voronca, 813). Aceasta
dualitate antroporfism/teratologic este intru-totul
specifica demonului din legendele mitologice. Si,
mai mult, ca o posibilitate de a-1 face sa dispara
pentru totdeauna, si Tn basm se apeleaza la aceeasi
proba a focului, pentru a carei realizare se apeleaza
la naivitatea tinerei: ~’latd ca vine intr-o zi o babd si-i
spune fetei, ca daca vrea ca el sd ramiie pentru
totdeauna om, sa nu se mai faca serpe, sa ia o tava cu
jeratic si s-o puie la capatul patului, si seara, cind el
va arunca pielea la picioarele patului si va dormi, ea
sa Tmpinga pielea pe jeratic, caci va arde si el nu va
mai avea cu ce se imbraca...“.[5]
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1.2. Balaurii.

1.2.1. Zmei si balauri

”’Sf. Gheorghe are de lucru cu balaurii, dupa cum
se vede pe icoana.*
(Niculita-Voronca, 811)

La prima vedere, existd deosebiri fundamentale
intre personajele omonime din legendele populare
si din basme. Daca 1n credinte sarpele este, in afara
ipostazelor malefice, si un simbol al intelepciunii,
uneori un ingredient necesar pentru obtinerea unor
calitati extraordinare, basmele fac din el un
adversar, un obstacol greu de invins pentru eroul
uman, inzestrat cu puteri slabe. Deosebirile sint
insd numai de suprafata. Zmei sau balauri, inaripati
sau tiritori, cu unul sau mai multe capete — sint
personaje complexe, care depasesc tiparele prin
care pot fi caracterizate in limbajul comun.
Legendele etiologice incearcd sa stabileasca o
primd legaturd de filiatie intre cele doua
vietuitoare, la inceput aeriene si abia mai tirziu, in
urma blestemului originar, terestre: “In cer la
Dumnezeu sint de toate lighioanele, numai serpi
nu. Serpele dintii era un zburator, avea aripi si
picioare, sedea in rai si era bun la Dumnezeu, dar
el a primit duh rau intr-insul, pe diavolul, si a
invatat-o pe Eva de au pacatuit. Dumnezeu s-a
minia si i-a dat, atit pe dinsii cit si pe serpe, afara
din rai, iar serpelui i-a luat picioarele si aripile si
l-a trintit jos...* (Niculita-Voronca, 833). Alteori,
constiinta populard este si mai categorica: ”Serpele
e din drac, el are pe dinsul piele de drac* (idem). In
unele limbi slave o denumire a acestuia cuprinde
aceasta radacinad in tema (zmei ‘sarpe, balaur’).
Este posibil, pe lingd posibilitatea ca denumirea sa
fie o trimitere directa la natura “paminteana“ a
sarpelui, ca acest cuvint sa fi fost, la origine, o
simpld determinare a reptilei, ‘cel ce se tiraste pe
pamint’, fiind, deci, un eufemism (Ionescu, 34, 76,
147). In alte credinte, izgonirea din rai nu este
privita ca o catastrofa — ea poate fi interpretata ca
un fel de recompensa, sarpele fiind instituit in
postura de pazitor, de gardian (e adevarat, al unui
topos decazut): "Cum sarpele iscodea si urzea
mereu Impotriva Fartatului, atunci Fartatul l-a
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prins de coada, 1-a Invirtit de doud ori cum Invirti un
bici si 1-a azvirlit in hau. Si a zis: — Sa te incolacesti
in jurul pamintului de noud ori si sa-1 aperi de
prapadul apelor (Vulcanescu, 246). Asa cum se
observa din aceastd legenda, demonizarea sarpelui,
sub infatisarea balaurului, s-a facut concomitent cu
sublinierea naturii acvatice a acestuia, care-1 plaseaza
frecvent in domeniul apelor terestre sau celeste.
Serpii/balaurii guverneaza atit apele subterane
(fintini, izvoare), cit si pe cele atmosferice
(sarpele-curcubeu; balaurul-conducator al norilor de
ploaie etc.). In acest sens, natura umana a balaurilor
este atipica. Cel mai frecvent, povestirile surprind
transformarea serpilor in balauri, n anumite
circumstante, inevitabile si firesti in logica mitului,
care nu exclud si posibilitatea drumului parcurs in
sens invers de cétre balaurii-serpi: “Balaurii se fac
din serpi pe care nu i-a vazut suflet de om sapte ani.
Dar acesti serpi nu toti se fac balauri, ci ei se aduna
intr-o zi de vara, cind e cdldura mai mare, intre
hotare, si acolo se pun bot in bot, incep a sufla si a
spumega la gura. Balele acelea amestecate incep a se
face apoi o piatra scumpa cit o margea, ori chiar si cit
un ou. Aceasta apoi o acoper cu trupul si o ling
intr-una, fara sa scada, si asa isi astimpara foamea si
setea. De cumva vreun serpe ar Inghiti-o, acela se
face balaur, trupul i se schimba, capata aripi si cu
acestea se 1nalta in nori“ (Gherman, 136).

In basm, balaurul este plasat in aceeasi zona de
granitd, cind incercind sa se ridice la cer, sustinut de
aripile sale, cind tras la pdmint de insemnele
caracterului sau teluric. Prin traditie, eroul basmului
lupta pe tarimul celalalt cu trei frati balauri. “Intiiul
cit butia de gros, cu capul zburind pe sus tinut de
doua aripi naprasnice si cu coada tirindu-se pe
pamint, prapadind tot pe unde trece....“ (N.D.
Popescu, Fata din dafini, apud Calinescu, 47). In
ceea ce priveste atributele caracteristice, focul
pirjolitor pare sa fie de departe elementul distinctiv al
monstrului fabulos: ”Cind Fat-Frumos 1i taie capul,
balaurul varsa un singe otravit... Din gura capului
drept sufla foc uscind tot ce gaseste in cale, cu gura
capului sting ingheata totul, cu capul din fata adiaza
tocmai cum e bine sa creascd si sa Inveseleasca
verdeata...“ Si totusi, Intre gheata si foc, balaurul,
chiar in aceasta ipostaza pirica, este si el, asemeni
zmeului, un reprezentant al meteorologiei, care are
in puterea sa atit arsita nemiloasa, cit si racoarea
linistitoare a izvorului.
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Balaurul din fintina

Fiintd de granitd, ca si zmeul, balaurul este un
pazitor traditional al hotarelor: un balaur cu trei
capete, cu niste fete grozave, cu-o falca-n cer, cu
una 1n pamint statea de straja la puntea deasupra
prapastiei de la marginea imparatiei” (Slavici, Zina
Zorilor). Astfel de monstri exemplari sint numerosi
in mitologiile vechi: "Cadmus, fondatorul Thebei,
trimitind pe tovarasii sai sa ia apa dintr-o padure,
un dragon, fiu al lui Marte si al Venerei, 11 maninca.
Cadmus omoara monstrul. Hercul ucide hydra din
lacul Lerna, care avea sapte, ori noua, ori cincizeci
de capete, taiate de erou dintr-o data, oricite ar fi
fost. Merele din gradina Hesperidelor erau pazite
de un balaur, cu o suta de capete, lina de aur era si
ea in paza unui balaur, pe care il ucise Jason*
(Calinescu, 43). In concordanta cu reprezentarile
mitologice, basmele populare cunosc si ele
asemenea gardieni, masati cu deosebire in zona
izvoarelor, a fintinilor. In basmul Mar si Par (TIon
Pop-Reteganul), zmeul/balaur, infétisat in aceasta
calitate de patron al locului isi cere, asemeni
oricdrui stapin, dreptul, ofranda specifica: ”Aici in
apropiere se tine un zmeu care bea toata apa din
izvorul nostru, vitele ni se imputineaza, ca le-a
minca si el, dar mor de sete. Am vrut sa mergem de
aici, dar nu ne lasa, nu se odihneste piana ce nu ne
va manca pe toti...“. In alte variante, motivul
jertfei rituale este evident: “in orasul nostru e
numai o fintind, in care este un balaur cu sapte
capete. Acesta tot la o jumatate de an cere cite o
fata, pe care o vrea el, iar orasul trebuie sa-i dea,
cici de nu, nu ne da api...“ Intr-o balada
dobrogeana, Zmeul si zmeoaica, zmeul imbie pe
trei voinici sa-i scoatd punga din put, in fundul
cdreia sta zmeoaica, care-1 inghiti. Dar cel mai mic
o despica cu palosul, iar dintr-insa ies ceilalti doi
voinici “jumatate mistuiti si jumatate otraviti,,
(Saineanu, 530). In afara de imaginea monstrului
nefast, instituit de traditie pentru a pune in practica
misteriile initierilor, sarpele-dragon le putea aparea
initiatilor si in calitate de donator, el fiind prin
traditie paznicul castelelor fermecate sau al
pesterilor miraculoase, ce adaposteau comori
fabuloase. El face citeodata si pe bidiviul,
ducindu-si echipajul spre ispravi diavolesti sau
plimbindu-I prin Infern. Doctorul Faust este dus n
Infern de catre doi dragoni (Clébert, 110). In mod
asemdnator paznic de comori, dragonii indieni
purtau pe cap o perla scumpa, o gema sau o piatra
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pretioasd, a carei posesie 11 confera omului puteri
fabuloase (idem), ceea ce ne trimite cu gindul la
madrgeaua serpilor din mitologia romana. Asa cum se
vede, in pofida cosmetizarii excesive a sarpelui, in
directia scoaterii In evidenta a puterilor sale
distrugatoare, sarpele-balaur era mai degraba o fiinta
manipulata de catre cunoscatorii avizi de a intra in
stapanirea comorilor de tot felul. Sa nu uitam, in
acest sens, de varianta ignica a sarpelui domestic,
sarpele de foc (intilnit cu precadere la popoarele
slave), un zburator ad-hoc, spiridus inaripat cu
infatisare (cvasi-)ofidiana, care i1 aduce posesorului
bani, cereale, lapte etc. (Olteanu, 314-315)[6].

Mai mult decit simple personaje golite de sens, zmeii
si balaurii basmelor fantastice reprezinta o categorie
aparte de personaje: situate in postura de adversari
traditionali ai eroului, ele sint, in ultima instanta,
instrumente ale destinului (in varianta fasta, a
“chemarii“ la implinirea ursitei predestinate, sau
nefasta — in cazul victimelor-ofrande pe care le
primesc pazitorii). Demoni-gardieni, pastratori ai
comorilor, sau, prin extensie, ai tuturor lucrurilor de
pret pe care le-ar putea dori eroul, aceste reprezentari
fantastice sint mai degraba victime ale unei agresiuni
umane in spatiul si in timpul mitic. in pofida barierei
emotionale pe care o ridica traditia, zmeul si balaurul
basmelor sint mai degraba simpatizati In competitia
declansata de eroul uman al genului: acesta din urma,
lipsit de prea multd inteligentd sau forta fizica,
singurele capabile sa faca din el un model de urmat,
este investit de traditie in functia de super-erou,
functie in care reuseste sd se pastreze prin
intermediul puterilor magice care i sint revelate. in
loc de vinator, victima, zmeul sau balaurul este
impins catre declansarea actiunii, pentru a fi mai apoi
infrint, prin mijloace nu tocmai cinstite, in directia
respectdrii normelor eticii populare ce guverneaza
basmul.
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[1] Cu intensitatea descarcarilor atmosferice poate fi asemanat
un alt act tipic al basmelor fantastice: ”Se aude o duduitura
puternica ce face sa se cutremure casa din temelie. Poarta se da
de perete, usa se deschide cu zgomot si buzduganul zmeului
sare pe masa si de pe masa se aseaza in cui...” (N.D. Popescu,
Vasilica Viteazul, apud Calinescu, 27).

[2] Trebuie sa mentionam aici cd in general luminscenta este o
trasatura caracteristica a demonicului, numeroase fiind
personajele mitologice caracterizate de aceasta realizare:
zburatorul, spiridusul luminiscent (sarpele de foc), Joimarita etc.
[3] Un act de o cruzime rar intilnita, chiar si pentru un zmeu
infricosator, este surprinsd in basmul Spata-Lata si Inima-Putreda
de N.D. Popescu: o zmeoaica smulse din razbunare inima fratelui
eroului si-i puse In loc o mind de putregai, apoi amorti,
impietrindu-i, pe oamenii si slugile lor... (Saineanu, 401). Mai
mult, personajul numit Inima-Putreda poate fi asimilata
victimelor strigoilor sau ale zburatorilor, un mort viu, “culcat pe
un pat, un ttinar foarte frumos, dar galben la fata si slab, ca si
cum ar fi fost mort...“ (idem).

[4] O ipostaza mai putin obisnuitd a zmeului in basm trimite la
zburdtor: "Zmeul il pofteste pe cumnat la larg, il intreaba daca
vrea si meargd “pe horn ca mitele ori pe usa ca ciinii*. Feciorul
spune ci pe usa ca oamenii. Insa zmeul iese pe horn ca mitele, 7i
taie capul, 1l ingroapa sub un gard iar inima i-o pune intr-un blid*
(Reteganu, Piparus Patru si Florea Inflorit, apud Calinescu,
30-31).

[5] Efectul acestui act genereaza disparitia sotului-zmeu si
peregrinarile femeii insdrcinate, pornite in cautarea barbatului
iubit,

[6] Ecouri ale acestui personaj pot fi intilnite si in folclorul
romanesc: cf. cintecul Ciobanul Limon (Niculita-Voronca,
835-836): "Limon, Limon, dragul mamei,/ Ce-ai strigat in gura
mare?/ Ori oile le-ai prapadit,/ Ori mincarea ai sfirsit?/ — Ba eu
singur am gresit,/ Ca m-am culcat sub un hat,/ Sub un hat laturat/
Si serpe-n sin mi-a intrat —/ Un serpe balaur/ Cu solzii de aur
(...)/ — Puica, puiculita mea,/ Am pus gind ca te-oi lua./
invéleste-gi mina bine/ Si vir-o in sin la mine/ Si scoate un serpe
balaur/ Cu solzii de aur./ Ea mina s-a invalit/ S-a scos aur si
argint‘.
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THE DEMONIC CHARACTER OF
FAIRY TALES - IN BETWEEN A
”ZMEU"“ AND A DRAGON

The study approaches the image of the ”zmeu* as
it appears in Romanian fairy-tales, proving to be
a well-defined entity, different from any other
fabulous characters; at a first glance, it is similar
to the dragon, but the ”zmeu*“ demonstrates
specific physical characteristics, as well as specific
functions, and, is also has an origin which sends
us to completely different realities. The ”zmeu*
has a human appearance (or at least, humanoid
characteristics), that is, it has an ofidien
appearance. The dragon, which proves to be a
patron of meteorogical phenomena, and an
adversary of fertility, plays an entirely different
role, and thus, the two characters mark different
modalities of representic the evil when it comes
into contact with the human space.

Foto Felician Sateanu: Pictura din biserica veche, Bicaz,
2007

A

Y



