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Practici magice în basmul românesc. Practici de exorcizare

Magia Cãrþii în basmele ºi legendele populare româneºti

Una dintre trãsãturile majore ale spiritualitãþii populare, cea care o
diferenþiazã profund de cea cultã, este oralitatea – transmiterea pe cale
oralã a uriaºului bagaj de cunoºtinþe din cele mai vaste domenii. Lipsa
accesului la culturã, la învãþãturã (în accepþia ei modernã, în care un rol
esenþial îl au scrisul ºi cititul) în epocile timpurii din evoluþia umanitãþii
a fãcut ca referirile la actul organizat, sistematizat al învãþãrii sã nu fie
prea dese în materiale populare (fie cã este vorba de basm, de legende.
Evident, se realiza o transmitere a cunoºtinþelor indispensabile diferitelor
domenii ale culturii ºi civilizaþiei populare, în care oralitatea juca rolul
principal. Este interesant cã atunci când putem vorbi de o conºtientizare
a culturii scrise ºi a rolului formativ al acesteia, oglindite în forme ale
spiritualitãþii populare, fenomenul cel mai vizibil este cel de respingere:
– pe de o parte, cartea, în variatele ei ipostaze, apare în unele specii
folclorice, dar este dotatã cu valenþe magice, adesea malefice, fapt ce
impune ca indispensabilã pãstrarea unei distanþe semnificative, în urma
cãreia s-ar evita contaminarea nefastã, accederea în zone deosebit de
periculoase, asupra cãrora în general se pãstra tãcerea;
– pe de altã parte, despre o democratizare a culturii putem vorbi mult
mai târziu. Aºa-numiþii noi „creatori” populari folosesc din plin
avantajele scrisului ºi ale cititului, dând la ivealã „opere” care cu greu
pot fi pãstrate în limitele fenomenului folcloric, fiind de fapt creaþii de
graniþã între zona folclorico-popularã ºi cea cultã.
Legendele româneºti care contureazã portretul solomonarului – un
personaj demonic aparte în mitologia românã – se fac ecoul unor
reprezentãri complexe legate de iniþierea stãpânitorilor de adevãr. Fie cã
era vorba de aducerea la luminã a unor calitãþi pe care le poseda
respectivul chiar de la naºtere, ele fiind transmise sau dobândite prin
menire, ursire, fie cã se realiza o însuºire nemijlocitã a principiilor
esenþiale ale magiei, formarea viitorului magician nu se putea realiza, în
viziunea atât a cunoscãtorilor, cât ºi a profanilor, în afara unui cadru
specific, în care erau potenþate harurile celui ales. Imaginea unor
asemenea focare sacre, tãinuite de cele mai multe ori de privirea
indiscretã a profanilor apare în miturile consacrate unor zei, semi-zei
sau eroi antici, alãturi de legendele târzii, ce constituie ciclul unor
personaje mitologice aflate exclusiv sub semnul maleficului (balauri,
/contra/solomonari, vrãjitori).
Basmele româneºti înregistreazã sporadic roadele unor iniþieri oculte,
materializate în calitãþile deosebite ale eroilor. Un þãran „îl bãgã ucenic
pe fiul sãu trei ani de-a rândul la dracul (în «ºcoala diabolicã»), cu
învoiala de a-l lua înapoi numai de-l va recunoaºte, iar de nu, sã rãmâie
al Necuratului” (Schott, Dracul ºi ucenicul sãu, apud ªãineanu, 259). În
mitologia românã, iniþierea autorizatã se realizeazã numai sub directa

4696

La miresã, fetele:
Mãmucã, dint-astã sarã
Nu mai vezi feciori p-afarã.
Nici afarã, nici pân casã,
De ce m-ai fãcut miresã.

4697

Mãmucã de ce mã dai,
ªtiu cã raiu nu-l mai ai.
Raiu de l-ai cumpãra,
Altã mamã nu m-ar da.
Raiu de l-ai târgui,
Altã mamã m-ar iubi.

4698

Unde, mamã, m-ai fãcut.
Bine locu mi-o plãcut.
ªi unde mi-þi rãsãdi
Oi vedeacã cum oi si.
De-a si locuþu cu piatrã,
Mãi mi-oi fi cum mi-am fo’
fatã.
De-a hi locu mociros
Atârna-mi-oi vârfu-n jos
ªi m-oi veºteji frumos.

4699

Noi am fo’ douã surori
ª-am trãit ca douã flori.
Io de-aicea m-oi scula
ª-un pic de voie mi-oi fa’.
Un picuþ, nu tare multã,
Sã nu creadã cã mi-s mutã.

4700

Plânge, miresã, ºi zdiarã,
Nu-i mai fatã la varã.
Nu-i plivi stratu cu flori,
Nici nu-i înstruþa feciori.
Mireasã, de-amu nainte
Drumurile þi-s oprite,
Numa douã þi-s lãsate:
În grãdinã, dupã ceapã,
ªi la mãta-þi câteodatã.

4701

Hãi miresã, hãi scânteie,
Lasã lacrimile steie,
Lasã cã þ-or trãbuiVorba-i de arjint, tãcerea de aur.
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îndrumare a diavolului. Necuratul locuieºte sub pãmânt, unde se aflã ºi
ºcoala sa diabolicã, numitã ºolomanþã sau Solomonãrie, ºi unde se
învaþã toate limbile fiinþelor vii, toate tainele naturii ºi toate formulele
magice, farmece ºi vrãji (într-un cuvânt, solomonii). „Acolo nu se
primesc decât zece ucenici ºi dascãl e diavolul însuºi, se spune, care,
dupã ºapte ani de învãþãturã, îºi opreºte câte un ucenic ºi acela devine
apoi ºolomonar: Cãlare pe un balaur, el se suie în nori, de unde poartã
ploi, furtuni ºi grindini”. Conform credinþelor populare, solomonarii
sunt consideraþi a fi „cãlugãri”, „oameni sfinþi”, „oameni pioºi ºi
învãþaþi” etc., oameni predestinaþi sã aibã puteri supranaturale, dar care
se supun unei prelungite ºi obligatorii recluziuni iniþiatice (Oiºteanu,
184). Dupã alþii, aceºti solomonari nu sunt oameni curaþi, ci blestemaþi
de Dumnezeu, care ºi-au vândut sufletul necuratului ca sã aibã putere
asupra vãzduhului (Candrea, 104).
În orice caz, accentul se pune pe cunoaºtere. Este importantã instrucþia
aleºilor, care devin astfel nãzdrãvani, posesorii celor mai imprevizibile
puteri, date lor de cãtre cunoaºterea Cãrþii: „Deodatã intrã la ºcoalã
ºapte inºi – unii spun cã ºapte fraþi –, acolo învaþã din cãrþi, pe care alþi
oameni nu le pricep ºi nu le ºtiu ceti: învaþã cum sã cãlãreascã pe
balauri, cum sã îi cheme, cum sã poarte vremurile ºi tot felul de
descântece, farmece de-a lega ºi dezlega ploile; de-a lua mana de la
bucate; de-a scoate lapte din inima carului. Dupã ºapte ani de învãþãturã
ies din ºcoalã învãluiþi în neguri ºi þinându-se cu mâinile de un fuior
lung de un nor, care îi scoate în lumea noastrã din celãlalt tãrâm,
îmbrãcaþi tot cu veºmintele cu care au intrat, iar din ºcoalã capãtã o
carte, un toiag sau un cârlig ºi un frâu din scoarþã de mesteacãn, pe care
totdeauna le poartã cu ei. Dintre ei însã unul totdeauna piere acolo, aºa
cã numai ºase se re-ntorc” (Gherman, 145).
Din acest fragment de legendã începe sã se contureze forþa maleficã a
Cãrþii, a Cunoaºterii. Într-o mitologie a unui popor în care cunoaºterea
de carte nu era, în epocã, tocmai punctul forte (aceste
superstiþii-supravieþuiri au fost explicate tocmai prin neºtiinþa de carte a
marii majoritãþi a populaþiei), imaginea, ambivalentã, a cãrþii este un
topos, deºi rar întâlnit, deosebit de puternic în ceea ce priveºte
semnificaþiile pe care le dezvoltã. Respectul, profunda admiraþie a
omului simplu pentru cei ce trudiserã în ale cãrþii este de înþeles ºi
emoþionant. Cunoscãtorul cãrþilor era într-adevãr un intermediar între
oamenii de rând ºi divinitate, un tâlcuitor al semnelor ºi adevãrurilor
divine. În acest sens, putem distinge mai multe faþete ale Cãrþii în
reprezentãrile populare:

Cartea Sacrã – atribut al puterii divine
Prima referire la carte ca la un deþinãtor de cunoaºtere, de sacralitate, s-a
fãcut prin intermediul Bisericii, care le fãcea cunoºtinþã credincioºilor cu
atributele sacre ale divinitãþii, deþinãtoarele legilor divine. Cartea prin
excelenþã este Sfânta Scripturã, care începe treptat sã fie folositã de
oameni nu numai în timpul liturghiei. O ipostazã a Cãrþii divine este
Cartea Vieþii: „Dumnezeu are o carte mare în care e scris tot ce are sã
pãþeascã omul în viaþã” (Zanne, 151). O Carte a Vieþii ad-hoc este
realizatã ºi de îngeri, care înscriu în ea faptele omului, pe baza cãrora

Când bãrbatu te-a grundi.
(certa, supãra)
Când te-a grundi mai pã gioi
Plânge-i de-a mere ciuroi.

4702

Tu mireasã, tu, tu, tu, 
Nu-þi da portu de fetie
Pentru port de nevestie.

4703

Tu miresã, tu, tu, tu, 
Bine þ-o cântat cucu.
Þ-o cântat cucu pe munte.
Te-o luat fecior de frunte.
Var. (Te-o luat fecior cu curte).
Þ-o cântat cucu pe ºes,
Te-o luat fecior ales.
Þ-o cântat cucuþu-n prun,
Te-o lua fecior dângã drum.
Þ-o cântat cucuþu-n sat,
Te-o luat fecior învãþat.

4704

Nu si, mireasã supãratã,
Cã bine eºti mãritatã.
Ai un mire ca º-un crai,
ªi-n grãdina lui ca-n rai.
ªi de fân, ºi de otavã,
ªi þ-a fi lunuþa dragã.

4705

Cununiþã albã-n cui,
ªezi în cui ºi mã jele,
Mã jele batãr o lunã,
Te-am purtat cu cinste bunã. Lauda de sine, nu miroase a bine.

memoria ethnologica  nr. 18 - 19  ianuarie - iunie  2006 (An VI)1774



acesta va fi judecat la judecata cea eternã.[De o astfel de carte, depozitarã
a rãului, dispun, prin analogie, ºi dracii: Plasatã fiind ºi mai departe de
universul, uman, o altfel de carte neagrã se aflã în posesia
demonilor-însoþitori ai oamenilor,în care aceºtia noteazã toate pãcatele
fãcute în timpul vieþii pãmânteºti: „Dracii au hotãrât ca fiecare vameº
sã-ºi facã o carte mare din file negre ºi sã introducã într-însa cu litere albe
toate pãcatele. Dacã în acelaºi timp n-ar scoate ºi îngerul sãu conducãtor
o carte albã, care o duce cu sine ºi în care se aflã introduse toate faptele
omului cele bune cu litere negre pe file albe”… (Marian, 287-288)].
O menþiune a Cãrþii Vieþii o întâlnim la Petre Ispirescu, în Povestea
porcului. Împãratul, plecând la rãzboi, îºi sfãtuieºte fetele sã se preîmble
prin grãdinã, sã intre prin toate cãmãrile casei, „numai în cãmara din fund,
din colþul din dreapta”, sã nu intre, „cã nu va fi bine de voi”. Fetele intrã.
Acolo, „pe o masã mare cu un covor scump pe dânsa, gãsesc o carte
deschisã, în care stã scris cu cine se va mãrita fiecare dintre fete”… (apud
Cãlinescu, 270). În strânsã legãturã cu acest aspect pot fi puse toate
practicile cu caracter oracular înregistrate la numeroase popoare, care se
bazeazã tocmai pe ghicitul prin deschiderea, într-un anumit cadru, al
Cãrþii Sfinte.

Cartea Neagrã
Spre deosebire de Cartea Sacrã, manipulatã de divinitatea însãºi, Cartea
Neagrã devine prin excelenþã apanajul vrãjitorilor. Dar de unde au apãrut
magicienii cunoscãtori de carte, atât de asemãnãtori cu divinitatea ºi care,
uneori, pãreau sã dispunã de puteri chiar mai mari decât ale acesteia?
Prezenþa cãrþii în mâinile omului, deºi considerat a fi interpret autorizat al
Cuvântului divin (e. g. preotul), a marcat momentul de activizare, de
concretizare a viselor „de mãrire” ale oamenilor „fãcuþi dupã chipul ºi
asemãnarea” divinitãþii. Cartea însemna putere ºi cine o deþinea devenea
automat stãpânitorul forþelor cuprinse între coperþile cãrþii, forþe uºor de
pus în miºcare de posesorul-cititor. Apare astfel realitatea unor cãrþi
specializate, numite mai târziu cãrþi magice, depozitare ale vechilor
ºtiinþe, nu neapãrat asociate religiei. Fãrã îndoialã, din Egipt provine
ideea conform cãreia ºtiinþa magicã a avut ca origine o carte imemorialã,

4706

Miresei orfane:
Vai de mine rãu sã ºede 
La casã fãrã de ºatrã,
La mireasã fãrã tatã.
La casã fãrã de grinzi,
La mire fãrã pãrinþi.

4707

La mire:

Tu, mãi mire, n-ai muiere,
Numa floare ºi schinteie.
Tu, mãi mire, n-ai nevastã,
Num-o floricicã-albastã.
Floricicã de barºon,
De mândrã ca ºi de domn.

4708

Uitã-te, mãi mire, bine,
Cine ºede lângã tine.
O floare mândrã din rât,
Sã nu ne-o þii cu urât.
O floare mândrã din laz,
Sã nu ne-o þii cu nãcaz,
Nici cu lacrimi pe obraz!

4709

Ce eºti mire, supãrat,
Cu clopu pe ochi lãsat,
Dipce  popa te-o jurat.
Te-o jurat popã pe masã,
Sã trãieºti cu nevasta-n casã.
Te-o jurat popa pã cruce,
Tu la fete nu ti-i duce.
Mãi mire clop domneºte,
Pãru þi-i tomnit curveºte,
Tãtã lume’ te iubeºte.
De nu te-oi iubi ºi eu,
M-a mai bate Dumnezeu.
De nu te-oi iubi cu drag,
Mãi mire, pe mâni sã zac.
De nu te-oi iubi cu dor,
Mãi mire, pe mâni sã mor!

4710

Sã trãiascã tãtã casa,
ªi mirele, ºi mireasa!
Sã trãiascã mirele,
Pentru el îi binele!Nu-i otravã mai rea ca minciuna.
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pe care un personaj ilustru a gãsit-o într-un templu, sub o statuie
venerabilã. Aceastã ficþiune s-a dezvoltat în literatura mai multor þãri, dar
ea apare pentru prima datã într-un papirus demotic.
Mai târziu, ideea existenþei unei Cãrþi Negre, care însumeazã toate
practicile magiei aflate în contradicþie cu preceptele divine, este reluatã,
fragmentar, în mitologii diferite. Vorbind despre vrãjitori, sãtenii ruºi
cred cã ei învaþã meseria aceasta de la draci ºi cã toatã viaþa sunt în
legãturã cu ei. Dupã ce au încheiat cu duhul pactul ce-i dã acestuia
dreptul la viaþa ºi la sufletul omului, ei primesc de la draci Cartea
Neagrã, plinã de descântece, farmece, vrãji. Fiecare vrãjitor, când
moare, este obligat sã transmitã aceastã carte fie rudelor, fie prietenilor.
Bãtrânii povestesc chiar cum un curajos a vrut sã citeascã ce scria într-o
astfel de carte rãmasã de la un vrãjitor. În timp ce citea au apãrut dracii,
care i-au cerut de lucru. La început el le-a dat sarcini uºoare, apoi din ce
în ce mai grele, dar dracii se întorceau mereu, cerând noi ºi noi sarcini.
Istovit de cãutarea unor noi ocupaþii, el nu le-a mai dat nimic de lucru.
Dracii, neobosiþi, l-au omorât pe curios. De atunci, se spune, nimeni nu
mai îndrãzneºte sã se apropie de Cartea Neagrã. Dupã credinþa
poporului, numai vrãjitorii ºtiu ce sarcini sã le dea dracilor. Ei îi trimit
sã împleteascã funii din apã ºi nisip, sã alunge norii dintr-un sat în altul,
sã sfarme munþi, sã astupe mãri ºi sã-i tulbure pe elefanþii care susþin
pãmântul (Saharov, 14). Asemenea intruziuni sunt pomenite ºi de
legendele româneºti: „O datã un solomonar s-a fost întâlnit pe drum cu
un om ºi l-a rugat sã-l ieie în car. Solomonarul era tare trudit ºi a
adormit. Omul a luat cartea solomonarului – o carte mare cu slove
vechi, ºi a început a ceti. Când s-a trezit era cu carul cu boi în cer! S-a
fost ridicat de pe pãmânt, nici n-a ºtiut când; atunci s-a trezit ºi
solomonarul: «Vai de mine, ce-ai fãcut!» ºi a luat îndatã ºi a cetit
îndãrãpt ºi pe încetul s-au coborât; dar de gãtea de cetit cartea, cãdea cu
boi cu tot ºi se sfãrmau” (Niculiþã-Voronca, 808).

Între alb ºi negru
Fãrã a fi vorba de un instrument demonic, cartea, deci, fãrã a fi neagrã,
este utilizatã în practici de exorcizare a maleficului, ca element
indispensabil al magiei. O asemenea  expresie a demonismului cãrþii
poate fi surprinsã în ciclul de motive mitologice care poate fi numit
„veghea ritualã a unei fiinþe demonice”, ce cuprinde practici de
destrigoire sau apotropaice (se avea în vedere pãstrarea integritãþii
cadavrului). La cãpãtâiul unui mort (ne)curat (care a fost, în timpul vieþii,
vrãjitor, sau despre care se spunea cã se va transforma, dupã moarte, în
strigoi) cunoscãtorii puteau realiza exorcizãri numai cu ajutorul
Scripturii, care trebuia cititã neîntrerupt, cel mai adesea în cele trei nopþi
de priveghi. Pe lângã acest aspect fast al lecturii rituale, o serie de creaþii
populare pãstreazã ecouri ale cãrþii demonice (subliniem, fãrã a fi vorba,
totuºi, de o carte neagrã, de magie), în acelaºi timp mijloc apotropaic prin
excelenþã, dar ºi indiciu al unei marcãri sacre a individului, al unui
blestem fatidic, de care nu poate scãpa. Cel mai interesant basm, tipic
pentru motivul analizat de noi, este cel publicat de Petre Ispirescu,
Voinicul cel cu cartea în mânã nãscut.
Aºa cum este menþionat chiar în titlul basmului, circumstanþele naºterii

Sã trãiascã ºi miresa,
Pentru ea îi voia-n casã!

4711

La stegar îi strigã fetele:

Sã triascã ºi stegaru,
Sã poarte brânzã cu caru,
Cum o purta ºi mai anu! 

4712

La gãzdoi:

Batã-vã, batã, gãzdoi,
Aþi fãcut niºte þipoi,
Dint-unu-aþi putut fa’ doi!

4713

În preziua nunþi, când se
coase steagul:

Roºu-i steagu, ca ºi focu,
Nu ºtiu cum le-a ºi norocu!
Roºu-i steagu, ca ºi para,
Nu ºtiu cum le-a ºi tigneala!
La nuntã despre steag:
Plânge-mi-i, mire, steagu,
ªohan nu mai ai altu.
Tu mireasã, cununa,
ªohan nu mai ai alta.
Fetele-or mere la gioc,
Tu-i pune oala pe foc.
Fetele-or mere-a juca,
Tu-i ºide ºi-i legãna. Nu este miere mai amarã

ca înºelãciunea.
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eroului sunt extraordinare, el fiind „cu cartea în mânã nãscut”. Era
vorba, evident, de un semn al alegerii, al viitorului iniþiat, cartea
(asemeni cãiþei solomonarilor sau a vrãjitorilor) fiind atributul
indispensabil al viitorului magician. „O babã ºi un unchiaº se rugarã la
Dumnezeu sã le dãruiascã un copil. Dumnezeu le ascultã ruga ºi peste
puþin baba se simþi îngreunatã. Dupã nouã luni nãscu un copil cu o carte
în mânã”. Dar povestea continuã ºirul faptelor neaºteptate, neconforme
cotidianului. Eroul este pus în situaþia de a se împotrivi destinului
singur, prin forþele proprii, având ca ajutor numai cartea, fãrã însã ca
cineva sã-i dezvãluie cum poate s-o foloseascã. Fiindcã de la naºtere
fusese ameninþat cu un pericol iminent, pentru apãrarea copilului
miraculos se organizarã priveghiuri apotropaice: „… A treia searã se
rugarã pânã la miezul nopþii ºi o datã începu a se cutremura biserica ºi
duduia îngrozitor: în toiul rugãciunii se coborî un cãlugãr, rãpi pe bãiat
ºi se înãlþã cu dânsul. Dar bãiatul nu slãbea cartea ºi cãlugãrul, vrând sã
i-o smuceascã, îl scãpã, ºi fiul uncheaºului cãzu într-o prãpastie…”
Acum este greu de spus cine era vizat de cãlugãrul demonic: bãiatul sau
cartea de care era nelipsit. Prezenþa cãlugãrului este la rândul ei
emblematicã, fiind greu de spus dacã avem de-a face cu diavolul sub
înfãþiºarea unui cãlugãr, aºa cum se întâmplã frecvent în basmele ce au
ca temã pactul omului cu Necuratul, cãderea în prãpastie fiind o
reprezentare plasticã a iniþierii-recluziuni forþate a eroului sau este vorba
totuºi de un mesager divin, care trebuie sã îndeplineascã cu orice preþ
voinþa divinitãþii, înscrisã în Cartea Destinelor.
În alte situaþii, ca ºi în practicile rituale de destrigoire, lectura cãrþii era

consideratã a fi o probã ritualã. În continuarea basmului amintit mai sus
se spune: „… /ajuns pe celãlalt tãrâm/, tânãrul se încumetase a veghea,
ºi a doua zi îl gãsirã tot cu cartea în mânã, searbãd ºi galben…”
(ªãineanu, 122-123). Într-o manierã destul de confuzã, veghea „cu
cartea în mânã” este trecutã astfel în categoria sarcinilor dificile pe care
trebuie sã le înfãptuiascã eroul, având drept rãsplatã mâna eroinei.
Eroul-voinic este situat simultan atât deasupra destinului, dovedind
capacitatea de a-l învinge (sau, mai bine zis, de a-l preciza), fiind în
acelaºi timp subjugat de acesta (naºterea lui este predestinatã, fiind

4714

Cine n-a juca miresa, 
Arde-i-ar la noapte casa
ªi mâne nu-i taie coasa!

(Gheorghe Bârlea, Cãlineºti)  

Hori

4715

La crâjmuþa cea din vale
Vinu-i bun, mãsura-i mare,
Crâjmãriþa bãrbat n-are.
De te duci  cu patru boi,
N-aduci nici unu napoi,
Crâjmãriþã, buze moi!
De te duci cu patru junci,
Patru duci, patru aduci,
Crâjmãriþã, poale lungi!
De te duci cu patru vaci,
Patru duci, patru le laºi,
Crãjmãriþã, poale largi!
De te duci cu trei viþãi,
N-aduci nici un ban din ei,
Crâjmãriþã, ochii tãi!
De te duci pe cal cãlare,
Vii cu ºaua pe spinare,
Crâjmãriþa bãrbat n-are.

4716

Mãieran de lângã drum,
Rupe-te-aº ºi nu mã-ndur.
De te-º rupe, te-ai usca,
ªi te-ar prinde galbãna.
Galbãna-i duºman frumoasã 
ªi pã mama-i mânioasã
De ce m-o fãcut frumoasã.
Nu-s frumoasã de fãpturã,
Da-s a dracului de gurã.
Nu-s frumoasã, ºi n-oi fi,
Da mã iubesc feciorii!

4717

Maicã, ºapte fete ai,
La strãini sã nu le dai;
Cã destul m-ai dat pe mine
Mãicuþã, în þãri strãine.
Câþi feciori au fost în sat
M-au cerut ºi nu m-ai dat;    
ª-a venit unul din lume,
Derbedeu ºi mare câne,
Mi-am luat zestrea º-am
plecat,

Scump la tãrâþe ºi ieftin la fãrinã.
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concomitentã cu blestemul aruncat asupra fetei de împãrat). În basmul
intitulat Povestea babii vrãjitoare întâlnim o situaþie specialã a cititului
cãrþii: este vorba de un exces înfãptuit de erou, care este pedepsit la o
lecturã veºnicã (pedeapsã provenitã din includerea cititului, ca ºi a
scrisului, printre ocupaþiile deosebit de dificile, ºi, de ce nu, fãrã un
rezultat concret). Iatã ce spune basmul: „…El o plecat ºi merge, merge
drum lung, ºi ajunse într-o pustietate. Dete de o casã; lumina ardea în
sobã ºi un moº era în sobã. Da moºu tãt citea într-o carte, ºi nimic nu
vorbea. Voinicu se bãgã în casã ºi zise: «– Bunã seara, moºule!» Moºul
tãcea ºi citea într-o carte. Ginerele împãratului se culcã, ºi moºul tot
citea. Caii i-o lãsat afarã, fiindcã erau tare viteji caii, ºi câinii, unul la
cai ºi unu-n sobã cu el, fiindcã era cu sfialã singur cu moºul, cã moºul
nu vorbea nimica. Aºa dimineaþã împlinea voinicul nouãsprezece ani ºi
el se ruga la Dumnezeu, cã o împlinit nouãsprezece ani. Moºului îi pãru
bine c-o auzit cu urechile lui cã voinicul o împlinit nouãsprezece ani ºi
zise: «– Dumnezeu sã-þi ajute, dragul meu, cã mã scoseºi din blestemul
aiesta, cã de cincizeci de ani de când nu vorbesc nimica, numa tãt am
citit. Cã aºa am fost eu blestemat, cã pânã n-o veni un voinic care i s-o
împlini nouãsprezece ani în casa asta ºi în pustietatea asta…»” (în vol.
Cele trei rodii aurite, 143). Demonicã sau nu, cartea este, fãrã îndoialã,
unul dintre instrumentele magice esenþiale, pe care nu oricine le putea
avea ºi pe care nu oricine le putea stãpâni. Este interesant faptul cã
întîlnim ecouri ale unor vechi practici magice în basme, specie prin
excelenþã a fantasticului debordant, a fabulosului considerat adesea lipsit
de baze reale. Însã oricît de fantastice ºi de fabuloase ar pãrea, la prima
vedere, informaþiile furnizate de basme, la o lecturã atentã pot fi
decelate straturi foarte vechi, ecouri ale unor credinþe ºi practici demult
dispãrute.
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De la noi a ºaptea sat.
Dup-un an ºi patru zile,
Vine maica pã la mine.
Din portiþã m-o-ntrebat:
-Cum duci, fiicã, la bãrbat?
Eu de fricã, de ruºine,
I-am spus cã mi-i bine, bine.
-Dacã duci aºa de bine,
Unde-i carnea de pe tine!
-Carnea ºi ciolanele
Le-au mâncat duºmancele.
Duºmancele de la sat,
Mândrele de la bãrbat.
De vrei, maicã, sã mã ai,
Înhãmeazã patru cai,
Patru cai ºi patru boi,
Sã mi-aduc zestrea napoi,
Sã o duc pânã la garã,
Sã-i dau foc, sã ardã parã,
Ca sã vadã maicile 
Ce noroc au fetele.
Ca sã vadã º-a me’ maicã,
Cum sã mãritã o fatã.
Sã vadã ºi pietrele
Ce noroc au fetele,
Sã vadã ºi bolovanii
Ce noroc au bãieþanii.

(Gheorghe Bârlea, Cãlineºti)

4718

Mãieran cu creanga-n vale,
Dupã badea rãu îmi pare;
ªi lui badea i-a pãrea
Ca ºi mine n-a avea,
Aºa mândrã ºi frumoasã 
ªi la lucru-ndemânoasã.

(Ileana Stan, Sãpânþa)

4719

De cine horeºte mult,
Zâce lumea cã-i bolund.
Bate, Doamne, ce mai bate,
De la geizãº douã roate
Pentru cã m-o dus departe.
Cine merge-n þãri strãine
Cu doru trãieºte bine.
Cã ºi eu dacã m-am dus,
Cu doru bine m-am pus.
Cã ºi eu dacã m-oi duce,
Cu doru-oi si frate dulce.

Prostul nu e prost destul, 
Dacã nu-i ºi fudul.
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4720

Am avut o mândrã dragã
ª-am lãsat-o un  dor sã tragã,
ª-am vãzut cã trage greu,
ªi m-am dus º-am tras ºi eu.

4721

Mãi, codrule, cu frundza,
Spune-mi ce te-oi întreba:
N-o trecut p-aici mândra?
De-o trecut, sã mã pãzesc,
ªi de nu, sã ocolesc.
De-o trecut, sã mãrg mai
tare,
ªi de nu s-aºtept în cale.

4722

Tot mã mir de tine, cucu,
Cum poþi trãi fãrã lucru.
Cã ºi io îs ca ºi tine,
Fãrã lucru nu mi-i bine.
Sã ºtiu ce pasãre eºti,
Nu te-aº lãsa sã trãieºti,
Numa sã te chinuieºti.

(Pãtru Duma a lui Gãstian, 
Cãlineºti, ºi Vasile ªerban,
Cãlineºti.)

4723

Cine m-o fãcut nebun?
Codru ºi frunza de prun.
Cine m-o fãcut pribag!
Codru ºi frunza de fag
ªi omu care mi-i drag.

Tace ca porcu-n cucuruz.
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