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EMILIA PAVEL

Mastile populare romanesti

Petru Caraman referindu-se la miturile sarbatorilor de iarna, sustine: “Craciunul releva nu-
meroase reminiscente folclorice, de ordin mitologic, deoarece este sinteza tuturor solemnitdtilor, cu-
tumelor, superstitiilor si riturilor ciclului pagan al sarbatorilor de iarna, consacrate soarelui si totodata
cultului mortilor. La rdndul sau, carnavalul cu masti relevd numeroase reminiscente folclorice de ordin
greco — trac, consacrate lui Dionysos si celebrarilor lui insotite de acoliti mascati.”

Mastile de Anul Nou sunt simboluri arhaice in mitologia romaneasca. Ele ne amintesc de mitul
cosmogonic, al innoirii periodice a lumii. Civilizatiile agricole au elaborat o religie cosmica, in care ac-
tivitatea mito — religioasa este concentrata in jurul misterului central, innoirea periodica a lumii.
Dupa Mircea Eliade,” la fiecare An Nou reincepe creatia, iar mitul cosmogonic este considerat modelul
exemplar al oricarei creatii. Mitul cosmogonic se constituie ca imago mundi, pentru al cdrui adevar in-
sasi existenta sta marturie.””2

Cosmogoniile arhaice se constituie intr-un univers al miturilor. Orice mit este 0 cosmogonie in
masura in care povesteste aparitia unei noi situatii cosmice sau a unui eveniment primordial. Ernest Cas-
sirer, care dezvolta o filosofie a formelor simbolice, descrie mitul ca forma a gandirii simbolice, arhaice,
ce isi asuma ideea de forta magica.’ Romulus Vulcanescu defineste mitul drept un elaborat polivalent,
polisemic si poliglosic al logicitatii gindirii mitice, (...) permanent actic in culturd, indiferent de nivelul
stadial istoric al acestei gandiri.* Cultul soarelui din perioada epocii bronzului a fost probabil generat
de dezvoltarea economiei agricole, deoarece soarele este principalul creator al fertilitatii.’

Dacii si getii si-au faurit de-a lungul milenarei lor civilizatii un sumum de obiceiuri, de traditii
si de ritualuri axate, la origine, pe soarele ce reinvie natura. Acestea se celebrau in tot cursul anului mai
cu seama primavara si la inceputul iernii, in Ajunul Anului Nou.°

Petru Ursache, parafrazandu-1 pe Mircea Eliade, sustine ca: universul mental al lumilor arhaice
a ajuns pana in zilele noastre, pastrat nu in chip dialectic in credintele explicite ale oamenilor, ci con-
servat in mituri, simboluri, obiceiuri care, oricate degradari ar fi suferit, au Inca sensurile originare
transparente.” Jocurile cu masti din Moldova, ce au loc cu prilejul Anului Nou, sunt obiceiuri arhaice,
cu origini in 1ndepartatele rituri agrare si pastorale, neolitice si traco — getice, rituri care au evoluat si
s-au dezvoltat simultan cu riturile funerare si cultul mortilor — stramosi.

Constituite 1n alaiuri de capre, cerbi, tapi, berbeci, boi, struti, cocostarci, cai si ursi i Tn sunetul
talangilor, al zurgalailor, al fluierului si al tobelor, mastile strabat si acum satele in ajunul si in ziua de
Anul Nou, amintind de serbarile bacchice si dionysiace din antichitatea greco — romana, ca si in general
de toate vechile serbari de pretutindeni legate de cultul fertilitatii si al fecunditatii.®

Jocurile cu masti se organizau in antichitate primavara, cand incepeau muncile agricole, dar re-
forma calendarului roman din anul 46 1 Hr. (din timpul lui [ulius Caesar) fixeaza data de 1 ianuarie pen-
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tru inceputul anului in loc de 1 martie si de atunci are loc mutarea obiceiurilor de primavara in plina
iarna.’

Vechimea, bogatia si spectaculozitatea mastilor de teatru traditional din Moldova atesta exis-
tenta pe aceste meleaguri a unor milenare obiceiuri, dar si continuitatea lor; totodata, mastile in sine
constituie dovezile istoriei nescrise a unor obiceiuri stravechi. Criticul de arta francez Pierre Francastel,
vorbind 1n general despre masti, afirma: “Mastile sunt arhivele unui popor care, ignorand scrisul, n-a
putut sd-si inregistreze istoria in biblioteci (...). Societatea mastilor ramane cartea intelepciunii
popoarelor.”10

Referitor la aceste stravechi obiceiuri, Mircea Eliade sustine cd: “asemenea ceremonii sunt
inca popularein balcani, in Romania mai ales, in timpul celor 12 zile, din Ajunul Craciunului pana la
Boboteaza. La origine, acestea erau ceremonii in legaturd cu intoarcerea periodica a mortilor si com-
portau tot felul de masti animale, capra, urs... In continuare acelasi autor adauga: Avem destule probe
ale mostenirii pagane, adica geto — dacice si daco — romane la romani. Este de ajuns sa te gandesti la
cultul mortilor si la mitologia funerara, la riturile agrare, la obiceiurile sezoniere, la credintele magice
etc., care, se stie, persista abia schimbate de la o religie la alta, timp de milenii. !

Societatile neolitice cunosteau cultul mortilor, caruia mai tarziu i se adauga idei noi. “Pamantul
in care salasluiesc stramosii este acelasi cu cel din care 1n fiecare an apare in chip miraculos hrana in-
tregii comunitati: de aici ideea ci spiritele mortilor contribuie la incoltirea semintelor.” In credintele
si obiceiurile romanesti ploile mosilor, care ajuta recolta, incep in preajma Mosilor de vara, sambata
inainte de Rusalii. Aceasta sambata este una dintre cele mai mari sarbatori de pomenire a mortilor, care
persista pana astdzi in traditiile poporului nostru. (Informator Maria Gh. Pavel, 87 de ani, 1981,
Popesti — Iasi)

Vasile Parvan sustine cd Rusaliile taranilor nostri, sunt serbate astdzi ca acum 1900 de ani de
catre stramosii nostri. Cuvantul mogi de origine straveche, probabil traco — getica, s-a pastrat in vocab-
ularul romanesc. Sarbatoarea Rusaliilor se potrivea cu datinile si obiceiurile tracilor, care credeau in
nemurirea sufletului si aveau un foarte elaborat cult al stramosilor. Cei morti erau considerati aparatori
ai celor vii, de aceea li se aduceau praznuiri si inchinari."

Mortii considerati ca samanta aflatd in germinatie in trupul unei divinitati a pamantului, cum
era orice zeitd — mama telurica, erau socotiti ei insisi ca puteri nutritoare, germinatoare si crescatoare. '
Practicile magice in legatura cu prezenta pe pamant a mortilor, in preajma Anului Nou, cand au loc
jocurile cu masti, se bizuiau, cum a subliniat Petru Caraman, pe credinta ca in noaptea de Craciun se
deschid mormintele si ies strigoii si duhurile mortilor in lume.(...) Sufletele mortilor umbla in tot tim-
pul celor 12 zile de iarna, noaptea.'> . La Boboteaza e vremea cand libertatea lor inceteaza. Ele trebuie
sa reintre in salasul lor subpamantean. Cum insd nu vor s-o faca singure, apare obiceiul alungarii
duhurilor, care s-a intalnit si in Valea Oltului si in zona Fagarasului, denumit “baterea tufei. ¢ In
Moldova, in zona lasilor, distrugerea si aruncarea mastilor in seara de Anul Nou sunt similare cu aceasta
practica.

Cultul mortilor, ca si cultele agrare, exista si la alte popoare de pe glob. La triburile indiene din
California, cu ocazia Anului Nou, nemuritorii sunt prezenti pe pamant. Ritualul innoirii anuale a lumii
este cea mai importanta ceremonie mito — religioasa a acestor triburi.!”

In Mexic si in Peru ceremoniile cu masti erau legate de cultele funerare. Dansurile rituale se
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executau dupa fluier si toba,'® instrumente stravechi folosite si in jocurile cu masti la romani. Cultele
agrare si funerare sunt cunoscute de egipteni,'” de popoarele Africii.?’ Mastile sunt folosite pentru a
aduce ploaia necesara recoltei. Ele apar in riturile funerare, ca si in alte ocazii, ca agenti ai fertilitatii
agricole.?! Mircea Eliade sustine ca in sudul si in sud — estul Europei folclorul si practicile religioase
ale populatiilor rurale mai infatisau inca, la sfarsitul celui de al XIX — lea veac, figuri, mituri, ritualuri
din cea mai indepartata antichitate, ba chiar din preistorie.*

Imagini ale mastilor de Anul Nou (capra, urs, bou) s-au gasit pe placa de ceramica ornamentala
din interior din secolul al XVI — lea, descoperita la lagi in 1961, si care in prezent se afla in Muzeul de
Istorie a Moldovei din Iasi.>* Jocurile cu masti sunt descrise in multe izvoare din secolele XVII —
XVIIIL In anul 1656, ambasadorul suedez Welling, cu ocazia vizitei facute la lasi, descrie obiceiul
caprei: In joc (...) figura o capri, in care era vardt un om si pe care o juca un baiat. Sfarsind jocul,
baiatul trdgea cu o sdgeata in capra si astfel hora se sfarsea, iar bdiatul capéta un bacsis. Se infatisa deci
primitiv o scend de vanatoare.*

In secolul al XVIII — lea, Del Chiaro aminteste de obiceiurile populare de Anul Nou si despre
jocul de Craciun al Cloantei si al Unchesului: “Ea cu un plisc ca de pasare, iar el cu o mare barba falsa
si care spuneau fel de fel de necuviinte.”? In Descrierea Moldovei, Dimitrie Cantemir cansacra jocului
un paragraf semnificativ.2® Pe timpul lui Dimitrie Cantemir, jocul era simplu format din doua personaje
— turca si mosul de turca. Jocul Turca si Mosul de turca din Moldova, sau Brezaia si Mosul Brezaii in
Muntenia, au un caracter stravechi, apartinand datinilor si spectacolelor comune pentru intreg sud —
estul Europei.

In studiul etnografic al lui Tudor Pamfile, ca si in alte monografii recente, este descris intregul
alai al caprei,’ cu mastile aparute de-a lungul evolutiei jocului. in Moldova, pregitirea jocurilor
traditionale cu masti?® incepe la Lasata Secului, la inceputul postului, cand tinerii tocmesc lautari sa
le cante la sarbatori si in seara de Andrii (29/30 noiembrie), cand are loc conform traditiei, pazitul
usturoiului.

Referitor la acest obicei, Petru Caraman afirma: Usturoiul si in antichitate avea acelasi rol, ca
si azi, de a indeparta de locuinta omului duhurile rele care, la sarbatorile inchinate mortilor paraseau
lumea subpamanteana, mormintele toate deschizandu-se si deveneau foarte indraznete. Superstitia an-
tica 1si Inchipuia ca poate opri spiritele mortilor, nocive, prin ajutorul usturoiului, intocmai ca si la
romani pana astizi, in noaptea Sfantului Andrei.”® Ovidiu Barlea este de parere ca in aceasta perioada
mortii participau nu numai sufleteste, ci chiar gustau din ofrandele festive, cel mai adesea din vase
agezate anume pentru ei, deci infruptandu-se din aceleasi lucruri ca si cei vii. Urme ale acestei conceptii
stravechi pot fi surprinse intr-o seama de practici legate de mosii de Craciun ca si de unele detalii ale
colindatului.’® T.T. Burada arata la inceputul secolului trecut ca obiceiurile de Anul Nou din Moldova
si din Transilvania sunt identice: Cantemir descrie turca din Moldova pe la inceputul secolului trecut
(al XVIII — n.n.) si eu cunosc turca actuald din Transilvania, anume, pe cea din Tara Oltului, ambele
sunt identice.’!
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In Moldova, zona lasilor, alaiul caprei este constituit din tineri care au iesit la joc si care se bu-
curd de increderea satenilor. Aceeasi tineri care in seara de Andrii, au pazit usturoiul merg de Anul
Nou cu capra.

Alaiul caprei constituie componenta principald a desfasurarii carnavalurilor populare cu masti
de Anul Nou. Ca variante ale stravechilor turca sau brezaia, mastile de capre, cerbi, tapi, berbeci, boi,
cocostarci, struti au aceeasi semnificatie. Asemanarea si unitatea lor se desprinde din joc, clantanitul
maxilarului inferior fiind un elemnent obligatoriu la aceste masti, iar daca mastile de capra, cerb, bou,
strut reprezinta animale diferite, jocul le uneste pe toate, ca i muzica instrumentele dupa care el se ex-
ecutd, fluierul si toba insotind intotdeauna aceste spectacole.

Ideea mortii si invierii este predominanta in spectacolul cu masti de Anul Nou, punctul culmi-
nant al locului fiind incetarea din viata a animalului, care este apoi descantat si reinviat. Vatra satului
este scena pe care se desfasoara jocurile populare cu masti, spectatori fiind toti locuitorii din sat.

La impodobirea mastilor participd Intreaga colectivitate. Sunt scoase la lumina diferite
podoabe, panglici colorate, hurmuz, zgardite de margele, flori de 1amaita, busuioc, naframe, barnete,
braie, barize, ca si alte piese de port popular traditional care se pastreaza in lazi pentru astfel de ocazii.
De asemenea, sunt oferite celor care solicita bucati de blana, 1ana, canepa, pene, carpe, pentru con-
fectionarea mastilor sau haine uzate pentru costumatie. Cu acest prilej ies la iveala tdldngile, clopoteii,
zurgalaii si curelele din piele cu nasturi metalici pe care mascatii le poartd de Anul Nou. Acest fenomen,
al participarii colective la imbracatul cetelor de feciori la impodobitul mastilor, s-a Intalnit si in Tara
Oltului, dupa descrierile lui T.T. Burada si T. Herseni.

In Podisul Central Moldovenesc, zona Iasilor, zgomotul asurzitor al tobelor batute cu insistenta
in timpul noptii, incepand de la Andrii, dar mai ales in Ajunul si in ziua de Anul Nou, cand i se adauga
cel al talangilor, zurgélailor, fluierelor, aveau in vechime rostul de a tine departe de casa omului spiritele
rele.

Carnavalul cu masti incepe in Ajunul Anului Nou, cand are loc intlnirea, in centrul satului, a
tuturor formatiilor si primul spectacol. La aceste intlniri au loc intreceri intre cetele de mascati. In satul
Popesti — lasi, mosnegii de la fiecare capra sunt aparatorii i ei au cel mai important rol in joc. Despre
ceata invinsa vorbeste tot satul, iar mosnegilor nu le mai ramane decat sa incerce sa se razbune.
Mosnegii de la capra reprezinta pe stramosii care s-au intors sa petreaca in sat; ei au acelasi rol ca Anul
vechi din jocul dramatic al Jienilor si mosul de la priveghi. Mosnegii din stravechiul ritual de inmor-
mantare pagan, imagini evoluate din ritul mortilor stramosi, devin figuri centrale in jocurile traditionale
cu misti. In afard de mosnegi, nelipsite din alaiul caprei sunt babele, apoi personaje care reprezinta
mestesuguri satesti sau anumite profesiuni, precum caldararii, fierarii, negustorii, doctorii, militarii.

Capra era jucata de un tanar care, in ritmul tobelor si al fluierului, imita salturile animalului.
Personajul care insoteste capra este ciobanul; el joaca si striga: “Ta, ta, ta, cdprita ta / De la munte te-
am adus / Cu beteald si hurmuz.... “ Irozii, in numar de 10 — 15, bat tobele dupa cantecul fluierului.
Fetele, 1a caprd, sunt doi tineri frumosi, imbracati in haine femeiesti; fetele si femeile din sat sunt ex-
cluse de la aceste jocuri. Alaiul caprei este condus de arnaut. De acesta asculta toti participantii. “Asa
cum ascultd compania de capitan, asa asculta tineretul de la capra de arnaut.”** Arnautii au acelasi rol
pe care 1l are biraul in organizarea cetelor de feciori din Tara Oltului.

Referitor la intrecerile ce au loc in formatiile de masti, T. T. Burada, care descrie mastile din Porcesti
— Tara Oltului, sustine ca unde sunt doua turce, fiecare incepe de la un cap de sat si cand se intalnesc
se intrec jucdtorii; turcasul Tnvingator primeste o coroand de iederd pe care ca semn de distinctie, o
poarta intre coarne, ct tin sarbatorile.*

Turca, in Transilvania, se joacad incepand din Ajunul Craciunului pana in Ajunul Craciunului cel mic,
intelegandu-se prin Craciunul cel mic Anul Nou.

Uratura sau Plugusorul este un stravechi obicei. Arndutul care ureazd evocd epopeea muncii
agrare, incepand cu aratul, semanatul, seceratul, treieratul, macinatul si facutul colacilor. in dimineata

32nf. lon Pricop, 74 de ani, 1965, Popesti — Iasi
33T. T. Burada, Op. Cit.,p. 61 — 62
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de Anul Nou, arnautul seamana si, aruncand boabe de grau, repeta versurile: “Ca merii, ca perii /In mi-
jlocul verii / Ca toamna cea bogata / Toata lumea-mbelsugata... «

Aruncatul boabelor de grau, ca simbol al belsugului, al stravechiului cult al graului, al vege-
tatiei, se foloseste si in obiceiurile legate de ciclul vietii. La nunta, de exemplu, se arunca cu boabe de
grau 1n prag, cand vine mirele sa ia mireasa sau cand scot dantul din casa, inainte de plecarea la cununie.
Colacii se folosesc de asemenea la nastere, nunta si inmormantare. Primul colac pe care gospodina il
face de Anul Nou se pastreaza la icoana pana primavara. Din acest colac mananca boii nainte de a trage
prima brazda, primavara, dupa ce mai intai au fost tdmaiati. (Bivolari — lasi). Prima turta pe care femeia
o face in Ajunul Craciunului (se numeste Criciun) se pastreazi ca si i se dea vacii cand are vitel. In
timp ce capra cu ciobanul joaca, celelalte masti umane executd fiecare rolul in acelasi ritm. Arnautii
cu fetele danseaza hora specifica satului dupa cantecul fluierului si bataia tobelor. La sfarsitul jocului,
arnautul, ca reprezentant al formatiei, primeste un colac frumos.

Mastile animale, ca si cele umane, constituie un important capital al culturii noastre populare.
Masca este un obiec ritual, dar, inca din antichitate, ea devine si obiect de recuzita, un element al
spectacolului.’* Inscriptia gasita in apropiere de Zlatna, la Petrosani, “Libero patri et libere Herclianis

Jocul de caiuti din Moldova, Sighetul Marmatiei, 2006, foto: Felician Sateanu

et cervalus.” (CIL, I1I/1303) ne aminteste de existenta unor divinitati autohtone dacice, in legatura cu
cultul lui Liber si al Dianeli, care ar oglindi supravietuirea traditiilor populatiilor locale.?

Dupa etnograful polonez Tadeusz Seweryn, mastile de Anul Nou simbolizeaza fertilitatea
pamantului si abundenta recoltelor. El descrie masca de bou (turon) de capra (koza), si de urs; semni-
ficative sunt versurile: Unde turon sau koza trece / Graul va creste...>
Mastile animale si umane de Anul Nou se intalnesc si in sud — estul Europei.

3*Mihai Pop, Mastile de lemn din Barsesti — Topesti — Vrancea, in Revue de folclor, nr. 1, an I11, Bucuresti, 1958, p. 8

35Silviu Sanie, Civilizatia romana la est de Carpati si romanitatea pe teritoriul Moldovei, sec. IL, 1. Hr., lasi, 1981,  p. 202 — 204
*Tadeusz Seweryn, Les problemes de ['exposition des costumes populaires, in Ethnographica, 1. Brno, 1959, p. 190 — 191, fig. 92,
93, 95, 99
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In era crestin, aceste culte pagane au ramas destul de puternice. In secolul al VII — lea, epis-
copul de Cantebury decreta ca orice persoana care se va deghiza in cerb sau taur la calendele din ia-
nuarie, adica se va travesti in animal, va suferi o interdictie de trei ani, deoarece aceasta practicd este
demonica.?” Este cunoscut si cultul taurin cretan, ale carui reminiscente supravietuiesc in Corridas,
serbiri traditionale in Spania contemporana.*® In Asia ca si in Africa, jocurile cu masti sunt practicate
in special cu ocazia sarbatorile fertilitatii. in Japonia, serbarile cu boul ritual care ia parte la ceremonia
plantarii orezului sau dansul animalier cu opt cerbi executat la templul Schintoiquie sunt cunoscute si
in prezent.** Izvoarele folclorice se refera la taur, capra sau porc ca fiind animale care reflecta atat
cultul fecunditatii cat si cultul strangerii recoltei.*

in Dacia intercarpaticd, Dionysos — Bacchus este cunoscut sub numele de Liber si Libera, iar
ca simboluri dionysiace, vita de vie este frecventa pe tot felul de monumente funerare. Cultul lui Liber
Pater, zeu de veche origine italica, asimilat cu divinitatea greaca Dionysos, adoptata de romani sub nu-
mele de Bacchus, a cunoscut, asa cum atesta inscriptiile, dar mai ales reprezentarile plastice de toate
categoriile, o popularitate neegalata de alte divinitati.*!

Cultul taurin cretan a avut la originea sa o multime de practici si obiecte de cult.* Cele mai
marete realizari artistice din lumea antica emana din aceasta insuld, aga cum s-au pastrat pe cupele de
aur de la Vaphio (Peloponez), unice ca opera de arta.*’

in concluzie, mentiondm ci in mitologia romaneasca jocurile cu masti populare din Moldova
sunt dovezi concludente ale existentei cultului fertilitatii si cultului mortilor — strdmosi la traco — geti
si daci. Teodor T. Burada sustine ca obiceiurile au urme in foarte indepartata mitologie tracica, iar bou-
rul si taurul sunt animale sacre la geto — daci. Dumitru Berciu evidentiaza frecventa reprezentdrilor
zoomorfe: taur, cerb, urs, capra, cal si porc. Deducem, deci cd, in cultele autohtone, aceste animale
erau socotite sacre, figurdri ale zeilor vegetatiei. Reprezentarile acestor animale continud sa persiste in
jocurile cu masti de Anul Nou ca urmare a unor stravechi culte si obiceiuri mostenite de la autohtoni.
In jocurile cu masti animale, la romani, predomind figurarea caprei, ursului, calului, cerbului, tapului,
berbecului, boului, pasarilor, masti pe care, in cercetarile nostre le-am intalnit in Moldova.

New Year’s folk masks form one of the most important themes presented in Petru Caraman Hall
from the Ethnographical Museum in Iasi.

We have been interested in the study of the folk masks even since the period of the museum or-
ganization, starting with 1851, so that on the occasion of its inauguration on February 16 ™
1958, within the theme Customs, the reed goat masks and the old man mask from Popesti — Iasi
as well as the bear, the ox, the drum and the whistle — ancient musical instruments used in the
folk mask plays — have been exhibited.

The work Masks Plays — lasi Zone, lasi, 1971, revealed the wealth and the variety of the New
Year’s folk masks plays from the Central Moldavian Plateau, Iasi zone.

The folklore festivals organized almost every year at Iasi intend to stimulate this type of theatrical
folk art and the masks represent the present artistic creation, an opportunity for having fun on
the occasion of the New Year’s folk feasts.

The mask plays from Moldavia, which take place on the occasion of the New Year, are archaic

3]. R. Conrad, Le culte du taurreau, Paris, 1961, p. 180

Bibidem, p. 143

39]. M. Kodera, H. Kitano, N. Origuchi, Des danses populaires japonaises. Art populaire, Paris, 1931, pl. 94, fig. 1; pl. 90,
fig. 2; 185

“Mircea Eliade, Op. Cit., p.44

“Viorel Capitanu, Op. Cit., p. 147, Silviu Sanie, Op. Cit., p. 202 — 204

“]J.R. Conrad, Op. Cit., p. 148

“Ibidem, p. 94 si 142
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customs whose origins are to be found in the ancient Neolithic and Thraco — Getic agrarian and
pastoral rites which evoluated and developed at the same time as the funeral rites and the dead
ancestors’ cult.

Constituted as retinues of goats, stags, he — goats, rams, oxen, ostriches, storks, horses, accom-
panied by the animal bells, little bells and whistles sound, the masks wander through the vilages
even nowadays on the New Year’s Eve and on the New Year’s Day, reminding the bacconic and
dionysiac feasts from the Greco — Roman Antiquity as well as all the ancient celebration from all
over the wold which are related to the fertility and fecundity cult.

In antiquity, the mask plays were constituted in spring time when the agricultural works began,
but the reform of the Roman calendar from 46 B.C. (during Julius Caesar’s reign) fixed the day
of the 1** of March and it was then that the mutation of the spring customn in the middle of the
winter took place.

During the Cristian era, these pagan cults remained quite strong. During the 7™ century, the
bishop of Canterbury decreed that any person who would disguise, in stag or ox for the January
carols, that is who take an animal disguise, would suffer a 3 year interdiction as that practice is
demonic.

Petru Caraman asseted that the magic practices related to the dead’s presence on Earth on the
occasion of the New Year, when the mask plays took place, were founded on the belief that during
Christmas night the tombs opened and the ghosts and the dead’s spirits went out in the wold...
The dead’s souls wander during all 12 winter days period, at night. On the 12 ™ Night, their free-
dom ends. They must go back in their underground shelter. But as they do not want to leave this
wold by themselves, the custom of ghosts banishing appeared and on the OIlt Valley as well in
Fagaras zoneit is known as bush thrashing.

The dead’s cult as well as the agrarian cults are to be found at other peoples on Earth, too. At the
Californian tribes, in mexico and Peru, in North, Central and South America, in Egypt and
Africa, the mask plays tahe palce on the occasion of the fertility celebration.

In the Romanian mytology the folk mask plays from Moldavia constitute conclusive proofs con-
cerning the existence of the fertility cult and of the dead ancestor’s cult at the Thraco — Getae and
the Dacians. Teodor T. Burada, who studied these customs, asserted: The customs have origins
in the ancient Thracic mytology and the auroch and the ox were sacred animals for the Geto —
Dacians.
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