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DAN ARHIRE', ROMANIA

Cuvinte-cheie: blana, piele, placentd, mar, Haos.

Substitute ale placentei

Rezumat

Blana, pielea diverselor animale, elemente cu destinatie
vestimentard la indemana omului preistoric, au intrunit dintotdeauna
rosturi att practice, cat si magice. Daca cele practice sunt vizibile si
usor de inventariat, protectia in fata intemperiilor, umezelii si frigului
fiind cele principale, rosturile lor magice sunt mult mai numeroase,
dar si mai subtile, furnizdnd omului un suport cultural puternic
ancorat in centrul unui vast si complex sistem de idei. In principal,
blana si pielea unor anumite animale sacrificate, dar si trupurile
acestora, par a fi jucat rolul unei ,,placente” cu rol protector pentru
sufletul calatorind in Haos, spre a renaste, indiciile si argumentele n
acest sens fiind numeroase. Astfel, exista numeroase exemple de
introducere magica a subiectilor in trupul unui animal sau de invelire
a lor 1n pielea acestuia pe timpul unei calatorii a sufletului in afara
lumii de aici. Evoluand de-a lungul timpului si distilandu-si substanta,
formele si rosturile in alcdtuiri si reprezentari dintre cele mai delicate,
vechile piese rudimentare au atins pana astazi finetea giulgiurilor si
voalurilor din in si matase. Ele sunt astdzi prezente in toate
ceremoniile nsotindu-1 pe om, atat in viata de ,,aici”, cat si in cea de
»dincolo”: la nuntd, in voalul miresei, la botez, in crijma adusa de
nasa, la deces, in panza de fata sau in giulgiul defunctului. Ele sunt
deseori dublate de stramoasa ,,blana” , in diversele momente ale
evenimentelor. In ce priveste cultura traditionald a romanilor, toracele
si abdomenul animalului psihopomp venind din preistorie au fost
dublate si inlocuite, se pare, de fragila floare de mar din care toate se
nasc, incepand cu divinitatea.
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Keywords: fur, leather, placenta, Chaos.

Substitutes of the placenta

Summary

The use of fur, animal skins, and other clothing materials by
prehistoric humans had both practical and magical significance. The
practical benefits were obvious and easy to list, including protection
against harsh weather conditions, moisture, and cold as well as for
religious purposes. However, the magical practices of the ancient
people were diverse and complex, forming the foundation of their
rich cultural heritage. These practices included a complex system of
ideas, which involved using the fur, skin, and bodies of certain
animals as a protective “placenta” for the soul during its journey
through chaos, in order to be reborn. Numerous clues and arguments
support this idea. There are many examples of placing subjects in
animal bodies or wrapping them in animal skins during a journey of
the soul beyond this world. Evolving over time and distilling their
substance, shapes, and patterns into the most delicate arrangements
and representations, the old rudimentary pieces have reached this day
the finesse of linen and silk shrouds and veils. Today, they are present
in all ceremonies accompanying man, both in this life and the
afterlife: They are present at weddings, where they can be seen in the
bride’s veil, and at baptisms, where godmothers often bring them
along as a gift. They are also present at funerals, where they are used
to cover the face of the deceased or as shrouds. They are often dubbed
by the ancestor “fur” at various moments of the events. As far as
traditional Romanian culture is concerned, the thorax and abdomen
of the prehistoric psychopomp animal have been doubled and
replaced, it seems, by the fragile apple blossom from which all are
born, starting with the deity.
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Substitute ale placentei

Gluga, numita ,,sfanta” in Miorita, acolo unde era menita a-1 inveli pe tanarul pastor
,condamnat” si ,.,executat” prin tdierea capului, a folosit omului, de-a lungul timpului, in
numeroase imprejurdri magice, dincolo de rolul ei practic protector. Arhetipul capisonului,
al glugusului, este Tnsa considerat a fi un dreptunghi din piele sau din bland de animal aflat
la indemana omului preistoric si folosit In stravechime pentru protejarea umerilor si spatelui,
iar In caz de nevoie - a capului, prin simpla ridicare a marginilor. Alcatuit din blana sau
piele, la origine, apoi si din impletituri vegetale, prototipul in cauza sta, astfel, la baza
hainelor de tip patura simplad sau poncho si glugd, cu multiple rosturi, atat de raspandite,
pana de curand, in intreaga lume?.

Blana-placenta

In ce priveste aspectele subtile, tinand de magic, blana sau pielea, tesatura si
vesmintele kaunakes®, dar si gluga, precum si toate substitutele acesteia (foto 1-6), releva
functii asemdnatoare sau identice, in timpuri si geografii diferite, ceea ce confirmd, daca
mai era nevoie, marea lor vechime. Despre cojocul intors pe dos, spre exemplu, asezat cu
blana (cea care se afld in capatul de origine al acestei serii) n afara, se considera ca are
proprietatea magica de a atrage belsugul in copii, recolte si animale®. Toate elementele
acestui belsug ,,se nasteau”, insa, in /umea de jos din Haosul tuturor potentialitatilor, prin
demersul magic al initiatilor comunitatii traditionale. Tot in Haos se credea ca plecau si
sufletele defunctilor, urmand a ,,renaste” in lumea de sus dupa perioada initiatica a celor
sase saptamani, si aici trebuie remarcat obiceiul batranelor aromance din satele Camena si
Ceamurlia (TL), ce par a pregati magic ,,placenta” magica pentru renasterea in lumea de
sus a defunctilor pentru care tin doliu: ,,In trecut, femeile mai batrane purtau iarna (in

perioada doliului, n.n.) niste haine de blana cu lana in afara, de la doi-trei ani, la sapte ani’”.

2 Tancred Banateanu/ Hedvig-Maria Formagiu, Gluga — piesa de costum popular romdnesc — o

problema de paleo-etnologie si de supravietuire etno-culturala, in Memoriile comisiei de folclor, Tomul
111/ 1989, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 1993, pp. 166-167.

3 Mircea Eliade Mesterul Manole/ Studii de etnologie si mitologie, Editura Junimea, lasi, 1992,
p. 183:,, Stofa kaunakes era pretutindeni raspandita si cautata cu aviditate de toti. Caci avea o valoare
rituala. Era o stofa de bun augur. Era in asa fel tesuta — aspra, grosolana — ca sa imite scoarta copacilor
si devenea astfel o emblema a zeitei fertilitatii. Oamenii o purtau nu pentru ca le convenea biologiei lor, ci
pentru cd raspundea teoriei lor, pentru ca imbracati in stofa kaunakes erau solidarizati cu izvorul universal

de energie si de fecunditate, participau direct la miturile cosmice dirijate de Marea Zeita.”
4

p. 375.

5 Marilena Andrei, Ceremonialul inmormantarii la aromdni, in Repere dobrogene/ Note si comentarii
de teren, Centrul National pentru Promovarea Culturii Traditionale, Bucuresti, 2004, p. 46.

Petru Caraman, Colindatul la romani, slavi si alte popoare, Editura Minerva, Bucuresti, 1983,
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Toate cele mentionate meritd o analizd mai atenta si mai profunda, cu un alt prile;.
Schematic, ordinea de intrare in scena istorica a respectivelor piese vestimentare si ritualice
a fost, cu mare probabilitate si tindnd seama de parcursul evolutiv, urmatoarea:

1. prototipul — o bland sau o piele de animal,

2. o impletitura din plante, fibre textile;

3. un vesmant din blana sau piele;

4. Un vesmant din material tesut;

5. O tesatura simpla si adaptata unei tehnologii evoluate, destinata special ritului si fara
o alta intrebuintare.

In ce priveste aspectele magice tinand de piele sau blani, in Raddcinile istorice ale
basmului fantastic, Vladimir lakovlevitch Propp ofera numeroase exemple de introducere
magica a subiectilor in trupul unui animal sau Invelire a lor in pielea acestuia pe timpul
unei calatorii a sufletului in afara lumii de aici. Exemplele provin atat din basme, cét si din
obiceiurile diferitelor popoare®. Blana de berbec, animal subiect al numeroaselor sacrificii,
este mentionata in antichitate (Strabon) ca fiind utilizatd si In profetii, prin invelirea si
dormitul in ea intr-un loc asezat pe traseul turmelor’. Ratiunea pare a fi cea a parasirii /umii
de jos de catre suflet, pe timpul somnului si prin intermediul visului, cand acesta, parasind
Cosmosul, haladuia prin Haos, o ,,cdlatorie” considerata a fi extrem de periculoasa. El era
astfel protejat in blana respectiva dupa iesirea din lume, precum era protejat de placenta,
inaintea intrarii 1n ea.

La grecii antici era cunoscutd datina injunghierii unor oi deasupra gropii, inaintea
inmormantarii defunctului®, iar cultura noastra traditionala ofera, la randul ei, numeroase
exemple in acest sens, continand alte amanunte semnificative. Astfel, la romanii dintre
Vidin, Dunare si Timoc este intdlnit obiceiul ca, la sarbatoarea Sfantului Gheorghe (la
origine, a renasterii elementului generator, aducator al vietii in Cosmos odata cu vegetatia®),
sd se taie un miel pe pragul oborului unde sa i se scurga sangele. Probabil de aceea s-a
putut pastra, in unele zone si pe alocuri, obiceiul stravechi de a se manca primul miel din
an in ziua de Sfantu Gheorghe si nu in cea de Pasti. In situatia redata, pielea mielului

sacrificat se daruia preotului, acest ultim act parand a fi marturia jertfei aduse'® si simbolul
6

Vladimir lakovlevitch Propp, Raddcinile istorice ale basmului fantastic, Editura Univers, Bucuresti,
1973, pp. 252-253.

7 Octavian Buhociu, Folclorul de iarnd, Ziorile si poezia pastoreascd, Editura Minerva, Bucuresti,

1979, pp. 348; 409.

8 Apollonios din Rodos, Argonauticele, Editura Univers, Bucuresti, 1976, p. 66.

? Dan Arhire, Colindatul si colindele. Elemente identitare si patrimoniale, in Dobrogea 6: 46-257,

Ansamblul Artistic Profesionist ,,Baladele Deltei”, Tulcea, 2021, pp. 202-203; Dan Arhire, Neoliticul
anatolian si biserica de lemn din Rogoz, in Memoria Ethnologica nr. 84-85, An XXII/ iulie-decembrie 2022,
Consiliul Judetean Maramures, Centrul Judetean pentru Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale

»Liviu Borlan” Maramures , Baia Mare, 2022, p: 38.

10 Emil Tircomnicu, Romanii dintre Vidin, Dunare, si Timoc/ Seria Sarbatori, Obiceiuri, Credinte,

Institutul Cultural Roman, Bucuresti, 2010, p. 68; Antoaneta Olteanu, Calendarele poporului romdn, Editura
Paideia, Bucuresti, 2001, p. 208; Mihai Camilar, Din lada de zestre bucovineand/ (Superstitii, credinte,
sarbatori, datini si obiceiuri calendaristice)/ Dictionar, Editura George Tofan, Suceava, 2016, p. 328.
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traversarii initiatice, de catre sufletul elementului feminin regenerator, a hotarului dintre
Haos si Cosmos. Aceasta, Intrucat atat marginea gropii de inmormantare si pragul oborului
pomenite anterior, cat si groapa de la rddacina marului, masa/slujba nuntii, botezul
crestin/precrestin si decesul (v. infra) reprezinta figurarea unor praguri de trecere.
Respectivul tip de marturie este des intdlnit, atat la initierile legate de casatorie, deces,
venirea pe lume si botez, cat si la cele de schimbare a statutului fiintial pentru vindecare.
Astfel:
la despartirea de junie, in seara dinaintea nuntii sale, viitorul mire (din Poiana,
Tilisca, Rod si Jina - Mérginimea Sibiului) chema feciorii din ceata pe care urma a
o0 parasi prin initierea de a doua zi, la un ultim ospat: ,,Mirele alegea un berbecut alb
pe care-1 ducea, impreuni cu ceilalti <<ortaci>>, in gradina. In timp ce el sipa o
groapd la raddcina unui madr, feciorii legau doud lumanari aprinse de cornitele
berbecului. Tot mirele Tnjunghia mielul 1asand sa se scurga tot sangele la raddacina
pomului. Carnea era pregatita pentru <<ospatul junilor>> din seara respectiva, iar
pielea urma sa fie dusa la biserica pentru a ingenunchea pe ea in fata altarului, /a
cununie”'!. Marul reprezenta si aici o ipostaza vegetala a Marii Mame nascatoare
(v. Arhire C, 2021, pp. 165-181), ritualul descris mai sus capatand, in consecinta,
aspectul de sacrificiu adus divinitdtii care urma a-i renaste pe miri ca barbat si femeie,
in cadrul hierogamiei celebrate a doua zi, cu nadejdea de a avea, la randul lor, copii.
Alte relicve ale aceluiasi tip de act sacrificial stravechi sunt prezente in zona, trei
berbeci taiati si jupuiti, cu lumanari aprinse in coarne, fiind adusi la masa nuntii, tot
in Marginimea Sibiului, iar in Alba si Hunedoara, zone apropiate, la s/ujba cununiei
mirii stateau Ingenunchiati pe pielea unui animal sacrificat (ovind), dupd ceremonie
aceastd marturie fiind daruita preotului'?. Este posibil, deci ca, in context, sa fi existat
credinta ca sufletele celor doi miri vor fi cdlatorit in Haos protejati de pielea
animalului sacrificat ca de o placenta, spre a se reintruchipa si a reveni in lumea de
jos ca barbat si femeie;
la punerea marului sau marul de cununie, obicei tot din Transilvania (care are loc
la un an, doi sau trei dupa nunta, in cazul in care nu este incorporat nuntii, si este
legat de nasterea sau asteptarea progeniturii, la randul ei cdlatoare intre Haos si
Cosmos), pielea oii servita la ospat se daruieste, de asemenea, preotului'®;
la inmormdntari, in Bucovina si Moldova, pielea berbecului (oii, vacii, boului etc.)
taiat pentru masa praznicului era fie inmanatd preotului, fie asezata sub picioarele
sale la masa care urma; la fel in Banat, Transilvania (pe alocuri) si Vrancea'®, sufletul

1 Tlie Moise, Ceata de feciori, Editura Imago, Sibiu, 1999, pp. 150-151.

12 Ofelia Vaduva, Pasi spre sacru/ Din etnologia alimentatiei romdnesti, Editura Etnologica, Bucuresti,
2011, pag.165.
13 Gheorghe Enache, Calatoria cu roua-n picioare, cu ceata-n spinare, Editura Paideia, Bucuresti,

2006, p. 144; Emilia Didia Odorica Sevastos, Literatura populara I / Cantece moldovenesti — nunta la
romani, Editura Minerva, Bucuresti, 1990, p. 359.

14 Simion Florea Marian, [nmormdntarea la romdni, Editura Saeculum 1.0., Bucuresti, 2000,
pp- 253-255; Ton H. Ciubotaru, Obiceiurile funebre din Moldova in context national, Editura Universitatii
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celui dus fiind si el subiect al célatoriei intermundane, cea care ii si atrage numele
de dalbul de pribeag"’;
in cadrul practicilor de usurare a mortii, asezarea muribundului pe podea, pe blana
de oaie asternuta, era una obisnuita (Moldova, de exemplu)'®, in Buturugeni (GR)
intalnindu-se si practica asezarii unei piei de animal in fereastra'’;
cu prilejul botezului, care marca finalul célatoriei nou nascutului din Haos in
Cosmos, de asemenea nasa aseza copilul pe o bucatd de piele de oaie sau vita, la
inapoierea de la biserica (Alba, TL: chipurile, ,,sa fie bland™!) etc.!®. Astfel, in opinia
mea, fotografia copilului pe blana, realizata la botez, a devenit o imagine clasica in
prima parte a secolului XX, chiar daca semnificatia scenei se pierduse in timp.
Toate acestea constituiau, desigur, si ,,imbieri” ale sufletului spre a-si parasi vechiul trup
sau loc pentru initiere, cu asigurarea ca va calatori prin Haos (spatiul atat de periculos si
temut!) spre reintruchiparea de peste sase saptamani'®, protejat in ,,placenta” magica a pieii
animalului sacrificat.
Creatia literara folcloricd a pastrat, de asemenea, texte exemplificatoare pentru acest
complex de idei, al blanii sau trupului animalului detinatoare de virtuti psihopompe si
apotropaice, atat in colinde:
Sade pruncu-n legdnel,/ Maica Sfintd langd el,/ Leganel de pdltinel,/ Invelit cu piei
de miel (s.n.)./ Vantul dulce tragand,/ Pruncul de mi-I leagana./ Domnul tare ca
crestea®,
cat si in basme:
Daca ramasera acolo singuri, ce s-auza fata popii? ... Pe magar, ca-i vorbea in
chipul urmator: - Stapdana! Pe mine sd stii ca m-ajunge moartea sa mor la un lac. Cum
oi cadea, sa te pui cu unghiile, cu dintii, cu ce-i putea, sa-mi spargi burta, sa-mi scoti
maruntaile §i sa le arunci, si-apoi sd te culci in cosiul meu (s.n.)... c-apoi ... (...) Cum
cdzu, fata nu pierdu vremea si facu cum a fost invatat-o magarul; se culca si dormi
toata noaptea in cosiul lui, iar a doua zi, cand se destepta, ramase pironita locului de
uimire: (...) ochii ii erau la locul lor, buni, teaferi, iar intr-un pat se jucat copiii ei cu
»Alexandru loan Cuza”, lasi, 2014, p. 87.

15

Propp, op.cit., p. 213: Cat despre culoarea alba, ea este specifica fapturilor din lumea de dincolo,
lucru demonstrat cu destula claritate de Negelein intr-o lucrare consacrata semnificatiei acestei culori.
Albul este culoarea fapturilor care si-au pierdut materialitatea. Asa se explica faptul ca fantomele
sunt albe.

16 Ion Ghinoiu (Coordonator general), Sarbatori si obiceiuri/ Raspunsuri la chestionarele Atlasului
Etnografic Romdn/ Volumul 1V/ Moldova, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2004, pp. 179-180; Ciubotaru,
op.cit., pp. 153-154.

17 Ion Ghinoiu (Coordonator general), Sarbdatori si obiceiuri/ Raspunsuri la chestionarele Atlasului
Etnografic Roman/ Volumul V/ Dobrogea, Muntenia, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2009, p. 376.

18 Alexandru Chiselev, Magia la romanii si ucrainenii din nordul Dobrogei, Editura Mega,
Cluj-Napoca, 2016, p. 77.

19

p. 143.

20

Ernest Bernea, Moartea si inmormdntarea in Gorjul de Nord, Editura Vremea, Bucuresti, 2007,

Buhociu, op. cit., p. 94.
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merele de aur (basmul Fata popii a cu stem, n.n.)*! etc.

Derivatd, cu mare probabilitate, din acest tip de credinte, practica de folosire a animalelor
sacrificate pentru introducerea bolnavilor in ele, in speranta insanatosirii, s-a pastrat pe alocuri
pana tarziu, cel putin pana la jumatatea secolului al XX-lea, si am prezentat doua exemple din
Delta Dunarii (Letea si Sulina), cu un alt prilej?*>. Poate tocmai de aici, din acest complex de
idei, vine si steagul de nunta (vazuta la origine ca initiere a mirilor in taina cununiei si devenirea
lor, astfel, printr-o calitorie hierogamica in Haos, Imparatul si Imparateasa acestei lumi),
alcatuit, uneori, dintr-o piele de animal — lup, cerb sau vulpe®, catesitrele animale psihopompe;
si tot de aici, probabil, obiceiul polonezilor de a-si aseza miresele pe un postav alb dinaintea
altarului, al indienilor de a-i aseza pe miri pe o piele de taur si al romanilor de a-1 aseza pe
pielea unei vaci intinsa pe un scaun® etc.

Daca la noi, astazi, ele au ajuns ca urme prea putin clare ale vechiului complex de idei, acolo
unde, la chiar iesirea din preistorie, comunitatile le-au filtrat si modelat ca elemente ale unor
ideologii si metodologii ale cultului si unor institutii religioase devenite oficiale, aceste ritualuri
au beneficiat de o rafinare si o asezare a lor pe baze ideatice minutios elaborate, ajutandu-ne
astazi sa intelegem. Ma refer la ritualurile antice egiptene de sed (sau seshed) si cel vedic de
diksha. Unele descrieri ale acestor misterii, cizelate de o clasa sacerdotald, ne-au ramas,
folosindu-ne si noua spre a corela vechile lor Intelesuri cu trasaturile comune ale culturii noastre
traditionale, roduri ale unor filosofii si ratiuni distantate in spatiu si timp, cu mult inaintea
intemeierii unei institutii religioase puternice in Egiptul Antic.

Trecutul prin piele la egipteni. Ceremoniile in cauza la care, conform propriei marturii,
insusi Herodot a asistat, au derivat din ,,ideea renasterii prin piele [care] este la fel de veche ca
si cele mai vechi monumente egiptene cunoscute””. Ritualul se indeplinea pentru faraon in
scopul intineririi sale prin renastere, pentru regenerarea capacitatilor necesare unei bune
intermedieri intre poporul sau si divinitate. Se stie cd era un lucru obisnuit in timpul epocii
faraonice si avea in centru patimirile lui Osiris: moartea, inhumarea si reinvierea sa. Schematic
spus, in cadrul lui, asezat in pozitie fetald, zeul (Osiris, faraonul) trecea printr-o piele (cel
mai adesea de vaca) si, la iesirea din ea, se considera ca a rendscut®. Zeul era reinviat!
Uneori, pentru zeu si in numele lui, trecea un alt om prin piele, iar acest alt om, asezat in pozitie
fetala, ne apare in inscriptiile din morminte ca fiind invelit fie in respectiva piele, fie Intr-un
inlocuitor, o panza lungd, un giulgiu®, ca intr-un uter. Cu timpul, nu doar faraonul, ci orice
mort caruia i se aplicau ritualurile osiriene, printr-un efect al magiei imitative, se considera ca
reinvia, ca si Osiris.

2 Dumitru Stancescu, Fata popii a cu stem, in Basme Populare Romanesti II, pp. 394-401, Editura

Fundatia Nationala pentru Cultura si Arta, Bucuresti, 2008, p. 398.
2 Dan Arhire, ,, Gradina Maicii Domnului”/ Elemente de ornamentica traditionala/ Radacini, Editura

Etnologica, Bucuresti, 2020, pp. 72-73.
z Buhociu, op. cit., p. 45.

24 Sevastos, op. cit., p.292.

» Alexandre Moret, Misteriile egiptene, Editura Herald, Bucuresti, 2006, p. 46.
2 Ibidem, pp. 19-26.

2 Ibidem, p. 36.
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Efectul trecerii prin piele echivala, deci, la vechii egipteni, cu renasterea celui pentru care se
indeplinea ritualul. Mai tarziu, in unele morminte din perioada dinastiei a XIX-a, inlocuitorul
defunctului va sta intins pe un pat sub giulgiul pomenit, fara a mai lua pozitia fetala. Giulgiul,
succedand pielii — agent al Tnvierii si vehicul de transportat in cer — alaturi de pat, vor fi
personificate prin zeite considerate drept mamele defunctului: ,,Acest om mare se intinde pe
mama sa Nut; mama Taat te-a Tnvelit; ea te poartd in cer in numele sau de pasare dert”*.

Trecutul prin piele la vedici. Unele ritualuri foarte asemanatoare cu cele prezentate
pana aici, numite diksa, au fost create si mentinute de vedici cu scopul de a asigura ,,renasterea
la un alt nivel de existenta (...) prin zeificarea fapturii umane”. Diksa era consideratd o a doua
nastere, care permitea omului sa vina cu adevarat pe lume. Referindu-se la acelasi subiect,
Mircea Eliade afirma: ,,Diksha comporta un simbolism initiatic de structura obstetrica; (...) il
transforma, ritual, in embrion pe cel ce se sacrifica si-1 face sa se nasca a doua oara. (...)
<<Preotii il transforma in embrion pe cel caruia ii acorda consacrarea (diksha). il stropesc cu
api: apa este simanta virila... Il fac si intre intr-o subi specialii: aceasta este matricea
(uterul) celui care confera diksha; il fac astfel sa intre in matricea cuveniti. il acopera cu o
haina, haina este amniosul... Deasupra se pune o piele de antilopa neagra; corionul este, intr-
adevar, deasupra amniosului... El are pumnii stransi; intr-adevar, embrionul are pumnii stransi
cat timp este Tn pantece, copilul are pumnii stransi cand se naste... El 1si scoate pielea de
antilopa pentru a intra in baie; iata de ce embrionii vin pe lume lipsiti de corion. El isi pastreaza
vesmantul pentru a intra in el; iata de ce copilul se naste cu amniosul pe el>>"%.

Destinatia practica a prototipului de vesmant acoperitor al corpului/ umerilor/ capului
a atras dupa sine, de-a lungul timpului, si manifestarea componentei sale magice originare.
Aceasta s-a petrecut atunci cand pieii animalului i s-au substituit alte piese cu acelasi rol de
protejare impotriva efectelor daunétoare ale frigului sau umezelii. Asa se explica faptul ca
respectivele substitute au pastrat, ca si blana sau pielea animalului sacrificat, rolul magic de
,placenta” pentru drumul de intoarcere a sufletului 1n Haos — si am vazut asta si in exemplele
egiptene de mai sus ale inlocuirii pielii cu un giulgiu in cadrul riturilor misterului pielii. In
consecintd, constatam ca prototipului i se substituie, uneori, o Tmpletitura, fie ea din plante
(rogojind), la Inceput, fie din fibre textile (mai apoi lana), in oicumena romaneasca ea fiind
cunoscuta mai ales Tn zonele pastoresti ca fol, tolinca sau taprag® si, odinioara, ca haba in
Bihor®. Substitutul respectiv aparea cu acelasi rol magic la trecerile sufletului din Haos in
lumea de jos siin lumea de sus, sau din lumea de jos in Haos. Astfel, atunci cand sufletul capata
chip si nume aici (adica la botez), trecerea sa In Cosmos devenind deplind, se obisnuia pe
alocuri ca nasa sa-i daruiasca asa numita crijma, adicd o panza frumoasa in care copilul era

28 Ibidem, p. 29.
» Ibidem, pp. 47-48.

30 Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992, pp. 183-184.

31 Tancred Banateanu, Hedvig-Maria Formagiu, op.cit., p. 166; Marina Marinescu, Arta populara

romdneasca/ Tesaturi decorative, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1975, p. 41; Elena Mera, Sezdatoarea la

Ibanesti, Editura Nico, Targu-Mures, 2012, pp. 65-66.

32 Mariana Kahane/ Lucilia Georgescu-Stanculeanu, Cantecul zorilor si bradului (Tipologie Muzicala),

Editura Muzicald, Bucuresti, 1988, pp. 654, 730.
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scos din apa (a se citi din Haos!) si din care i se facea (daca era fatd) camasa de mireasa, pe
care o pastra si pentru inmormantare; din acelasi material 1 se mai facea copilului o camasuta,
considerandu-se ca aceasta este singura Tmbracaminte a omului pe lumea cealalta® si, daca
moasa nu aducea cei doi metri de panza alba pentru crijma, spre a 1 se face cdmasuta noua,
copilul ,,va umbla dezbracat pe lumea cealalta, in fata lui Dumnezeu”*.

Pilduitor, Intr-un cantec de Zori din zona Sibiului este mustratd decedata pentru faptul ca nu
si-a pastrat camasuta-placenta facuta din tesatura (crijma) primita de la nasa:

Cococsgaia (,,aia care ia sufletul la morti”, n.n.) au cantat,/ Sufletul i l-a luat./ (...)/ Ca

la vama cea dintai/ Vamesu vama-si cerea./ Ea ne-avand nimic sa-i dea,/ Far’ trupu’si

sufletu’,/ Sufletu’ si cugetu’./ (...)/ Nas-ta can te-o botezat,/ Bun vesmant tie ti-o dat./

Sa-1 hi grijit, draga, bine,/ Acuma l-aveai cu tine (Cantecu’ al mare, Barghis, SB)®.

Calitatea magica de ,,placenta” a acestui substitut (,,se afla in fesatura, ca si in pielea
lui Tikenu [substitutul faraonului ce urma a fi inviat, n.n.], o fortd generatoare suficienta pentru
a explica renasterea [s.n.]”*) era consacratd prin rolul de unicat ,,pe viatd” care i se atribuia,
folosind, pe rand, la toate trecerile pe care sufletul le avea de infaptuit: intruchiparea prin
venirea ,,pe lume” marcatd de botez, devenirea fatd mare/nevasta prin cununie si parasirea
trupului pentru reintruchiparea in Haos, la deces. De-a lungul timpului, alterarea sensurilor
acestui complex de idei stravechi s-a produs inevitabil, dar nu fara a lasa, pe alocuri, semne.
De exemplu, la aromanii din Ezibei - un sat din Cadrilater aflat astazi in Bulgaria - in biserica,
in timpul slujbei de cununie, nasul acoperea capul mirilor cu o bucata de stofa din care i1 se
facea miresei o rochie®’. Chiar daca obiceiul era vadit degradat la vremea consemnarii lui (anul
1938) si protagonistii nu-1 mai cunosteau sensurile de origine, nu putem sa nu observam aici
acoperirea cu substitutul pieii - o tesaturd, a capetelor ,,pribegilor” prin Haos si nici
obligativitatea realizarii din acest material a vesmantului protector pe /umea cealalta, pentru
mireasa.

Acelasi lucru si in cazul lehuzei din Ezibei, care era obligata s nu primeasca vizite in
decursul celor patruzeci de zile de dupa nastere (ca toate lehuzele, de altfel). Aceasta, intrucat
perioada in cauza era cea in care — dupa cum voi incerca sa arat cu un alt prilej — se considera,
la origine, ca mama Insotea pruncul in drumul sau prin bezna Haosului spre scoaterea lui la
liman (a se intelege botezul care urma sa-l integreze luminii umii de jos). Daca totusi se
intampla sa primeasca o vizita de neevitat, lehuza isi acoperea fata sau, daca ea insasi iesea din
incapere, ,,se acoperea in intregime cu o velintd sau un sal”?, si avem aici un alt exemplu al

33 Emilia Didia Odorica Sevastos, Literatura populara Il / Povesti — nunta la romani, Editura Minerva,

Bucuresti, 1990, p. 203.
i Corina Isabella Csiszar, Obiceiuri din Tara Lapusului, Editura Ethnologica, Baia Mare, 2022,
p. 25.

35

Kahane, Georgescu-Stanculeanu, op.cit., pp. 642-643.
36 Alexandre Moret, op. cit., pp. 47-48.

37 Constantin D. Constantinescu-Mircesti, Monografie sociologica (Un sat dobrogean. Ezibei, de C.D.

Constantinescu-Mircesti, 1938 - fragmente), in ,,Transhumanta” interbelica in Balcani/ Studii si articole
despre aromani in publicatiile scolii gustiene. Antologie de Zoltan Rostas si Martin Ladislau Salamon,
Editura Eikon, Bucuresti, 2017, p. 88.

38 ibidem, p. 69.
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rolului de placenta protectoare jucat simbolic, la nevoie, de orice tesatura la indemana; aici, de
velinta sau salul pomenite.

In ce priveste recuzita folositi cu acelasi rol in diverse locuri la inmormantare, folul
(sub diversele sale denumiri si particularizari tindnd de propria-i evolutie) pe care era intins
defunctul ne apare ca foarte raspandit®. Consider potrivita si aici paralela cu antichitatea
egipteana, in care: ,,Ajuns la mormant, Tikenu executa un rit ce consta In <<culcarea>>, sder
pe un pat scund, 1n aceeasi postura repliata”™®.

e

Sube, toluri i desgi la targul din Poiana Sibiuiui, 2009; foto: Cristi BUJAC

Kaunakes. Desen dupa printesd bactriana (2500 1.Hr.)

cu tol, 2009; foto: Cristi BUJAC https://ro.pinterest.com/pin/154318724702250333/, accesat

) 21.02.2023, ora 11.30)
(https://www.britannica.com/topic/kaunakes, accesata

21.02.2023, ora 11.10); autor desen: Mihai GALATAN

39 Corina Isabella Csiszar, op. cit., p. 97; Ghinoiu III, 2003, p. 211 etc.

40

Alexandre Moret, op. cit., pp. 37;40: ,,a se culca”, termen tehnic al ritualurilor care arata <<actul
de a se intinde pe pielea meska>>, <<a se culca pe giulgiu>>, <<a se culca pe pielea kenemt>>. Listele
de sarbatori cunosteau <<noaptea culcarii>>, sau <<ziua culcarii zeului>>. Se pare ca este vorba de
actul de a se intinde pe piele pentru a simula renasterea.
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™. %

Glugi pastoreasci, Muzeul Ciobani Tmbracati in toluri si cojoace, la o stana in Muntii

National al Taranului Roman;  Fégdras (autor neidentificat, cca. 1930, colectia Renascendis,
foto: Dan ARHIRE fondul Lucretia Nemes) (© AdF (CC BY-NC-ND 4.0), accesat

19.02.2023, ora 10.16,
https://www.facebook.com/ArhivadeFotografie/photos/a.317788
202146662/1108815319710609;

Cioban din Palos, Tarnava Mare (BV), in
zeghe (intre 1918-1939, autor necunoscut)
(accesat 19.02.2023, ora 10.30
https://www.facebook.com/8831311717280
70/photos/a.4701263159914833/64816478
45209680/)

Clasica fotografie de la botez a copilului pe
blanitd (anii *50 ai secolului trecut, autor
necunoscut, colectia Louis Guermond)
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