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COSTEL CIOANCA', ROMANIA
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Prolegomene la un bestiar mitologic al basmului fantastic
romanesc. (V) Boul/Taurul

Rezumat

Taurul, fie salbatic sau domesticit, a generat in timp si spatiu, un
ansamblu mitico-religios amplu si complex. Mentionat foarte de
timpuriu (paleolitic) in contexte eroice si/sau de fertitilitate,
constituindu-se intr-unul din cele mai importante animale ale
bestiarului mitologic al multor popoare antice, boul/taurul este
prezent, cum altfel?!, si la nivelul imaginarului de basm fantastic
romanesc.

In prezentul studiu, care continui seria studiilor dedicate
bestiarului mitologic al basmului fantastic romanesc (unele — despre
urs, sarpe, lup aparute deja, altele — cerb, fiind sub tipar), am Incercat
sd descopar, sa sistematizez si sd mitanalizez rolul si semnificatia
simbolicd jucata de acest animal la nivelul diverselor scenarii mitico-
rituale traditionale. Ca atare, am pornit, pastrand modul de organizare
al celorlalte studii, de la dosarul mitologic al respectivului animal, cu
mentionarea celor mai semnificative sau cunoscute episoade mitice
in care apare boul/taurul. Apoi, am trecut in revista principalele
manifestari mitofolcloric-traditionale care au insuflefit imaginatia
populara si in care se vorbeste despre atributele si simbolistica sa
(teme, motive, sarbatori), ultima parte a studiului fiind consacrata
ipostazierilor luate de acest animal la nivelul basmului fantastic
romanesc. Aici (dar, si la Concluzii), am Incercat sa surprind, din
perspectiva hermeneutica si cu permanenta raportare la arhitectonica
simbolicd, atidt formele primare (mitologice) decelate la nivelul
epicului fantast de basm, cat si inovatiile, transformarile, diludrile
survenite Tn timp asupra acestuia.

Academia Romana, Muzeul de Arta Veche Apuseana ,,/ng. Dumitru Furnica-Minovici”, Bucuresti.
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Prolegomena in the Fantastic Romanian Mythological Bestiary
(V). The Ox/Buli

Summary

The Bull, whether savage or domesticated, generates, in time and
space, an ample and complex mytho-religious ensemble. Mentioned
very early (paleolithic) in the heroic and / or fertile context, the Bull
represents one of the most important animals of the mythological
bestiary of many ancient peoples, being present also, how else?!, at
the level of romanian imaginary fantastic fairy tale.

The present study, which continues the series of studies dedicated
to the mythological bestiary of fantastic Romanian fairy tale (some
of this studies - about Bear, Snake, Wolf already appeared, others -
about Deer, being under printing), tries to discover, systematize and
mythanalyze the role and symbolic significance of this animal at the
level of the traditional mytho-ritual scenarios. As such, maintaining
the organization form of the other studies, we started from the
mythological dossier of this animal and mentioning the most
significant or known mythical episodes about the bull/ox. Afterwards,
it has been reviewed the main mytho-folkloric traditional
manifestations that inspired the collective imaginary and in which are
mentioned his symbolism and attributes (themes, motives, feasts).
The last part of this present study is dedicated to the hypostasis taken
by this animal at the level of the Romanian fantastic fairy tale. In the
end, as well as a conclusion, We tried to capture, from a
hermeneutical perspective and with a permanent reference to
symbolic architectonics, both the primary forms (mythological)
revealed in the fantastic epic of the fairy tale, as well as the
innovations, transformations, disolutions that occurred in time.
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Prolegomene la un bestiar mitologic al basmului fantastic
romanesc. (V) Boul/Taurul

Functiile si valorile acordate taurului de cdtre imaginarul colectiv trimit, in
majoritatea miturilor unde apare si din cele mai vechi timpuri, spre o universalitate a
simbolisticii acestuia. Ansamblul reprezentarilor simbolice cu boul/taurul ca pandant
imaginar, este unul bogat, complex, surprinzitor?, dupa cum voi incerca sa arat in randurile
urmatoare.

Pentru corecta receptare a informatiilor care vizeaza, intr-o forma culturala sau alta,
mitologia din jurul acestui animal, se impun de la Inceput cateva scurte precizari
conceptuale. In primul rand, trebuie spus cd, demersul de fatd continui seria studiilor
dedicate bestiarului mitologic din basmul fantastic romanesc?. In al doilea rand, mentionez
ca, dincolo de componenta morfologica adusa in discutie si analizata la inceputul fiecarui
studiu al acestei serii dedicate bestiarului din basmul fantastic romanesc (dosarul mitologic,
respectiv dosarul etnologic al taurului), la mitanalizarea ipostazierilor voi incerca sa studiez
temele si motivele sub care apare boul/taurul in basmul fantastic romanesc; urmand ca, in
finalul studiului, sa descopar, sa grupez si sa dezbat daca dimensiunea imagologica atribuita
de epicul fantast acestui animal mai are ceva din dimensiunea (aproape) ideologica a altor
epoci istorice.

Nu 1n ultimul rand, din considerente pur operationale (nevoia de coerentd), am ales
sa folosesc in acest studiu denominarea bou/taur. Categoria ceva mai larga a bovideelor
mitico-salbatice, cu puternice ecouri simbolice in imaginarul istoric (bourul — Bos
primigenius; zimbrul — Bison bonasus/Bos urus), aici, in epicul fantast de basm, este
substituita mitologic de bou/taur, foarte rar si buhai sau bivol.*

2 Cum imaginarul implica totdeauna caracteristicile de baza ale subiectului sau obiectului de la care

se porneste, este de mentionat cum numele 7aurus a fost dat, spre exemplu, unui semn zodiacal, este numele
purtat de nu mai putin 5 consuli romani (Titus Statilius Taurus Corvinus, consul in anul 45; Taurus
Volusianus, consul in anul 261; Taurus, consul in anul 361, un alt consul Taurus fiind amintit in anul 428,
ultimul, Taurus Seleucus Cyrus fiind consul in anul 441), dat unor munti (in Turcia, dar si pe suprafata
Lunii!), unor vehicule militare (USS Taurus; AF-25, un cargo american din al doilea razboi mondial; USS
Taurus (PHM-3), o amfibie folositd de US Navy; Taurus Armoured Recovery Vehicle, un tanc dezvoltat de
Canadian ARV din tancul Leopard I) sau civile (Taurus este numele generic pentru clasa de locomotive
electrice EuroSprinter 64 U+; Ford Motor Company a produs, cu incepere din anii “80, modelul Ford Taurus),
unei trilogii muzicale (Taurus 1, 11, I11) produsd in 1980 de Mike Oldfield etc.

3 Cioanca 2016; 2017a; 2017d; 2018a; 2018b.

4 Pentru taurul castrat, bou/Bos Taurus, — vezi DLRM 1958, p. 90; pentru bour/Bos primigenius -
vezi DLRM 1958, p. 90; pentru bivol/Bubulus, vezi DLRM 1958, p. 82; pentru taur / Bos taurus, vezi
DLRM 1958, p. 847. Interesant document istoric pentru etimologiile acestor specii de bovidee poate fi cartea
lui Isidor din Sevilla, Etimologii (vezi Isidor 2004, 28-34).
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Dosarul mitologic

Cum era si firesc, dimensiunea imaginara in care, asociat sau disociat subiectului,
este ipostaziat boul/taurul in preistorie (idolatru, simbolic sau pur economic), depaseste cu
mult importanta pur economica luatd de acest animal de-a lungul (pre)istoriei in diferitele
culturi. Forta fizica sau virilitatea, blandetea sau brutalitatea, evident coroborate cu
caracteristicile si beneficiile economice aduse de acest animal, au generat si ritualizat la
vechile culturi paleo - si neolitice un imaginar ,,narcotic” cu boul/taurul ca principal actant.

Deosebit de atractiv (la nivelul imaginarului), si rentabil (la nivel economic),
boul/taurul a capatat, astfel, un statut privilegiat in ontologia vechilor popoare, reificarea
statutului sau fiind inevitabila®. Nu pot omite aici exemplele cunoscute ale artei paleolitice,
atent si amplu dezbatute de-a lungul timpului®, reprezentari care contrapun elementului viril
(masculin), un explicit si sexual element feminin: pentru Paleoliticul superior, trebuie
reamintitd scena din pestera La Magdelaine (Tarn) unde un bizon este redat in pozitie de
atac si In asociere explicitd cu 2 imagini feminine (in pozitie sexuald), scena unica in arta
paleoliticd’, ori cea din grota Chauvet?®, la fel de importanta. Avem, apoi, in epoca neo-
eneoliticd, o adevaratd explozie arheologico-documentara care atesta importanta cultica
jucatd de bou/taur la nivelul credintelor religioase ale acestei epoci istorice’.

Efigii ale puterii, fetisuri religioase ale cultului fecunditatii si fertilitatii, bucraniile
si bogata plasticd zoomorfa care infatiseaza bovidee, vin sa ilustreze si sa proiecteze
importanta avuta atat anterior, In perioada paleolitica, cat si ulterior, in epocile istorice, de
acest animal'®. Mai mult, potrivit unor specialisti care au inaintat ideea unui ,,monoteism
feminin” in perioada neoliticului, aceastd ,,revolutie neolitica” nu este, in fapt, decat o
,.,revolutie a simbolurilor”, rolul religios principal jucandu-1 cuplul Femeie-Taur' . Atributele
sacre (sau mdacar ritualice) pe care le avea acest animal la nivelul credintelor neo-

5 Aici ag aminti, prin profunzimea cercetarilor si importanta concluziilor, lucrarile lui M. Rice (1998)
si D. K. Sharpes (2006).

6 Amintesc aici pe cele mai semnificative cercetdri dedicate artei paleolitice la care am avut acces:
Bataille 2005; Leroi-Gourhan 1968; Lewis-Williams 2004; Parkington 1969.

7 Leroi-Gourhan 1965, p. 289, fig. 500-502.

8 Chirica 2006.

9 Mi se pare oportun a oferi, dincolo de exemplele foarte cunoscute (si ma refer aici la celebrul

sanctuar de la Catalhdylik unde avem reprezentarea Femeii-Taur — vezi Cauvin 1997, indeosebi p. 51-52;
fig. 9/2; Twiss, Russell 2009, pentru spatiul romanesc relevant fiind sanctuarul de la Parta — vezi Lazarovici
1982; 1986; 1998; Lazarovici et alii 2001), si alte exemple de situri romanesti din perioada neo-eneolitica
in care au fost descoperite reprezentari plastice zoomorfe cu bovidee (protome, statuete, imagini pictate pe
vase ori vase zoomorfe modelate sub forma de bovidee): Batariuc et alii 2000-2001, fig. 1-2; 3/1,4; 4/1,2,7;
5/3,4,6; Dumitrescu 1979, fig. 169, 181, 182, 189; Marinescu-Bilcu 1961; Marinescu-Bilcu, lonescu 1967,
Pl. X1II/1, 12, p. 34 (nr. cat. 55), 35-36 (despre cultul taurului), notele 43, 67 (despre vase zoomorfe cu
bovidee, vase puse in legaturd cu lumea egeica si Asia Anterioard); Nitu 1972; Sztancsuj 2007, P1. 1/1,6;
1/1-2; V/8,12; V1/6,8; V1I/1,3; VIII/10-11; Tulugea 2008, foto 13-14; Turcanu 2015, fig. 8/1-2; 9/1 etc.

10 Vezi Kalicz, Pal 1981; Séfériadés 2005; Stankovi¢ 1989-1990.

1 Cauvin 1997, p. 95-105.
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eneoliticului, vor fi perpetuate si in epocile Bronzului si Fierului, unele artefacte descoperite
reliefdnd acest statut sacramental pe care inca il avea boul/taurul'?.

Bogate referinte despre prezenta si cultul boului/taurului avem la nivelul mitologiei
clasice, aproape fiecare arie culturald avand propriile-i divinita{i cu reprezentare bovina.
Pentru religia Egiptului antic avem cultul dedicat taurului sau boului sacru 4pis'. Zona
Mesopotamiei are atestate cateva divinitati taurine (zeul lunar Sin, zeul babilonian Enlil,
akkadianul Lammasu sau Lumasi), un episod ceva mai cunoscut fiind amintit de Epopeea
lui Ghilgames: taurul ceresc Gugalanna (,,taurul Paradisului”), sotul zeitei subpamantene
Ereshkigal, va fi faurit si trimis de catre zeul Anu sa 1i ucida pe cei doi eroi, Ghilgames si
prietenul sau Enkidu, dupa ce primul refuzase casatoria cu zeita Istar, fiica acestui zeu'.
Boul este foarte prezent si in mitologia Chinei antice, avand stele sau constelatii numite
dupa acest animal, avand hierogamii, zeitati, semne zodiacale etc.'> Nu poate lipsi din
aceasta scurtd trecere in revistd a zeitdtilor cu aspect bovideu, demonul-bou/taur al
mitologiei hindu, Mahishasura, cu numeroase ecouri in arta si sculptura monumentala
hindusa'®, o alta fiinta cu aspect taurin, Nandin-Vrsabha, avand rol de aparator al zeului
Shiva!’. Un alt demon-bou avem atestat si in mitofolclorul japonez (Ushi-Oni).

Mitologia veterotestamentard ne aduce in prim-plan povestea vitelului de aur, caruia
1 se Inchinau in mod idolatru israelitii (cu jertfe, mancaruri si dansuri), stirnind mania
divinitatii si a lui Moise, plecat pe munte spre a scrie tablele legii'®. De subliniat este
originarea in sau apropierea acestui idol/vitel de aur cu zeitatea egipteana Apis, Tn mod
repetat fiind folosita sintagma ,,iatd dumnezeul tau care te-a scos din Egipt”!". Ca o astfel
de zeitate taurind (Baal, Hadad), era prezenta si veneratd in zona Canaanului (Siria-
Palestina) si inainte de venirea triburilor israelite din exodul egiptean, ne-o releva nu doar

12 Aici ag aminti cunoscutul vas minoic pentru ofrande modelat in forma unui cap de taur (expus la

Muzeul de Arheologie din Herakleion, Creta), ori celebra statuetd (datata 1500 B.C.) intitulata Saritorul
peste taur, o fresca cu acelasi subiect sacru fiind descoperita in palatul Cnossos (Pentru detalii despre acest
ritual sau joc sacramental si despre obiectele tratand acest subiect, vezi MacGillivray 2000; Younger 1976).

13 Spre a nu incarca in mod inutil aparatul critic, ma marginesc a oferi trimiterea la un studiu recent
semnat N. Markovi¢ (2015), studiu dedicat tocmai cultului boului/taurului Apis, autorul facand si o
consistenta trecere in revista a principalelor referinte bibliografice vizand acest subiect, motiv pentru care

nu voi insista.

14 [...] Astfel fauri Anu un taur ceresc pentru zeita Istar, fiica lui. Taurul cazu pe pamant, cu prima lui

rasuflare el ucise o suta de oameni, apoi doud sute; cu a doua rasuflare a sa alte sute au cazut morti, la a
treia rasuflare a sa, se repezi asupra lui Enkidu, dar acesta s-a dat in laturi i I-a apucat de coarne. Taurul
ceresc a spumegat in fata sa si l-a maturat cu coada lui cea groasa. Enkidu i striga lui Ghilgames:
<< Prietene, ne-am mandrit noi ca vom lasa in urma noastra un nume care sa dainuie! Acuma vara palosul
tau intre gat si coarnele dihaniei!>>. Ghilgames merse pe urmele taurului, il apuca de coada lui groasa,
infipse palosul sau intre gdt si coarne, omorandu-I pe taur. (Scrieri 1981, p. 95-96).

15 Yang 2005.
16 Pintchman 2015.
17 Voigt 1977.
18 Exodul 32.

19 Exodul 32, 4; Neemia 9, 18; Psalmul 106, 19-20; Faptele Apostolilor 7, 40-41.
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acest episod cu vitelul de aur, dar, si un altul, ceva mai tarziu. Astfel, leroboam I, fugit in
Egipt de frica regelui Solomon, dupa ce ajunge conducator peste triburile israelite i dorind
sa contracareze/submineze autoritatea centrului religios de putere din lerusalimul lui Iuda,
va ordona ridicarea a 2 idoli/vitei de aur la Betel si Dan, spre a fi centre de inchinare la
Iahve in Israel, aducandu-le jertfe si instituind sarbatori®.

Rol major avea taurul si In religia si misteriile mithraice, unul dintre actele ritualice
traditionale fiind fauroboliile (sacrificarea taurului), act initiatic/ritualic des Intalnit si in
spatiul Daciei romane dupa cum ne-o releva marturiile arheologice?!.

Insa, fard indoiald mult mai cunoscute sunt miturile Greciei antice in care anumite
triburi/personaje poarta numele acestui animal®?, in care eroi celebri trebuie sa indeplineasca
sarcini care au legatura cu acest animal®, zeitdfi sau personaje mitice care se
metamorfozeaza 1n tauri, au relatii zoofile cu tauri, inoportune actiuni (sacrificarea taurilor
lui Poseidon de catre Insotitorii lui Ulise §i neajunsurile care decurg dintr-un asemenea
incongtient sacrilegiu) etc. Amintesc aici ®forma taurind pe care Zeus o ia spre a putea
cuceri, rapi si poseda o fiinta feminina desavarsita (motivul rapirea Europei**, motiv
arhicunoscut, ajuns, in postmodernitate si pe monedele grecesti de 2 euro!), unii autori antici
insistand pe aspectul non-comun al acestei metamorfoze?’; emitul transformarii lui lo in
juninca®, espre a nu mai aminti de pofta sexuala de a se uni cu un taur trezita in Pasifae,
din unirea lor rezultand Minotaurul, fiintd monstruoasa (,,infamia di Creti”, cum o numea
Dante?’) careia cetatea Atenei ii dadea, o data la 9 ani, 7 baieti si 7 fete drept hrana?.

2 1 Tmparati 12, 25-33; 2 Imparati 10, 29; 16, 7-20; 17, 7-16; 2 Cronici 11, 15; 13, 8; Osea 8, 5-6;
13, 2.
21 Beck 2000; Clauss 2000; Nicolae 2011 etc.

2 Reamintesc informatia despre tribul taurilor, neam din Scitia amintit la Pausanias (1982, 1, 1, 42),

tot acest autor amintind pe Tauropolis, fiul lui Cleson (/bidem, 1, 42) sau pe Taurosthenes din Egina (/bidem,
11, 6,9)...

z Herakles trebuie sa aduca din Creta ,,taurul de care, cum povesteste legenda, fusese indragostita
Pasifae” (Diodor 1981, 1V, 13, 4), a 10 munca hotarata de Euristeu acestui erou fiind ,,furarea vacilor lui
Geryon, care pasteau atunci pe costele Iberiei” (Ibidem, 1V, 17) etc.

24 Herodot 1961, 1, 2; Ovidius 1972, I1, p. 97-98.

2 Zeus sufera un adevarat coup de foudre cand o zareste pe Europa ([...] Zarind-o pentru prima oard,

Cronidul mult s-a zbuciumat / iar inima i-a biruit-o, cu tdinuitele-i sageti / chiar Kypris, singura in stare
sa-1 dovedeasca si pe Zeus!), frumusetea ei desavarsita ([...] printesa pe toate le-ntrecea precum / sta mai
presus de Gratii Venus, din spuma marii zamislita.) determinandu-1 pe zeu sa se metamorfozeze intr-un taur
deosebit: [...] Deci, ca sa nu dezlantuiasca mania preageloasei Hera / si dornic sa insele prea lesne necoapta
minte a copilei, / el isi ascunse zeitatea schimband faptura lui in taur. / Nu din cei inchisi in tarcuri §i
ghiftuiti, nici din cei / ce-s injugati sa taie brazde, tardand un plug incovoiat, / nici din cei ce pasc cu turma
in camp, §i nici de teapa celor / manati necontenit cu biciul, sa traga care-mpovarate. / Ci trupul taurului
nostru avea tot parul aramiu, / §i doar la jumadtatea fruntii lucea un rotocol de nea, / sub care-i scapara
privirea varsand vapaile iubirii. (Moschos 1987, p. 117).

2 Ovidius 1972, 1, p. 63-69.

27 [...] Sisus pe surpaturi, intins sa zaca / rusinea Cretei, monstrul, sta pe branci, / scarbosul zamislit

in falsa vaca. (Dante 1954, XII, 11-13).
23 Diodor 1981, 1V, 61, 3; 77, 1-4; Pausanias 1974, 1, 27, 9; 11, 31, 1.
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Acest mitologem al nasterii Minotaurului a facut obiectul unor abordari culturale
inca din antichitate®, mituri conexe (nasterea acestuia, lupta eroului Teseu cu el etc.) fiind
amintite si de majoritatea autorilor antici, cu ecouri (suprarealist-) artistice pana catre zilele
noastre®’. La fel de important de amintit este si credinta vechilor greci (ritualul fiind numit
Bugonia), potrivit careia din corpul unui taur sacrificat, izolat un timp anume, se vor naste
albine, un astfel de ritual fiind descris si de Vergilius in Georgice:

[...] Fara prihana si mandri la trup el duce deci patru / tauri si patru juninci cu cefe
straine-jugarii. / Cand rasari de-al noulea rand aurora pe bolta / paos gatit el dand lui
Orfeu se-ntoarse-n dumbrava: / iatd, minune de spus, ciudat-o vedenie-acolo / vede
deodata: cantand, din putrede céarnuri de taur / zbarnaie-albine prin cos si ies prin
crapatele coaste / raurd nor ce se-ntinde-ndelung si-adunate pe varful / pomului, ele
ciorchine se prind pe-ndoitele ramuri. !

Nu puteam omite, la aceastd succinta trecere 1n revista a ipostazierilor mitologice
luate de catre bou/taur in diferite produse ale imaginarului, prezenta si dimensiunea
simbolicd acordatd acestui animal in heraldica roméneascd. Dincolo de cunoscutele
blazoane ale unor provincii (bourul de pe stema Moldovei*?) sau subdiviziuni administrativ-
teritoriale (taurul de pe stema cantonul elvetian Uri), avem atestate cateva prezente ale
boului/taurului in bestiarul heraldic muntean®® sau moldovean®*, uneori astfel de reprezentéri

» Sunt foarte numeroase vasele care au pictate scene cu Minotaurul in prim-plan (Theseu

si Minotaurul in lupta — vas tip stamnos, datat sec. V B.C., British Museum; Athena, Theseu si Minotaurul
— vas tip kylix, datat sec. V B.C., Muzeul National de Arheologie al Spaniei; Theseu si Minotaurul — vas de
tip kylix, sec. V B.C., Muzeul Luvru etc.), grupurile statuare (pe 1anga cunoscuta statuie a lui Jean-Etienne
Ramey, Theseu luptand cu Minotaurul, datata 1826 si expusa in gradinile palatului Tuilleries, Paris, trebuie
amintita aici recenta descoperire a unei statui infatisand Minotaurul, descoperita intr-o fantana din Plaka,
cartierul select al Atenei, in apropiere de biserica Sf. Demetrios Katéphoris, statuie care pare a fi o copie
antica dupa o statuie a lui Miron si pastrata la Muzeul National de Arheologie din Atena; nr. 1664a),
mozaicurile cu acest animal fabulos (Labirintul Minotaurului, mosaic greco-roman din villa de pe Via
Cadolini, datat sec. [ e.n., aflat in expunere la Muzeul Arheologic din Cremona; Theseu si Minotaurul, un
splendid mosaic descoperit in Rhaetia, datat sec. II-111, aflat in colectia Bibliothek der Universitit, Fribourg;
Theseu si Minotaurul, mosaic descoperit la Pompei si expus la Muzeul National de Arheologie din Napoli),
frescele (embelmatica este fresca intitualta Theseu si Minotaurul, descoperita in casa lui M. Gavinus Rufus
din Pompei, datata sec. I e.n. si expusa la acelasi Muzeu Natinal de Arheologie din Napoli) etc.

30 Amintesc aici revista avant-gardei numitd Minotaure publicata intre 1933-1939 de Albert Skira,
coperta primului numar fiind semnata de Pablo Picasso, alte numere avand copertele semnate de Salvador
Dali, Rene Magritte, Max Ernst, Diego Rivera etc.

31 Vergilius 2008, IV, 549-557. Pentru acest ritual al Bugoniei infaptuit de catre Aristaues, vezi Habinek
1990.
32 Potrivit lui M. Eliade (1980, p. 147), ,,acest animal beneficia, la daci, de un deosebit prestigiu

religios”, el facand parte ,,dintr-un ansamblu mitico-ritual de origine merdionald, cu adanci radacini in
preistiorie”, printr-o istoricizare succesiva, aceasta tema epica straveche (vanarea sacra a unui bour/zimbru)
ducand la nasterea legendei culte despre vanarea unui bour sacru, descoperirea unui tardm necunoscut si
intemeierea Moldovei (Vezi la Bratianu 1980, p. 126-138; Cernovodeanu 1977, p. 82, 104).
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aparand chiar si pe cahle®.

Dosarul etnologic

Dupa cum se poate observa din cele amintite supra, in ciuda vechimii si precarei
cunoasteri a adevaratului rol jucat de catre bou/taur in credintele popoarelor (pre)istorice,
determinantii imaginarului din aceste epoci in care apare, ne obliga la o pozitionare a sa in
centrul sistemului de credinte si practici, functia si importanta simbolica jucate de acest
animal fiind evidente. Pornind de la aceste exemple, de la aceste ipostaze sacre ori ritualice
in care apare animalul la nivelul mitologiei, pentru descoperirea implicatiilor primare luate
in epicul fantast de basm, este obligatorie raportarea la fondul etnologic in care avem
atestate terminologii specifice®®, antroponime®’, toponime*, insecte care poartd numele
acestui animal®’, sarbatori, ritualuri si/sau credinte legate de bou/taur. Si care nu sunt deloc
putine sau simple®.

»Animal placut lui Dumnezeu™*', boul/taurul a fost animal sacru la multe populatii
agricole, aparand Tn numeroase rituri agrare, unde are functii fecundatoare, apotropaice si

R

2941

inevitabil, de participarea acestui animal la nasterea lui Mesia, un asemenea ritual de magie
agrard romaneasca fiind sarbitoarea numitd Instrutarea (numiti si Ferecarea sau
Impdnarea) boului®. Practicati indeosebi in Transilvania, aceastd datini agropastorald
apartinand riturilor de fertilitate din preajma solstitiului de vara practicatd la Rusalii sau
Sanziene®, presupune alegerea unui bou frumos care va fi impodobit cu covoare, panglici
colorate, naframe, clopotei, flori de camp etc., alaiul umbland prin cadrul satului; fetele ies

33 Vezi, spre exemplu, taurul de pe armele boierilor Boicescu (Tiron 2012).
3 Gorovei 2012, fig. 3-4; Iftimi 2012, fig. 7; 34 (bour).
3 Batariuc, Haimovici 2003, fig. 9/3, 6.

36 Vezi Bilavschi 2009, p. 45-47. O. Buhociu amintea alte cateva interesante terminologii specific-

traditionale — varful/botul luntrii era numit bour, in alte cazuri bour fiind numit varful talpii de sanie (vezi
Buhociu 1979, p. 165-167).

37 Bounegru, Boualb; Boureanu, Bourceanu, Bivolaru, Bivolan, Bivoleanu, Belivacd, Boaghen,

Boar, Boaru, Board; Boarta, Boari;, Boardascu; Boarcas, Tauru; Vacaru etc.

38 Sat Boureni, com. Afumati, jud. Dolj; sat Boureni, com. Moftca, jud. lasi; sat Boureni, com. Bals,

jud. Iasi s.a.
¥ Vezi, spre exemplu, insecta numita Bourel, boul-babei, boul sau taurul-lui-Dumnezeu (Oryctes

nasicornis) — Timug 2009, p. 188.

40 Pentru simbolistica si credintele legate de bivol (Bubalus bubalus), vezi Antonescu 2016, p. 67;

bou/taur (Bos taurus) - Ibidem, p. 71-73; bour (Bos primigenius) - Ibidem, p. 73-75; vaca (Bos taurus) —
Ibidem, p. 685-686.

4 Muslea, Barlea 1970, p. 280.
42 Badea-Tutuianu 1999; Ghinoiu 2013, p. 45-46; Muslea 1972, p. 157-158; Talos 2001, p. 24-25.
43 Stoica et alii 1985, p. 80.
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din curti si uda boul instrutat si pe insotitorii acestuia (care pot fi i ei mascati sau nu, cu
hainele imbracate pe dos, acoperiti cu flori si ramuri verzi etc.). In tot acest timp, insotitorii
boului instrutat executd diferite dansuri. Dupd periplul prin cadrul satului, boul astfel
impodobit este dus la stapanul sau, unde intreg alaiul va participa la un ospat ritualic**. Un
alt obicei interesant (si, foarte important, necalendaristic!) este amintit de M. Coman:
,rascucitul”. Pentru pazirea vacii si sporirea manei laptelui, doi copii stau de-o parte si alta
aunei vaci strigand, pe rand, ,,Cucu” si ,,Rascucu”, acestui schimb de replici fiindu-i atagate
o serie de alte elemente rituale (coacerea unui colac; mulgerea ,,ceremoniald”’; amenintarea
cu securea; ingroparea de obiecte vrajite in staul; invocatia femeii care mulge)*®.

Forta fecundatoare a acestui animal, simbol al sexualitatii debordante, atestatd dupa
cum am vazut Incd din paleolitic, este prezenta si la nivelul credintelor populare,
semnificativa fiind, din aceasta perspectiva, cea amintitd de A. Gorovei: ,,Fetele mari sa
nu calce in borancaituri de taur, cacii vor umbla flacaii dupa ele ca o tauroaie”, uneori
o intalnire cu un astfel de animal fiind considerata de rau augur?’.

Coarnele sau craniile de bovine erau folosite cu rol magic-apotropaic, fie pentru a
apara animalele domestice de fiare (,,de obicei de bou contra gadinilor”), pentru a opri
bolile la vitele proprii (bolile amintite fiind rasfug, armurarita, pesta bovina, ciuma vitelor,
brdanca, ,,boala care le face sa tremure, sa cadd jos si sa moara”), contra deochiului la vite
(,,ca sa se departeze iazmele (soimanele) si duhurile rele”), pentru apararea recoltelor (de
mana, de piatra, de pasari etc.)®. Uneori, un astfel de instrumentar magico-apotropaic
(coarne si/sau capatani de bovideu), era vazut ca sediu temporar pentru ,,sufletele ce nu
sunt primite in cea lume” (acestea stand in astfel de capatani de bovidee ,,pana la a doua
inviere”), si se punea la raspantii, nu doar pe parii gardurilor (,,capete de vita moarta de
vreo boala se pun la raspantii, cu credinta ca cine se va atinge de ele sa ia boala si sa scape
vitele celui ce le-a pus”), folosindu-se si contra farmecelor®.

Tot caracter apotropaic avea si tragerea, cu o pereche de boi/tauri gemeni, a unei
brazde in jurul satului, cu rolul de a apara respectivul sat de epidemii si/sau duhurile rele:
,,Cadnd se infiinta un sat, se tragea o brazda de plug in jurul lui; nimeni n-avea voie sa-gi
puna casa afara din brazda; plugul era tras de doi boi negri, cu credinta ca nimeni nu le

44 Intreg ritualul (dansurile mascatilor, udatul cu apa, ospatul dat dupa revenirea boului la stapanul

sdu) atesta ca avem de-a face cu un rit pagan de magie agrard in care actantul principal este boul, unul
dintre putinele animale ale bestiarului in care Diavolul nu se poate metamorfoza (vezi la Butura 1992,
p. 366-369)...

45 Coman 1996, p. 31.

46

Gorovei, Ciauganu 2013, p. 339.

47 Spre exemplu, in Suceava, intalnirea cuiva cu un bivol era considerata ca aducatoare de ghinion in
cele intreprinse ulterior (Golopentia-Cristescu 2002, p. 126).
48 Fochi 1976, p. 108-109. Legat tot de simbolistica atribuitd de mentalitarul traditional coarnelor de

bou/taur, este de amintit o credinta populara care sugera ,,sd te feresti de boul cu coarnele tapose, ca acela
are draci” (Gorovei, Ciausanu 2013, p. 42), o alta stipuland ca este bine ,,sa invefi boii la plug numai martea,
Jjoia sau vinerea, dar nu lunea, miercurea ori sambata, ca-i inveti cu narav”’ (Ibidem).

4 Ibidem, p. 109-110.
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va putea cotropi pamdntul”°. Deloc lipsit de importanta si plasat tot in zona manifestarilor
ceremoniale cu caracter propitiatoriu, este obiceiul din Banat amintit de T. Herseni: aici,
de Craciun ,,se fac stele si o vaca din aluat, care se pun pe masa Incdrcatd cu bucatele
traditionale™!, obicei consacrator legat de nasterea pruncului sfant intr-o iesle si/sau de
credinta ca vitele pot vorbi cu grai uman in aceasta noapte’.

In fine, rolul augural jucat de citre bou/taur in anumite credinte populare®, este
foarte prezent la nivelul basmului fantastic romanesc dupd cum voi arita la momentul
oportun, acest bou/taur nazdravan stiind ce urmeaza sd i se intample eroului §i ce anume
trebuie facut.

Ca acest animal era important pentru comunitdtile traditionale, ne-o releva
numeroasele zile de sarbatoare dedicate: Stretenia (2 februarie), Sangiorzul (23 aprilie),
Sdntoaderii (sambata din prima saptamana a postului Pastelui), Filipii (14-21 noiembrie),
Gadinetii (12-16 noiembrie), Sf. Andrei (30 noiembrie), Ajunul etc., pentru ferirea lor de
atacurile animalelor, duhurilor rele, vrajitoarelor si pentru a beneficia de putere magica,
,vitele fiind trecute peste foc, hranite cu fan ori boabe ,,fermecate”, legate cu fire rosii,
descdntate cu sare”*. Numeroase sunt prezentele boului/taurului si in colinde (vezi
indeobste colindele in care are rol sacrificator-intemeietor™ si fertilizator — Plugusorul),
cantece de alungare a secetei’®, in bocete®’, descantece®® etc.

50 Fochi 1976, p. 137. O alta interesanta mentiune privind rolul apotropaic al unei brazde trase de 2
boi gemeni avem la Evseev 1987, p. 151, la Talos (2001, p. 22) mentionandu-se si alte aspecte conotat-
magice: [...] In vremea epidemiilor de ciumd, se injugd 2 boi fitati sambdta de aceeasi vacd. Tot intr-o
sambata, ei trag o brazda in jurul satului pentru a alunga demonul ciumei. Pentrui simbolistica acestei
brazde sacre, vezi si Evseev 1998, p. 55.

31 Herseni 1977, p. 102.

32 M. Coman (1996, p. 31) opineaza ca acest obicei poate reprezenta ,,0 <<refractie>> in ceremonial
a vechilor mituri despre vitele sustindtoare ale pamdntului si cerului, purtatoare ale soarelui care, obosit

acum in preajma solstitiului de iarnad, este dus, spre mai departe, de animalele devotate”.

53 Se zice ca in sara de Sf Vasile boii vorbesc, si-i auzi numa daca te culci in iesle, dar e primejdios

de moarte. Se zice ca unul s-a culcat si a auzit boii vorbind intre ei: <<Hai, frate, sa ne culcam, ca mdne
avem sa ducem pre stapanul nostru la groapa.>>. Si asa a fost. (Gorovei, Ciausanu 2013, p. 42). Un bou
care mugeste in timpul nuntii sau 1n ajunul marilor sarbatori prevestea moartea cuiva (Gorovei 1995, 244,
255,270, 281)...

>4 Coman 1996, p. 30.

53 Ibidem, p. 33-35. Vezi si la Buhociu 1979, p. 141 si urmat.

36 Cobordt-a, coborat, / coborat-a boul sfant, / la fantana-n tarina / apa-n gura si-a luat/ §i farina-o-

nrourat./ Cresteti grane / pana-n brdne/ si secari / pana-n subsori/ si ovese/ pana-n mese. (Coman 1996,
p. 35).
37 Cel abia mort este sfatuit ,,sd nu-mi apuci / catre mdna stanga / ca-i calea natanga,/ cu bivoli arata
/ cu spini semanata / si-s tot mese stranse / cu faclii stinse. / Dar tu sa-mi apuci / catre mdna dreapta / ca-
i calea curata, / cu boi albi aratd, / cu grau semanata / §i-s tot mese intinse / cu faclii aprinse”.

58 V. Adascalitei (1987, p. 125), aminteste de un descantec de buba din Bihor, care vehiculeaza acelasi

ritual al tragerei brazdei sacre/magice in jurul satului, pentru a-1 feri de ciuma...
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Boul/taurul in basmul fantastic romanesc

Toate aceste referinte despre rolul, credintele, importanta si simbolistica jucata de
bou/taur la nivelul eposului traditional, pot fi inmultite cu usurinta, diversele surse citate
facand acest lucru cu prisosintd. Dar, cum subiectul abordat in studiul de fata este altul,
trebuie sa ma marginesc la a creiona principalele directii si pachete de semnificatii atribuite
acestui animal de catre mentalitarul traditional romanesc. Totodata, trebuie sa marturisesc
ca, din multitudinea de surse, am ales referintele care subliniaza, concretizeaza si/sau
consacri atributele mitice avute cAndva de acest animal. In structura lor de profunzime,
majoritatea atestarilor i manifestarilor de basm fantastic roménesc cu boul/taurul ca actant
principal, vadesc acest caracter stravechi-mitic. Nu cred ca este vorba propriu-zis de o
,,Schema originara”, in care creatorul anonim de basm a montat subiecte/decoruri concrete
in care acest animal joacd un rol important. Mai degraba, sistemul cultural traditional a
preluat si adaptat (dupa propriile-i nevoi de reprezentare, intelegere si valorizare simbolica),
vechi ,,istorii mitice” ale acestui animal, grefand sau consfintind unei structuri vechi, mitice,
alte (noi) atribute consacratoare.

Pentru basmul fantastic romanesc, 3 sunt motivele majore in care pot fi impartite
tematologic aceste basme cu boul/taurul element central, fiecare cu un continut nou si o
dimensiune simbolicd specifica (recte, motivul vacii negre; motivul boilor nazdravani;
tauromahiile eroului), acestora adaugandu-le o a patra (Varia), unde am grupat motivele
conexe sau complementare celor trei.

Car cu boi; foto: Gheorghe Petrila
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a) Motivul vacii negre

Definind Insasi conceptia de imaginar de la nivelul basmului fantastic romanesc, in
care irationalul improbabil reactualizeaza rationalul prin intermediul fabulosului, al
fantasticului, sunt destul de numeroase (13 la numar) situatiile in care avem atestat acest
motiv al vacii negre. Marcat de dimensiunea simbolic-antropologica a unei activitati casnice
(torsul = determinarea destinului)*, acest motiv aduce in prim-plan metamorfozarea unei
fiinte umane intr-o vacd neagra (sau balaie), de cele mai multe ori sub puterea unui
blestem/pariu incheiat intre copilul viitoarei vaci si cineva din cadrul comunitatii:

[...] S-a intdmplat sd fie o clacd la o varuica. Fetele cele rele o pismuiau pentru
vrednicia si cumintenia ei si se vorbira in taind, sa-i poarte sambetele. Facura legamant
ca pand la miezul noptii sa furseasca toate caierele de 1ana, iar cine va rdimane pe
urma, aceleia sd-1 moara muma si sa i se prefaca in vaca neagra. Pipilcuta stiindu-se
vrednica torcea, neluand in seama nebuniile celorlalte. Fetele se intreceau care mai
de care sa-si termine caierele de 1ana si de mite mai indatd. Dar nici Pipilcuta nu se
lasa, mai ales cand stia ca este pus preti pe capul mumei. Da zor si nu prididea cu
lucrul fara a lua in seama ca celelalte fete arunca lana din caiere dupa use, pe subt pat
si o pituld unde pot. Pe cand tragea de zor cu gura din caier iar fusul 1 se invartea ca
un titirez, deodatd varuicele ei aruncara fusele, furcile goale, iar Pipilcuta ramase
incremenitd vazandu-se cea de pe urma. Isi lua fusul si furca si pleca plangand acasa.
Cand ajunsa 1n pragul casei striga: - Muma, deschide! - Muu!... muu!..., muu!... i
raspunse un glas din casa. Fata se spaimanta si nu-i veni sa creadd, cand auzi cum
bate cu coarnele-n usa. Dupa ce se deschise usa, iesi din casa o namild de vaca neagra
care mugea infuriatd daramand si spargand tot ce-i iesea in cale, pana se duse la iele
in grajdul vitelor.*

In alte cazuri, o astfel de metamorfozare survine tot in urma unui pariu, mobilul fiind
sarirea unei gropi, ,,nu tocmai largd, fard numai cat ai putea-o sari cand t-ai face vant”; doar
,,un baiet mic n-o putut sari. Din pricina asta, ma-sa acasa s-o facut vaca balaie®!. Sunt si
cazuri de basme in care nu se spune de ce anume mama cuiva se transforma intr-o vaca
neagra®?, dupa cum avem si interesante fresce de cotidian in care metmorfozarea in vaca
neagra are drept pretext anumite realititi sociale. Spre exemplu, o baba, sdtuld sa tot ia
bataie de la barbatul ei, ,,s-a rugat lui Dumnezeu s-o prefaca in vaca neagra”®, ceea ce se

Sk De reamintit este aici caracterul specializat al fiecarei Moire: Clothos tine fusul vietii, Lachesis il
deapana (vezi expresia ,,firul vietii”), Atropos 1l taie...

60 Sandu Timoc 1988, p. 107. Acelasi motiv al metamorfozarii mamei cuiva intr-o vaca neagra ca
urmare a neterminarii la timp a torsului unui caier (sau mai multe) de 1ana, avem si la Hasdeu 2000, p. 245;
Nijloveanu 1982, p. 257, 305; Stancescu 2000, p. 223-224.

o1 Vasiliu 2010, p. 79.

02 Cretu 2010, 1, p. 367-368.

63 Ibidem, 11, p. 37.
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si va intampla. Intr-un basm al colectiei P. Uglis-Delapecica (Povestea lui Abrud), o vaca
neagra 1i destainuieste eroului inspaimantat de aparitia ei, ,,ca eu sunt mama ta buna si m-
am prefacut in forma de vaca si am venit sa te scap de haranca ta de mastihoaie, ca ea vrea
sa-ti mance capu”®.

La polul opus, vorbind despre fenomenologia corpului si credintele aferente ale
mentalitarului traditional, avem si unele basme in care mobilul metamorfozarii mamei unui
erou (sau eroine) intr-o vaca neagra, pare ca vine dintr-o lume a constiintei pure, unde
realitatea, chiar subiectiva fiind, vine sa obiectiveze anumite (a se citi, inoportune) realitati
sociale. Abia banuita in subteranele acestui basm citat supra®, metempsihoza este prezenta
si explicitatd intr-un alt basm (Vaca neagra, colectia C. Sandu Timoc), pentru raritatea si
suculenta hermeneuticd acest pasaj meritand citat:

[...] Launrand de vreme, se abatu ciuma prin satul lor si-i lud viata mamei frumoasei
fecioare. Dar cum mama o iubea mult pe fiica ei, ruga pe stapanul cerului sa nu-i
duca sufletul laolalta cu cei morti ci si-i ingaduie a se intrupa intr-o vitica ce se
niascu la moartea acesteia. Stapanul cerului si al pamantului chibzui ca e dreapta
cererea sarmanei §i-1 indeplini dorinta. Vitica era neagra, dar frumoasa si zburdalnica
ca un copil.®

Daca 1n aceste doua cazuri amintite supra, introducerea metempsihozei de catre
creatorul anonim de basm poate fi pusa pe seama dublului biologic/sufletesc care 1i leaga
pe erou si mama acestuia (devenita/intrupata Intr-o vaca neagra pentru a-l ajuta pe erou sa
surmonteze dificultatile), in alte situatii aceastd metomorfozare se profileaza ca o
meritatd/oportund pedeapsa pentru incdlcarea unui sistem axiologico-moral traditional.
Supus apetentelor sexual-carnale (deci, coruptibil), corpul uman pare destinat caderii In
pacat, canonul imaginat de mentalitarul colectiv/creatorul anonim de basm fiind unul pe
masura. Aici trebuie amintita situatia din basmul Crai-Visan (colectia O. Paun, S.
Angelescu): o preoteasa va pacatui cu un diavol metamorfozat intr-un flacau frumos,
deconspirarea acestui pacat ducand si la instituirea unui canon bizar:

[...] S1i, ce mai da colo, pana colo, cand sa-ntoarce popa, dadu peste ei si ramase ca o

stand da piatra, fiindca numai la asta nu s-astepta. I se facu negru-naintea ochilor si,

cum era cu evanghelia-n mana, vru sa le dea-n cap cu ea. Atunci ce sd vezi? Dan flacau

tasni o flacara verde si pieri. Cerceii i salba se-nnegrira si priotesii-i pieri graiu. Popa-

ntelese ca nu e lucru curat, ingenunche si Incepu s se roage. Atunci i se aratd un
o4 Uglis-Delapecica 1968, p. 243.

65

Basmul ne mentioneaza la inceput cd mama eroului murise de ceva vreme (A4 fost odatad, demult,
demult, un mos si o baba. Si mosu avea un fecior, iar baba avea o fatd, ca erau adogati, cum se zice.),
sintagma folosita ulterior (,,eu sunt mama ta buna si m-am prefacut in formd de vaca si am venit sd te scap”)
subliniind aceasta dimensiune transcorporald noua pe care o ia cineva mort deja Intru implinirea unui
deziderat...

66 Sandu Timoc 1988, p. 112; sublinierea este a mea, C.C.
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mosneag cu barba pana la brau, care-ncepu sa-1 mustre — Ce slujitor imi esti, daca nici
pa prioteasa n-ai ferit-o da diavol?! Amandoi ati pacatuit inaintea mea, amandoi sa va
ispasiti pacatu. Uite si canunu. Ea sa sd faca vaca neagra, stearpa si rea; sa te-alerge
noo hotare / i sd sa balige noo care. Ca sa-si spele pacatili, sd aiba trei suflete. Tu
s-0 pazesti, pana ai sa gasesti un randas vrednic. Cand vaca va naste fara barbat un
voinic, sa fiti iertati! Si mosneagu se facu nevazut. Cand popa se uita-n pat, prioteasa
nicdieri. Auzi in grajd zbierand si, cand se duse, dadu peste o vacd neagra, care sa si
repezi sa-l ia-n coarne. Abia avu timp sa-nchiza usa si sa fuga. Planse popa, se tangui,
dar ce era sa mai faca?! Din ziua aceea, incepu canunu.®’

b) Motivul boilor nazdravani

Un alt motiv des intalnit la nivelul basmului fantastic romanesc si in care rolul major,
de cele mai multe ori chiar hotarator, il are un bou/taur, este motivul boilor nazdravani.
Avem in basmele fantastice romanesti, este drept mai rar, si cateva mentionari ale unor boi
,,.banali”, fara atribute magice sau puteri cosmice®. Dar, coplesitoare ca numar si conotari
simbolice, sunt cazurile in care astfel de bovidee sunt ndzdravane (initiate, cu puteri fizice
deosebite, stapanind tehnici de metamorfozare din bou/taur intr-un alt animal sau Tnh oameni
etc.), fara ajutorul acestora eroul nereusind in incercarile la care este supus.

Probatoriu, avem atestata obligativitatea de a manca ,,doisprezece boi fripti” la o
singura masa, zmeii putand face asta mereu si, ceva mai rar, doar eroii nazdravani®. O alta
proba o constituie Incercarea de desconspirare a deghizarii unei fete de Tmparat sub hainele
si Infatisarea unui baiat, Mosu-balaurilor sfatuindu-1 pe un zmeu sa il duca pe acesta ,,in
Targul de aur si sa-i arate boi de aur, plug de aur, cara de aur”™.

Apoi, avem un numar semnificativ de cazuri in care eroul abia ndscut, este mosit
si/sau botezat de cdtre o divinitate canonica superioara (Dumnezeu/lisus Christos si Sfantul
Petru), pe langa acest act al botezului eroul fiind daruit de respectiva divinitate si cu ,,doi
tauri frumosi si nazdravani”, care se puteau metamorfoza si in ursi’!, ,,0 sabie si doi bivolasi
tineri”, care il vor invia in mod repetat pe eroul ucis’, uneori fiind vorba despre o vaca”™
sau o viticd nazdravana ™, daruita de o astfel de divinitate. Intr-un basm al colectiei Gr.

67 Paun, Angelescu 1989, p. 104-105.

o8 Unii zmei au o ,,bourarie” de unde se aprovizionau pentru mesele lor (Marian 1986, p. 6); unii
bivoli sunt folosifi pentru tractiunea unui car cu lemne (/bidem, p. 159); cateva bovidee banale vor fi mancate
de catre un vultur nazdravan de pe taramul celalalt, pentru permisiunea de a-i manca aceste vite eroul fiind
ulterior bine rasplatit cu obiecte magice (Stancescu 2000, p. 35-36) etc.

9 Marian 1986, p. 9.

7 Ibidem, p. 123-124.

7 Cretu 2010, I, p. 218-219.
72 Ibidem, p. 248.

7 Ibidem, p. 315.

4 Ibidem, 11, p. 337.
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Car cu boi; foto: Gheorghe Petrila

Cretu (Basmul cu Negru-Imparat), o pereche de ,,junci tineri de tot” (s1 ndzdravani) vor fi
descoperiti de catre erou ,,Intr-un fel de cosciug de arama”’>, acestia invatandu-1 pe erou ce
trebuie sa facd pentru a reusi in dezideratu-i. In alte cateva situatii, un astfel de bou
nazdravan are grija de un copil ramas orfan de mama, caruia mama vitrega ii facea viata
grea’s.

Totusi, cu adevarat importante si semnificante sunt situatiile in care astfel de boi/tauri
nazdravani dezinhiba sfera imaginarului de basm fantastic prin actiunile de-a dreptul magice
la care participa sau recurg pentru a-l ajuta pe erou sa izbandeascd. Fundamentand mitic

7 Ibidem, p. 163.
76 Boer et alii 1975, p. 193; Uglis-Delapecica 1968, p. 209-212, 245 etc.
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actiuni improbabile, cu evidenta intentie simbolizanta, astfel de episoade ne releva
deschiderea catre arhaic si deopotriva catre inovatie, a mentalitarului traditional-colectiv,
in egald masura generator si consumator §i de basm fantastic. Ma refer aici indeobste la
situatiile in care un erou de basm trebuie sd are anumite suprafete de teren mineralier
(,,ogoare de arama”) intr-un timp limita, prestabilit, in joc fiind fie viata sa (in caz de esec),
fie un consistent premiu (fiica imparatului si jumatate din imparatie’’). Suprafata acestor
ogoare de arama de arat este variabila, de la ,,un ogor de arama”’® sau ,,un pogon da pamant
da arama””, la ,,6 ogoare de arama™* ori ,,0 pajiste de 300 de pogoane de arama™®!. Tar
aceastd proba magica nu poate fi indeplinita de catre erou decat cu ajutorul unor boi/tauri

nazdravani, care au puteri extraordinare:

[..] El avea un bou, 1l chema Margos, bou bun. Baiatului 1i zicea Fat-Frumos. Fat-
Frumos, ce i-a spus lui Margos, bou bun? Zace: -Te duci la cutare popa, c-acolo e sotu
meu. Cu ala ma potrivesc eu. Padurean, bou bun. Ce putere avea bou dsta? Cand dadea
cu picioru-n pamant, sd cutremura pamantu trei zile. $i Margos, bou bun cand dadea
cu picioru-n pamant, aducea soarili da la apus, il aducea iar la rasarit.*?

Fictional, aceasta putere extraordinara pe care o aveau boii eroului, se origineaza
intr-un ,,structuralism figurativ”, anume castigarea/cumpararea unui bou/taur similar ca
putere cu cel avut de cétre erou, Intru constituirea perechii cu care sa duca la capat o astfel
de sarcind magicd precum ararea unui ogor de arama. $i, deloc surprinzator, toate basmele
in care avem atestat acest motiv al ararii unui ogor de arama cu o pereche de boi/tauri
nazdravani, au un astfel de ,,preambul comercial” prin care sa gaseasca si sd cumpere un
bou/taur similar celui detinut®. Mai mult, in anumite cazuri avem de-a face si cu o
supraincarcare de sens, reusita finald depinzand de respectarea unei anumite indicatii: din
animalele fatate de vaca daruita de divinitate copilului, trebuie neaparat pastrat primul vitel,

77 [...] si daca tu vei ara pe el si vei semana si pana dimineata sa fie graul copt si tot din acel grau

sa-mi dai sa mandnc pdine coapta, atunci eu voi da fata dupa tine. (Cretu 2010, I1, p. 339).
78 Ibidem, p. 337-338.

7 Paun, Angelescu 1989, p. 246-247.

80 Cretu 2010, I, p. 299-300.

81 Ibidem, p. 316.

82 Paun, Angelescu 1989, p. 247.

8 [...]4 facut el cum i-a spus mosneagul §i a gasit cireada, iar boul cu coarnele de aur i-a spus: -

Bine ai venit, stapdne. Vaca pe care o cauti nu e numai mama naostrd, ci §i a altor cirezi. Vino dupa mine
siio te duc pe la toate. Zicand asa a pornit boul inainte si baiatul dupa el, si dupa ce i-a ardatat toate cirezile
i-a spus ca el mai are un frate, care are coarnele de argint, dar se afld la un popa, foarte departe, si daca
vrea sa-I cumpere, sda se duca la oborul de vite cu toate cirezile sa le vanda, ca va lua noua tragatori de
bani pe ele si cu banii astia va putea cumpara boul popii. Auzind asa baiatul a luat cirezile §i le-a dus la
oborul de vite si le-a vandut pe noua tragatori de bani, cu care s-a dus §i a cumparat boul cu coarnele de
argint de la acel popa, apoi a luat si boul cu coarnele de aur si s-a intors cu ei acasa. (Cretu 2010, 1, p.
315). Astfel de conditionari si tranzactii prin care se va cumpara un alt bou/taur, silimar ca putere cu cel
avut de erou, avem si la Cretu 2010, I, p. 299-300, 316; 11, p. 337-338; Paun, Angelescu 1989, p. 246-247.
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doar acesta fiind capabil sa Indeplineasca o atare sarcind magica:

[...] Dupa ce Domnul i-a frant turta, dupa obicei, i-a daruit o vaca si i-a spus ca vitelul
cel dintai sa-1 opreasca si sa-1 creasca, iar pe ceilalti poate sa-i vanda, ori sd-i opreasca,
cum o vrea.?

In acest prolix ansamblu traditional de elemente mitice atribuite boului/taurului,
trebuie amintitd si puterea/capacitatea acestor animale ndzdravane de a reinvia eroul omorat
de cineva, la nivelul basmului fantastic romanesc avand atestate cateva situatii interesante.
In lantul de semnificanti simbolici ai acestui motiv al invierii eroului omorat de citre cineva,
initierea si/sau capacitatea acestor boi/tauri de a readuce la viata o fiinta careia i se ia viata,
este explicit mentionata inca din preambulul acestor basme. Ceea ce denota, o data in plus,
calitatea transontologica a acestor bovidee, fie daruite eroului de citre o divinitate®’, fie
descoperite de acesta intr-un loc magic, protejat.*® Daca in unele cazuri nu se spune cum il
invie pe erou o astfel de pereche de boi/tauri nazdravani®’, avem si basme in care este descris
,ritualul” reintruparii magice a eroului omorat, emblematic fiind cel din basmul Dan §i
bivolii ai albi, colectia D. Stancescu:

[...] Bivolii, ndzdravani cum erau — ca nazdravani erau — s-au dus glong, taman la
locul unde era Dan Ingropat, si cum au ajuns, cum au inceput a sapa si cu coarnele si
cu copitele, pana scoasera toate bucatelele; apoi le puserd bucatica langad bucatica,
suflard unu de-o parte s-altu de alta, si-1 dadura om la loc, cum 1l facuse ma-sa.®

84 Cretu 2010, I, p. 299.

8 [...] Cdnd a implinit trei ani deplini, omul a luat copilul si s-a dus cu el la mosul Dumnezeu, care

i-a dat copilului numele de Petrica si i-a daruit o sabie si doi bivolasi tineri. Lud el sabia si bivolasii si
pleca acasa cu tata-sau. Cand ajunserd acasa, ii spuse lui tata-sau sa bage bivolii in grajd, fiindca el pleaca
in lume cu sabia daruita de nasu-sau, ca sa se hraneasca singur. Baiatul ii mai spuse lui tatd-sau ca atunci
cdnd o baga de seama ca bivolasii se bat in capete sa le dea drumul, cdci asta inseamnd ca el s-a prapadit.
(Cretu 2010, 1, p. 248).

86 La Hasdeu 2000, p. 222, acesti ,,doi junci frumosi” (fusesera, initial, 2 porumbei) care il vor Invia
pe erou, erau ,,ingerii lui”; la Vasiliu 2010, p. 178, acesti boi nazdravani sunt descoperiti de catre erou
(Manea Cdmpului) printr-un ritual intr-o groapa cu o comoara, in alte basme fiind adusi, nu se stie de unde,
2 bivoli albi (Stancescu 2000, p. 112), intr-un alt basm al colectiei D. Stancescu (Minea Viteazul), pereche
de boi nazdravani care il vor ajuta i invia pe erou aparand din apa unui lac! (Ibidem, p. 249). La Nijloveanu

1982, p. 42, acesti boi nazdravani ies ,,de su’ stana da piatra”.

87 [...] Muma lui Caprean Fat-Frumos se uitd la basmaua ce i-o lasase §i o vazu plina de sange si

cunoscu cd fiu sau e mort. Atunci ea se duse la junci si le zise: -Juncilor, juncilor, voi mdncati i va veseliti
dar stapdanu vostru e mort. Juncii, cum auzi ast glas dureros al mamii lui Caprean, pornirad si-l inviard.
(Caci cum spuseram, asti junci erau ingerii lui). (Hasdeu 2000, p. 227).

88 Stancescu 2000, p. 114. Intr-un basm din colectia I. Nijloveanu (Stan, ficiorul lu" Gorgan), tatil
mort al eroului este ,,tras trei zdle si trei nopt” pe nas s-a strdans pa ta-sau s-a mai suflat trei zdle si trei
nopt" s l-a-nviat.”.
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Aceasta capacitate de re-fiintare a eroului ucis pe care o dovedesc acesti boi/tauri
nazdravani, este potentata si de alte atribute magice detinute sau alocate de imaginarul
traditional-colectiv acestor animale. Dacad doua fire de par date eroului dupa invierea sa 1i
permit metamorfozarea ,,in ce va voi” el*’, intr-un basm al colectiei P. Uglis-Delapecica
(Roian, boul nazdravan), cu 3 fire de par date de un bou nazdravan si rostind un descantec,
eroul isi va putea adormi sora vitrega, trimisa de mama ei spre a-1 spiona pe erou®. Intr-o
alta situatie, aparent fara iesire, o vaca nazdravana ,,sa da da trei ori peste cap si s-a facut
o fata cu doudspe haripi si-a zburat pi-naltu ceriului” de unde va recupera pentru erou
,,Jamba fermecata” pe care i-o furase nevasta adulterina si ibovnicul ei’'.

c) Tauromabhiile eroului

Fara a fi prea numeroase si probabil preludnd sau perpetuand in traditie mitizate sau
istoricizate informatii, am descoperit la nivelul basmului fantastic romanesc doua
mentiondri ale tauromahiei. Din analizarea pasajelor unde apare mentionata aceasta lupta
a eroului de basm fantastic cu un bovideu, doud sunt ideile majore care trebuie subliniate:

1) Atmosfera de teroare instauratd de un asemenea bovideu sdlbatic asupra
locuitorilor, a fost contrapusa in discursul cultural (fantastic-narativ) al acestor basme, pe
agon-ul atletic al eroului de basm care, prin infrangerea acestei fiare bovidee, restaura insasi
ordinea cosmica (a respectivei comunitagi).

2) Este evidenta si sugestiva investirea sociald pe care mentalitarul colectiv sau
creatorul anonim de basm o ataseaza eroului, ca o contrapartida la pulsiunile instinctuale
manifestate de acest bovideu salbatic: eroul este puternic, modest, altruist, in timp ce
animalul este salbatic, instinctual, vindicativ.

Mai mult, subliniind parca incarcatura simbolica din alte perioade (mitic-istorice),
cele doua atestari ale tauromahiei ne mentioneaza ca oponent salbatic al eroului
doua animale incadrate intr-un sistem traditional de semnificatii determinate social-cultural,
recte taurul (versus Minotaurul mitic), si zimbrul (versus vanatoarea rituala a animalului
sacru). Ceea ce sugereaza, daca mai era nevoie!, trecerea in culturalitate a unor elemente
mitic-istoriciza(n)te.

In basmul Paunasul Codrului (colectia I. Oprisan), pornind de la statusul fizic al
eroului (,,mare, voinic, puternic dd munca”, ,,botezat acolo la Fantana Sanzienelor, ce zace,
avea putere dumnezeiasca”), acestuia pur si simplu i se sugereaza angrenarea intr-o lupta

89 [...] Juncii indata stiura ca stapanul lor e mort §i venira la fata locului, umblara cat umblara si

adundnd cenusa cu suflarea lor vrajita il facura om la loc, asa cum fusese inainte si-i mai deterad si doud
fire de par, spundandu-i ca asezdndu-se pe ele se va preface in ce va voi. (Cretu 2010, II, p. 165).

%0 [...] Stiind Roian de planul babii, chema pe baiat la o parte si ii spuse asa: -Smulge trei fire de par
din coama mea §i dupd ce fata a mancat si sa pune sda se odihneascd, aruncd peste ea aceste trei fire de par
si zi aga: ,,Lang, perisorii mei, peste doi ochi!”. (Uglis-Delapecica 1968, p. 210).

ol Paun, Angelescu 1989, p. 85.
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cu un bovideu salbatic:

[...] El s-a liganit la un fierar. L-ajuta la fierarie pe mesteru dla. Ce zace mesteru de
colo? - Of! zace, baiatule, baiatule, te vad ca esti destul da voinic si da puternic. N-
ar fi bine sa-{i fauresti un palos, zace, ca, uite, o sa vie zimbru, zace, si-atata ne farama
case, atdta ne farama s-atata ne distruge copiii si ne rapeste si ne face jale mare.”

Dimpotriva, in cealdlaltd atestare a tauromabhiei, eroului i se sugereaza contrariul:

[...] Unde-l-as putea intalni? intreaba Mar. — Ba sa te fereasca Dumnezeu; si ce te-ar
duce pacatele sa-1 intalnesti? — As vrea sa-1 omor! — Poate ti-ai urat zilele! — Ba as
vreau eu sa-i iau zilele! — Lasa-te, dragul meu, de asa ganduri, cdci cu acela nu se
poate lupta nimeni, au cercat oamenii de la noi, s-au dus mulfi, satul mai tot cu
furcoaie, cu topoare §i cu coase, dar abia jumatate s-au intors vii, pe ceilalfi i-a
omorét.”

Cat priveste descrierea acestui bovideu salbatic cu care va lupta eroul, in primul
basm citat acesta nu este descris (zimbrul), sugerandu-se ca este periculos doar prin
enumerarea pagubelor (materiale si de vieti omenesti) pricinuite respectivei comunitafi.
Dar, in compensatie, avem o descriere ampla a acestui taur salbatic cu care va lupta eroul
din basmul Mar si Par al colectiei 1. Pop-Reteganul, prin apropierea de anumite bovidee
mitice (taurul ceresc Gugalanna cu care va lupta Ghilgames — vezi supra, nota 13;
Minotaurul), acest pasaj meritand citarea:

[...]—Apoi fii buna, mama, si-mi spune despre taurul acela ce stii. Unde se tine? Cand
vine? Cum stiti ca vine? Mare e? si altele, din care as putea cunoaste mai bine acel
taur. — Lasa-1 ndpustului, zise batrana, sa te fereasca Dumnezeu sa nu-l cunosti, ci sa
fii totdeauna ocolit de el. Dar daca vrei sa stii, 1atd-ti spun. E un taur mare, cu parul
sur, aci se intrerupe batrana facandu-si cruce zicand: Doamne fereste-ne, precum zisei
e cu parul sur, cu doud coarne de cate o jumatate de stanjin de lungi si de largi si c-un
ochi in frunte si cu dintii ca la porcii cei salbatici, asa spun care l-a vazut mai de-
aproape. Se tine aci In padurea de langa sat si pe camp; mai ales acum, cand e iarba
verde pe camp, mai mult e acolo decét in padure. Apoi cand e aci-1 cunoastem dupa
zbieratura lui cea urata, prin care ne da de stire, sd nu mergem niciunul afara din sat,
cd apoi e capat de acela care se duce.”

Depasind sfera restrictiilor si a descrierilor discursive despre aceste bovidee
salbatice, chiar si fara a fi bine structurat narativ, semnificantul real al tauromabhiilor este

92 Oprisan 2006, VI, p. 160.
%3 Pop-Reteganul 1986, p. 168.
o Ibidem.
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lupta efectiva a eroului cu ele intru restabilirea ordinii cosmice perturbate. Daca lupta cu
zimbrul este oarecum expediatd®, cea cu taurul salbatic este ceva mai amplu descrisa,
creatorul basmului insistand pe cateva elemente auxilare care faciliteazad si/sau justifica
reusita finald a eroului®®.

d) Varia

In aceasta ultima categorie am grupat cateva ipostazieri ale prezentei si/sau rolului
boului/taurului in viata eroului de basm, ipostazieri care sunt conexe celorlalte descrise
supra (indeosebi primelor doud). De exemplu, sugerand o prezenta divin-interioard si
complementar motivului vacii negre, este holisticul situatiilor in care un erou se va naste
dintr-o vaca injurata de catre cel care pastea vitele”’, ulterior acest erou fiind nasit si botezat
(cu numele Petru, fiul vacii) de catre tandemul divin Dumnezeu-Sfantul Petre. Este foarte
important de subliniat aceasta trans-corporalitate carnald, aceastd insolita structurare si
materializare a eroului uman venit din regnul animal (si tot timpul conotata mitic)®®. Caci,

9 [...] Da’ baiatu fiind acolo la mesteru asta, zice: -Care zimbru? —Ulite-l ca vine val-vartej, zdce, $i-

are sd faca jale mare acuma. lasa baiatu dan curtea mesterului si pune mana pe coarnele lui §i i le-ndoaie
si-1 rupe gatu si-I pune la pamant. S-a scapat lumea de zimbru dla. (Oprisan 2006, VI, p. 160).

%6 De exemplu, se stipuleazd in mod expres cd, dimineata, dupa ce s-a sculat, eroul ,,s-a rugat lui
Dumnezeu mai mult ca in alte dimineti, ,,si-a saturat bine canii”, prin aceste activitati antamand cumva
binele-de-intamplat, lupta propriu-zisa cu taurul fiind una rapida si trecuta in subsidiarul adjutantilor pe
care 1i are la dispozitie eroul: [...] Mergdnd pe camp, Mar nu vazu nimic, se-ntoarse deci catre padure §i-
atunci auzi o zbieraturd puternica. El isi striga canii: -Na, Florian! na, Cioban! na, Frunza-de-Mdagheran
sa stati tot langa mine. Nu trecu mult si iata ca vine taurul cel cu un ochi in frunte. Tinea drept catre el.
Atunci el lua arcul, isi indrepta sageata si-1 nimeri tocmai in ochi, de-i scoasa ochiul. O zbieratura puternica
dete taurul din pricina durerii, ce avea din pierderea ochiului; coarnele §i le implanta in pamant §i scotea
pamant ca si cu lopata. Atunci iar striga Mar: -Na, Florian! na, Cioban! na, Frunza-de-Magheran, pe el,
caci si eu vin! Si-l prinsera canii si-l spintecard, iar cand ajunse Mar acolo nu mai trebuiua nimica, decdt
sa-1 lase in grija canilor, caci si-a fost scos limba. Lasa cdnii sa se sature §i se intoarse apoi in sat. (Pop-
Reteganul 1986, p. 168-169).

o7 [...] Un pastor de vite vazand ca o vaca tot iesea din cireadd, o injurd cu o expresiune pre care §i

pastorii nostri de astazi o intrebuinteaza adesea. Din acea injurdturd vaca ramase grea si dupd noud luni
nascu un copil. Ea il nutrea cu lapte din ugerul sau, iara copilul crestea intr-o jumdtate de an cat intr-unul
si intr-unul crestea cat in trei. Acest copil in sase ani se facuse cdt un june de optsprezece ani. (Hasdeu
2000, p. 228). Aceeasi situatie o avem si intr-un basm al colectiei I. Oprisan (Fiul vacii), cu amendamentul
ca aici pastorul este atentionat dintr-un inceput si in mod explicit de catre propietar asupra situatiei:
[...]Acuma, ce-i spune preotul? —Mai baiatule, tu fii atent, zice, dacd te duci cu ea la pasune sa nu-i spui
nimica vorbe murdare cq, zice, vaca ramane gravida. (Oprisan 2005, 111, p. 113).

%8 O astfel de transcoporalitate venind dinspre animalier inspre uman precum cea amintita aici nu este
singulara: intr-un studiu recent aparut (Cioanca 2017b), vorbeam si despre nasterile miraculoase ale unor
eroi, un exemplu elocvent fiind nasterea unui erou dupa ca mama sa, fecioara, vede din intamplare, intr-o
padure, acuplarea dintre un caprior si o caprioard (vezi basmul Caprean Fat-Frumos la Hasdeu 2000, p.
201), ori explicitele relatii sexuale interregn (urs-fecioard; ursoaica-om) care au ca rezultat produsi viabili
biologic, mereu doar baieti! (vezi Cioanca 2017c, indeosebi p. 434-438).
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pornind de la similitudinea perioadei de gestatie (situata intre 270-300 de zile la vaca, cu
media la 285 de zile versus cele 9 luni de viatad intrauterind ale fatului uman), imaginarul
traditional-colectiv a ,,experimentat” un melanj biologic uman-animalier, o astfel de
preexistenta si o (scurtd) existenta venita din animalier fiind incarcatd simbolic cu puteri
fizice peste media umana (unui asemenea erou spunandu-i-se ca ,,ai puterea cumpana
pamantului™®), probele la care este supus spre verificarea acestei puteri fiind sugestive!'®.

Apoi, este de subliniat un alt motiv de sorginte mitica, recte hranirea magica a eroului
prigonit sau minimalizat familial (de mama vitregd) dintr-un ,,corn al abundentei”. Cele
cateva situatii de basm in care apare acest motiv al boului/taurului care poseda si/sau fi
daruieste eroului un ,,corn al abundentei”!!, deplaseaza acest motiv al gandirii traditionale
in zona miticului'®?. Cornul, cel mai adesea stang, doar in doua cazuri din cele amintite
fiind vorba despre cel drept'®, continea o ,,masa incarcata cu tot feliul de mancari”'*,
,,mancaruri, jucarii; ce nu vazusera el si ce nu poftisera baiatu gasi acolo”!%, care il ajutau
pe eroul-copil sa reziste tenacei subnutriri aplicate de mama vitrega!%; pentru deconspirarea
vs. pastrarea acestui secret se vor intreprinde actiuni magice, fiind folosite 3 fire de par ale
acestui bou nizdrivan si un descantec (vezi supra, nota 88). In alte basme, dupa moartea
acestui animal si o preinitiere a eroului ramas orfan, un astfel de ,,corn al abundentei” ii va
permite eroului transcenderea statusului social, continutul unui astfel de corn fiind magic
si conditionat de pastrarea unei interdictii'?’:

% Oprisan 20005, IIT, p. 113.

100 Inainte de pleca ,,in lume”, eroul-copil ndscut de o vaca injurata de catre un pastor trebuie s smulga

un copac imens din radacini si sa-1 puna ,,cu varful in locul radacinii” (Hasdeu 2000, p. 229)...

101 Boer et alii 1975, p. 193-194; Niscov 1979, p. 224-225; Robea 1986, 492-493; Uglis-Delapecica
1968, p. 210-212, 245 etc.

102 Vezi lupta Iui Herakles cu zeul si raul Achelous pentru méana Deianirei, fiica lui Oeneus:

metamorfozat in taur, Achelous, fiul lui Oceanos si al lui Thetys, pierde in lupta cu eroul grec un corn, mai
tarziu acesta fiind transformat de naiade in cornul abundentei; apoi, este de amintit mitul hranirii lui Zeus
de capra Amaltheea, unde cornucopia este si ea prezentd etc. Importanta acestui Corn al Abundentei este
reliefatd, dincolo de folosirea sintagmei pentru a denomina o zona fertila si inovatoare civilizational
(Mesopotamia) de folosirea acestui simbol al belsugului pe stema Columbiei (adoptata la 9 mai 1834), pe
escudo de armas — Peru, pe stema oraselor Copiapo (Chile), Huntingdonshire (districtul Cambridgeshire,
Anglia). Kharkov (Ucraina, stema adoptata in 1781), pe marele Sigiliu al statului Carolina de Nord (USA,
adoptata in 1778), cu inevitabile ecouri si In zona artelor plastice (celebru este tabloul pictat de P. Rubens
in jurul anului 1630, aflat actualmentela Muzeul National de Artd Vest-Europeana din Tokyo unde este
redata zeita Abundantia cu cornul aferent) etc.

103 Niscov 1979, 225; Uglis-Delapecica 1968, p. 210.

104 Boer et alii 1975, p. 193.

105 Niscov 1979, 225.

106 [...] Cdnd trimetea baba copiii la pasune cu roian — ca aga il botezara pe vitel — baba punea fetei

merinde bund: placinta si pui fript iar baiatului, numai coji uscate de malai. (Uglis-Delapecica 1968,
p- 209-210).

107 [...] Asadara, ceasul au sosit sa ne despartim unul de altul, dar tu ia coarnele mele amandoud cu
tine, in cormul stang afli tot ce-fi trebuie, cdt ce te uiti in el, ti se face inaintea-{i tot ce-ti pofteste inima, dar
in cornul drept sa nu te uiti panad nu vei ajunge la varsta de insurat, ca de te vei uita, va fi rau de tine (Boer
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[...] Siispita nu i-au dat pace, pana nu s-au hotarat sa se uite i in cornul cel drept, sa
vada ce-11n el. Cat ce s-au uitat, deodata, ca cum ar fi improscat, deodatad au izbucnit
afara din el ciurzi de boi, ciurzi de vaci, turme de oi, de capre, turme de porci si stavi
de cali, si toate sa-mprastiara de umplura toate hotarale.'"

Cu trimitere la unele situatii mitice (motivul Sfinxului), de coarnele unor boi/tauri
ndzdravani sunt legate anumite ghicitori adresate celorlalti de catre stdpanul boilo/taurilor
morti: in Basmul cu boul cu coarnele de aur (colectia Gr. Cretu), din coarnele perechii de
boi/tauri nazdravani care mor si sunt puse de erou in pamant, la poartd vor creste ,,doi plopi
foarte frumosi”, iar din cele ale boului cu coarnele de argint, sadite in gradina la sugestia
acestui bovideu, vor ,,iesi doi meri foarte frumosi”. Eroul va face prinsoare cu niste boieri
ca ,,nu vor ghici din ce au crescut plopii $i merii”, castigandu-le acestora averile; un boier
va complota cu sotia eroului, va afla raspunsul la ghicitoare si-i va lua acestuia tot avutul.
Eroul, trddat de sotie si ramas sarac, va pleca in lume si 1l va intalni pe Dumnezeu deghizat
intr-un mos, care il va sfatui sa se intoarca acasa si sa faca o alta prinsoare cu boierul cel
siret — anume ,,ca a doua zi soarele va rasari de la apus, caci mosul a sa-1 faca el sa rasara
de acolo”. Ceea ce se va intampla'®. Mai mult, pentru a remedia raul facut stapanului lor,
acestia vor actiona conform unor norme morale:

[...] Pe urma el s-a gandit la cei doi boi ai lui si casele in care sedea nevasta lui s-au
scufundat cu ea cu tot si in locul lor s-au ridicat altele si mai frumoase, si el era cat se
poate de multumit. Boii au inceput sa mugeasca si sa-i intrebe pe fratii lor de pe
taramul celalalt daca nu se gaseste pe acolo o fatd harnica si frumoasa si cuminte
pentru stapanul lor, fiindca pe taramul unde traieste el sunt oameni spurcati si ticalosi.
Ei au gasit si i-au adus stdpanului lor o fata frumoasa, si harnica si cuminte, si s-a
insurat cu ea, au avut multi copii si traiesc in fericire pana in ziua de astazi.''”

Nu doar valorile clasice ale mitologiei au ecouri la nivelul basmului fantastic
romanesc cu bovidee nazdravane, avand si mentionari ale unor semnificari de etos popular.
Uneori, un erou de basm poarta nume conotat bovin, atribuit unui personaj fantast (Bivolon,
,,baiat da zmeu”!'""). Un strigoi metamorfozat intr-un ,, flacaiandru nalt si subtirel si frumos
ca un bujor”, care ii facea curte unei fete la o sezatoare, are picioare de bou, ,,infiorand-o
et alii 1975, p. 195-196).

108

Boer et alii 1975, p. 196. Aceeasi incilcare a interdictiei de a se uita in cornul drept, cu revirsarea
aceleasi bogatii de animale, avem la Cretu 2010, I, p. 368; Pop-Reteganul 1986, p. 109; alteori, anumite
ramasite osteologice de la un bovideu nazdravan (corn sau coadd) aducand o revarsare de bogatii minerale
(aur, diamante, rubine: Sandu Timoc 1988, p. 110-111), ori intermediind indeplinirea unor sarcini magice
dificile (Ibidem, p. 113-114).

109 Cretu 2010, I, p. 317-318.

1o Ibidem, p. 318.

1“ Oprisan 2005, 1, p. 289.
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din crestet pana-n talpi” pe amoreza lui''>. Apoi, avem atestat (pana la inceputul secolului

al XX-lea, in satele din sudul judetului Arges), obiceiul numit Boura, un ceremonial nuptial
de imperechere, derulat pe durata a 3 zile (ajunul Bobotezei, Boboteaza si Sf. Ion)!'3. In
fine, subordonat sistemului cultural traditional, avem si o formula de incheiere a unui basm

prin care se subliniaza caracterul imaginativ al respectivei povestiri''* etc.

Concluzii

Nu stiu In ce masurd importanta si dimensiunea eminamente religioasd pe care a
jucat-o acest animal al bestiarului la nivelul preistoriei'!®, mai sunt prezente si in produsele
imaginarului traditional romanesc (recte, basmele fantastice). Valentele religioase (sau,
macar sacramentale) ale boului/taurului, din alte epoci istorice, sunt inca decelabile in epicul
de basm fantastic, chiar daca in alte forme de prezentare si cu alte valori(zari). [S1, de fapt,
pentru analiza hermeneutica a imaginarului de basm roménesc in care avem prezente ale
acestui animal, conteaza doar ansamblul de imagini §i imaginarii sub care, dupa atata timp,
mai poate fi decelatd sau banuita greutatea ontologica de altadatd.]. Consideratiile
mitologice despre boul/taurul care infrunta de unul singur potopul''é, despre obiectele
conotate sacramental si legate de cultul taurului, indiferent ca este vorba de taurolatrii,
tauroforii sau taurobolii''’, despre simbolismul meteorologic, astral si chtonic atribuit
acestor divinitati taurocefale, sunt multe si amplu dezbatute!''®, motiv pentru care nu voi
relua acum si aici problematica generala.

Dupa cum nu stiu daca unele afirmatii ale unor specialisti, sunt acoperite de adevaruri
istorice!”. Sau, in ce masurd pot fi apropiate simbolisticile ,,de atribuit” prezentei si
importantei acestui animal in ritualuri diferite, practicate in epoci diferite'?’. Dar, la modul

112

Hasdeu 2000, p. 47 (De altfel, basmul chiar se intituleaza Strigoiul cu picioare de bou!).

13 Pentru descrierea acestui obicei, vezi Talog 2001, p. 25.

14 [...] De bucurie mare, imparatul facu nunta mare si sarbatorile si petrecerile tinura un an de zile.

Ma alesei si eu cu jumatate de bou, din care am mdancat pana mai alaltaieri. (Cretu 2010, 1, p. 247).

13 A se vedea Chirica, Valeanu 2008, p. 7 si urmat.

16 Talos 2001, p. 21-22.

17 Pentru fiecare ipostaza sacramentald, o descriere succinta si cateva exemple ne sunt prezentate la

Vulcanescu 1987, p. 504-507.

18 A se vedea Chirica, Valeanu 2008, p. 123 si urmat., cu trimitere la cele mai importante dezbateri

stiintifice dedicate subiectului.

1o Spre exemplu, fara o acoperire documentara certa, imi pare cel putin hazardata descrierea unui ritual

de ,,frangere a puterii” precum cel oferit de R. Vulcanescu (1987, p. 505): [...] Cand regele dac deposeda
de putere militara pe un tarabos, rupea rythonul in doud si-l1 azvdrlea la pamant. Ruperea semnifica

frangerea puterii, iar azvarlirea la pamant a resturilor de rython condamnarea la moarte.

120 A se compara, spre exemplu, brazda sacra trasa de ,,Badica Troian cu plugul lui cel mare §i cu

oamenii lui cei uriesi” (Fochi 1976, p. 236), cu cea trasd simbolic de primul gospodar iesit la arat, ori cea
de la Plugusor de catre purtatorul plugului (Fochi 1976, p. 230-232). Interesante perspective asupra
importantei si rolului jucat de catre bour/boul salbatic in economia si cultura spirituald a populatiilor
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general, consideratiile despre valoarea simbolica alocabild acestui animal al bestiarului,
sunt convergente.

Ca atare, aceastd observare, panoramare §i analizare sinoptica, coroborata cu o
investigare a importantei si rolului jucat de catre bou/taur la nivelul basmului fantastic
romanesc (investigatie care, datd fiind dimensiunea miticd a acestui animal meritd o
cercetare mult mai ampla decat cea de fatd), se constituie Intr-un travaliu epistemologic de
descriere a ipostazelor in care apare acest bovideu, multe alte aspecte scapand analizei
primare (Spre exemplu, interpretarea ezoterica data prezentei ,,bourului solar” de catre unii
hermeneuti'?'). Iar succintele concluzii expuse aici, nu fac decat sd nuanteze sau sa
sintetizeze asertiunile din cadrul descrierilor propriu-zise.

S-a spus ca ,,toate ambivalentele, toate ambiguitatile se regasesc in simbolistica
taurului”'??, de la taurul care ,,sugereaza ideea de putere si de pornire irezistibila”, la boul
ca ,,simbol al bunatatii, calmului, fortei linistite”'?. Dirijand sau rezolvand (de cele mai
multe ori) conflictul epic, stabilind sau (re)modeland statutul ontologic al eroului, dand
valoare metaforica sau simbolica vietii acestuia, boul/taurul din basmul fantastic romanesc
se situeazad aproape de matricea mitologica in care a fost plasat, reprezentat si valorizat
acest animal al bestiarului.

Realitate culturala profund socializa(n)ta, preocupata efectiv (sau preponderant) de
propria-i memorie afectiva, prin caracterul social-cultural (poate chiar existential-istoric),
imprimat prezentei acestui animal al bestiarului in epicul fantast de basm, mentalitatea
traditionala a simfit nevoia sa reactualizeze miturile clasice 1n care apare taurul/boul. Practic,
realitdtile etnofolclorice ale basmelor amintite de-a lungul acestui studiu, nu fac altceva
decat sa traduca, in actu, (vechile) realitati mitice in care apare acest animal. Iar restituirea
acceptiunilor mitice ale acestuia, in forma imaginatd de mentalitarul traditional romanesc
(motivul vacii negre; motivul boilor nazdravani, tauromahiile eroului de basm fantastic
romanesc), vorbesc, fara doar si poate, despre reactualizarea hermeneutica a vechilor mituri:
chiar daca pe alocuri pare cd a pierdut din conditia sa primar-initiatica, prezenta
taurului/boului la nivelul basmului fantastic romanesc vadeste inca ceva din memoria unui
ansamblu, mult mai vechi si mai coerent, de realitati culturale cu acest animal ca pandant'*,

Este drept, in cele mai multe cazuri, subiectul mitic (cu un erou specific, denominat),
dispare sau se dilueaza foarte mult, spre a face loc impersonalului colectiv (in care eroul de
basm are nume generic, actiunile sale fiind ,,fara ecou” in randul altor eroi de basm)'?. Dar,

preistorice de pe teritoriul Romaniei, avem la Bod6 2008.
121 Vezi Lovinescu 1993, p. 186-202.

122 Chevalier, Gheerbrant 2009, p. 924.

123 Ibidem, p. 921, 925.

124 Aici ag reaminti legenda istorica a vanatorii rituale a bourului, cea care a dus la descoperirea unui

tinut necunoscut si intemeierea unui nou stat, Moldova; acesteia, basmul fantastic roméanesc i-a contrapus,
pe langa evidentul nimb al sacralitatii (= boi nazdravani, daruiti eroului de o importanta divinitate canonica,
cu puteri magice, cu pre-stiinta lucrurilor ,,de intamplat” etc.), ,,vanatorile rituale” ale unui erou de basm

(vezi supra, Tauromahiile eroului), chiar daca ,,ecoul” istoric al unui asemenea act lipseste...

125 De exemplu, provizoratul unei (necesare) jertfe precum transformarea mamei eroului intr-o vaca
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la fel de adevarat este si faptul ca, fara a fi doar un mimesis oarecare, aceste noi realitati
socio-culturale, cele mai multe reiterand modele mitice, Tncd comporta si/sau manifesta
ceva din ,,gradul de realitate” al mitului. Avem prezente si interventii divine (in favoarea
eroului profan); avem motive care suplimenteazd autenticul sau dau veridicitate
imaginarului (motivul vacii negre; motivul boilor nazdravani), avem situatii care
angreneaza holisticul (= intregul) prin particularizarea sferei afective (vezi situatiile grupate
de mine la punctul d) Varia).

Remanierea aceasta, prin care vechi mituri sunt reinterpretate formal, fara atingerea
substantei, formei si continutului, nu constituie, cred eu, o demitificare, ci o remitizare, mai
aproape de nevoile proprii de reprezentare, intelegere si valorizare ale noului mentalitar
colectiv 1n care apar si se manifestd cultural. Vezi, in acest sens, ® normarea ,,pachetului
de semnificatii” si afecte readuse in prim-plan de creatorul anonim de basm; e reactualizarea
vechilor ritualuri/ceremonii de consacrare din Creta minoica (corida/saltul peste taur versus
luarea intre coarne a unor eroi de basm de catre unii tauri nazdravani si fugirea intr-o lume
minerala, spre transcenderea conditiei social-materiale de dinainte'?®; taurii/boii
(ndzdravani) sunt fie daruifi eroului de cétre divinitate la nasterea/botezarea acestuia, fie
descoperiti de acesta intr-un spatiu neancorat in materialul lumii eroului; cu ajutorul lor
eroul indeplineste munci magice, unele cu conotdri cosmice - rasarirea soarelui de la apus
— vezi supra, nota 108); e prezenta si valoarea simbolica originara a unui obiect magic
precum ,,cornul abundentei”, daruit eroului de cétre un taur/bou nazdravan la moartea
acestuia.

De asemenea, importante de reliefat sunt complementaritatea §i realitatea
consacratoare jucatd, la nivelul epicului fantast de basm, de catre acest animal al bestiarului.
Dincolo de personificarea fortelor manifeste ale naturii'?’, probabil un relict al vechii
ipostaze preistorice de ,,zeu suprem” sau macar acolit al uneia (care, in basm, poate opri

neagra, nu suspenda catusi de putin raporturile cu lumea invizibila, de tip magic, dimpotriva, o accentueaza;
doar ca, fara aceasta metamorfozare a mamei eroului intr-o vaca neagra, reusita finala a eroului este de pus

sub semnul intrebarii.

126 Initiat de catre boul nazdravan ce trebuie sa faca spre a scapa, un erou de basm va indeplini intocmai

cele cerute de catre acest bou ndzdravan, din acest moment traiectul banal-uman al eroului, devenind unul
fantastic: [...] 4 doaua zi, cand venira macelarii, baiatu mogului incepu a pldange. Vazandu-I ei ca pldnge,
il intrebara: -Pentru ce plangi, feciorasule? —D-apoi cu sa nu pldang, ca io l-am crescut, io l-am tasalat, io
l-am pdsunat §i io [-am adapat, iar acuma v-as ruga sa ma lasati intdi pe mine sa-i dau in cap. — Bine,
dragul nostru — raspunserra mdcelarii — vino si ia barda asta si loveste-l tu intdi. Feciorasul mosului lua
barda si cand vru sa deie cu ea in capul lui Roian, acesta il lud in coarne si intr-o clipa alerga ca o naluca,
iesi pe poarta §i lasa in urma lui un nor de praf, asa alerga de repede. Pdna ce alergara macelarii pana la
poartd, Roian nu se mai vedea, parca-l inghitise pamantul. (Uglis-Delapecica 1968, p. 212-213). Pentru
detalierea acestui motiv al ludrii in coarne a eroului/eroinei (motivul Europa), vezi Coman 2009, p. 83-97.
127 Un astfel de bou/taur ca ipostaza a ansamblului fortelor manifeste ale Naturii, zboara cu eroul prin
,,vandtia cerului, ajungand in alta lume” (Uglis-Delapecica 1968, p. 248), o lume eminamente minerala (de
fier, otel, argint si aur), manifesta pre-cunoasterea unor lucruri ,,de intamplat”, uneori ,,corespondand” (prin
mugete) cu omologi dintr-o altd lume, subpamanteana, fara ,,oameni spurcati si ticalosi” (Cretu 2010, I, p.
317-318) intru (re)stabilirea unui echilibru socio-emotional pentru eroul ocrotit etc.
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soarele In loc sau, dimpotriva, demanteleazd normalul intru reusita eroului pe care il
favorizeaza — precum in cazul deja amintit supra, nota 108), boul/taurul din basmul fantastic
romanesc este si 0 emblema a regalitatii. Eroul sdrac al basmelor amintite de-a lungul acestui
studiu, prin intermediul unui astfel de animal nazdravan/initiat, isi va transcende nu doar
conditia sa materiald, paupera la inceput, ci, si mai important, va accede in zona de confort
a celei mai importante stari sociale, regalitatea'?®.

Ceea ce ilustreaza, o datda in plus si dacd mai era nevoie, forta de imaginare a
mentalitarului tradifional care, pornind de la (mitice) credinte si referinte colective despre
bou/taur, a dat acestora si acestuia, la nivelul basmului fantastic romanesc, o aura

particulard, autentica si credibila.

128 in majoritatea cazurilor Tn care apar si isi manifesta puterile magice, acesti boi/tauri nazdravani il
vor ajuta pe erou sa devina el insusi imparat (sau boier), in locul socrului sau ori al celui local, care 1l
nedreptateste In mod repetat pe erou: Cretu 2010, I, p. 219-220, 251-252, 317-318; 11, p. 339-340; Paun,
Angelescu 1989, p. 89-90, 248-249; Stancescu 2000, p. 128, 250; Uglis-Delapecica 1968, p. 258-259 etc.

33



memoria ethnologica nr. 68 - 69 * iulie - decembrie * 2018 (An XVIII)

REFERINTE BIBLIOGRAFICE

Vasile Adascilitei, Istoria unui obicei — Plugusorul, lasi, Editura Junimea, 1987.

Romulus Antonescu, Dictionar de simboluri si credinte traditionale romdnesti, Bucuresti,
cimec.ro, 2016 (Editie digitald).

Adriana Badea-Tutuianu, ,./mpdnatul boului” in comuna Mintiul Gherlii (jud. Cluj), in
Anuarul Muzeului Etnografic al Transilvaniei, 1999, p. 469-481.

Georges Bataille, The Cradle of Humanity: Prehistoric Art and Culture, New York, New
York Zone Books, 2005.

Paraschiva Victoria Batariuc, Sergiu Haimovici, Bogdan Niculica, Plastica zoomorfa
cucuteniand de la Mihoveni-Cahla Morii, in Arheologia Moldovei, XXIII-XXIV,
2000-2001, p. 259-271.

Paraschiva Victoria Batariuc, Sergiu Haimovici, Elemente animaliere pe cahle
descoperite in Moldova, in Arheologia Moldovei, XXVI, 2003, p. 145-178.

Roger Beck, Ritual, Myth, Doctrine, and Initiation in the Mysteries of Mythras:
New Evidence from a Cult Vessel, in The Journal of Roman Studies, 90, 2000,
p. 145-147.

George A. Bilavschi, Terminologia romaneasca referitoare la practicile agricole si
pastorale traditionale, In Buletinul Stiintific al Muzeului National de Etnografie
si Istorie naturala a Moldovei (Chisinau), vol. 11 (24), SN, 2009, p. 35-64.

Demetriu Boer, Mircea Vasile Stinescu Aradanul, Stefan Cacoveanu, Povesti din
Transilvania, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1975.

Cristina Bodd, Observations regarding the wild boar from Luncani (district of Cluj),
in vol. Dacian Studies. Contributions for La Tene period researches
(In memoriam dr. Mircea Rusu), (Edited by H. Pop), Cluj-Napoca, Editura Mega,
2008, p. 91-100.

Gheorghe L. Bratianu, Traditia istorica despre intemeierea statelor romdnesti, Bucuresti,
Editura Eminescu, 1980.

34



memoria ethnologica nr. 68 - 69 * iulie - decembrie * 2018 (An XVIII)

Octavian Buhociu, Folclorul de iarna, ziorile si poezia pastoreasca, Bucuresti, Editura
Minerva, 1979.

Valer Butura, Cultura spirituald romdneasca, Bucuresti, Editura Minerva, 1992.

Jacques Cauvin, Naissance des divinités. Naissance de I’agriculture. Le Révolution des
symboles au Néolithique, Paris, CNRS éditions, 1997.

Dan Cernovodeanu, Stiinta si arta heraldica in Romdnia, Bucuresti, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, 1977.

Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dicfionar de simboluri, mituri, vise, obiceiuri, gesturi,
forme, figuri, culori, numere (Traducere de Micaela Slavescu, L. Zoicas —
coord.), lasi, Editura Polirom, 2009.

Vasile Chirica, Opinions concernant [ art et les religions paléolithiques sur la base d une
grande découverte, in Arheologia Moldovei, XXIX, 2006, p. 185-192.

Vasile Chirica, Madalin-Cornel Valeanu, Umanizarea taurului celest: marturii ale
spiritualitatii comunitatilor cucuteniene de la Ruginoasa-lasi, lasi, Casa
Editoriald Demiurg, 2008.

Costel Cioanca, Prolegomene la un bestiar mitologic al basmului fantastic romdnesc.(I)
Ursul, in Arhivele Olteniei, SN, 30, 2016, p. 298-316.

Costel Cioanca, Prolegomene la un bestiar mitologic al basmului fantastic romanesc. (I11)
Sarpele (partea I-a), in Arhivele Olteniei, SN, 31, 2017, p. 313-326.

Costel Cioanca, Poetica reveriei: procreerea §i nasterea miraculoasa a evoului din basmul
fantastic romanesc, in Acta Musei Caransebesiensis-Tibiscvm, SN, 6, 2016, p.

275-290.

Costel Cioanca, Simboluri ale intimitatii din basmul fantastic romanesc. (1) Sexualitatea
eroului, in Terra Sebvs. Acta Mvsei Sabesiensis, 9, 2017, p. 417-446.

Costel Cioanca, Prolegomene la un bestiar mitologic al basmului fantastic romanesc.(IV)
Lupul, in Analele Buzaului, 9, 2018, p. 195-223.

Costel Cioanca, Prolegomene la un bestiar mitologic al basmului fantastic romanesc. (111)
Sarpele (partea 11-a), in Arhivele Olteniei, SN, 32, 2018 (in curs de aparitie).

35



memoria ethnologica nr. 68 - 69 * iulie - decembrie * 2018 (An XVIII)

Costel Cioanca, Prolegomene la un bestiar mitologic al basmului fantastic romanesc.(Il)
Cerbul, in Terra Sebvs. Acta Mvsei Sabesiensis, 10, 2018 (in curs de aparitie).

Manfred Clauss, The Roman Cult of Mythras. The God and His Mysteries (Translated by
Richard Gordon), New York, Routledge, 2000.

Mihai Coman, Bestiarul mitologic romdnesc, Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale
Romane, 1996.

Mihai Coman, Studii de mitologie, Bucuresti, Editura Nemira, 2009.

Grigore Cretu, Basme populare romanesti, vol. I-1I (Editie ingrijitd de 1. Datcu, L.
Stanculescu, Prefata de 1. Datcu), Bucuresti, Editura Saeculum 1.O., 2010.

Alighieri Dante, Divina comedie. Infernul (Traducere de Al. Balaci), Bucuresti, Editura
de Stat pentru Literatura si Arta, 1954.

Diodor din Sicilia, Biblioteca istorica (Traducere R. Hancu, V1. Iliescu, studiu introductiv
si note istorice de VL. Iliescu), Bucuresti, Editura Sport-Turism, 1981.

Vladimir Dumitrescu, Arta culturii Cucuteni, Bucuresti, Editura Meridiane, 1979.

Ivan Evseev, Simboluri folclorice. Lirica de dragoste si ceremonialul de nunta, Timisoara,
Editura Facla, 1987.

Ivan Evseev, Dictionar de magie, demonologie si mitologie romdneasca, Timisoara,
Editura Amarcord, 1998.

Adrian Fochi, Datini si eresuri populare de la sfarsitul secolului al XIX-lea: Raspunsuri
la chestionarele lui Nicolae Densusianu, Bucuresti, Editura Minerva, 1976.

Ion Ghinoiu, Dictionar. Mitologie romanda, Bucuresti, Editura Univers Enciclopedic
Gold, 2013.

Stefania Golopentia-Cristescu, Gospodaria in credingele si riturile magice ale femeilor
din Dragus (Fagarag), Bucuresti, Editura Paideia, 2002.

Artur Gorovei, Credinte si superstitii ale poporului roman, Bucuresti, Editura Grai si Suflet
— Cultura Nationala, 1995.

36



memoria ethnologica nr. 68 - 69 * iulie - decembrie * 2018 (An XVIII)

Stefan S. Gorovei, Animalele Tarii Moldovei. Variatiuni istorice, in vol. Lumea animalelor.
Realitati, reprezentari, simboluri (vol. ingrijit de Maria Magdalena Széekely),
lasi, Editura Universitatii <<A/. I. Cuza>>, 2012, p. 441- 458.

Artur Gorovei, Gh. F. Ciausanu, Credinte §i superstitii romdnesti (Dupa A. Gorovei §i
Gh. F. Ciausanu), (Editie de Irina Nicolau si Carmen Mihalache), Bucuresti,
Editura Humanitas, 2013.

Thomas N. Habinek, Sacrifice, Society, and Vergil's Ox-born Bees, Berkeley, University
of California, 1990, p. 209-224.

Bogdan Petriceicu Hasdeu, Literatura populara. Basme populare romanesti (Editie
ingrijita de Lia Stoica Vasilescu, Prefatd de Ov. Barlea), Bucuresti, Editura Grai
si Suflet — Cultura Nationala, 2000.

Herodot, Istorii, vol. I (Traducere, notite istorice si note de Adelina Piatkowski, Felicia
Vant-Stef), Bucuresti, Editura Stiintifica, 1961.

Traian Herseni, Forme stravechi de cultura poporana romdneasca, Cluj-Napoca, Editura
Dacia, 1977.

Sorin Iftimi, Animalele in heraldica boiereasca din Moldova (secolele XIV-XVIII), in
vol. Lumea animalelor. Realitdti, reprezentari, simboluri (vol. ingrijit de
Maria Magdalena Szekely), lasi, Editura Universitatii <<A4l I. Cuza>>, 2012,
p. 407-440.

Isidor din Sevilla, Etimologii, XI-XII (Traducere din limba latina, tabel cronologic, note si
studiu de Al. Baumgarten), lasi, Editura Polirom, 2004.

Nandor Kalicz, Raczky Pal, The precursors to the <<horns of consecrations>> in the
Southeast European Neolithic, in Acta Archaeologica Hungarica, 33, 1981,
p. 5-20.

Gheorghe Lazarovici, Parfa. Un monument preistoric, in Monumente Istorice, 1, 1982,
p. 31-35.

Gheorghe Lazarovici, Sanctuarul de la Parta, in Documente recent descoperite §i
informatii arheologice, 1986, p. 12-22.

Gheorghe Lazarovici, Plastica monumentala de la Parta, in Analele Banatului, VI, 1,
1998, p. 83-92.

37



memoria ethnologica nr. 68 - 69 * iulie - decembrie * 2018 (An XVIII)

Gheorghe Lazarovici, Florin Drasoveanu, Zoia Maxim, Parta, Timisoara, Editura
Waldpress, 2001.

Andreé Leroi-Gourhan, Préhistoire de [’Art Occidental, Paris, Mazenot, 1965.

André Leroi-Gourhan, The art of prehistoric man in Western Europe, Londra, Thames &
Hudson, 1968.

David Lewis-Williams, The Mind in the Cave: Consciousness and the Origin of Art,
Londra, Thames & Hudson, 2004.

Vasile Lovinescu, De la Cerbul lunar la Bourul solar, in vol. Interpretarea ezoterica a
unor basme §i balade populare romdnesti, Bucuresti, Editura Cartea
Romaneasca, 1993, p. 186-202.

Alexandre MacGillivray, Labyrinths and Bull-Leapers, in Archaeology, 53, 2000,
p. 53-55.

Simeon Florea Marian, Basme populare romanesti (Editie Ingrijita si prefata de P. Leu),
Bucuresti, Editura Minerva, 1986.

Silvia Marinescu-Bilcu, Doud vase zoomorfe din cultura Gumelnita, in SCIV, 12,2, 1961,
p. 345-358.

Silvia Marinescu-Bilcu, Barbu Ionescu, Catalogul sculpturilor eneolitice din Muzeul
raional Oltenita, Sibiu, f.e., 1967.

Nenad Markovi€, The Cult of the Sacred Bull Apis: History of Study, in vol. A History of
Research into Ancient Egyptian Culture Conducted in Southeast Europe (edited
by Mladen Tomorad), Oxford, Archaeopress, 2015, p. 135-144.

Moschos, Europa, in vol. Hesiod — Orfeu, Poeme (Talmacire, prefata, prezentari si note de
I. Acsan), Bucuresti, Editura Minerva, 1987.

Ion Muslea, Cercetari etnografice si de folclor, vol. 11, Bucuresti, Editura Minerva, 1972.

Ion Muslea, Ovidiu Barlea, Tipologia folclorului. Din raspunsurile la chestionarele lui
B.P. Hasdeu, Bucuresti, Editura Minerva, 1970.

Maria Corina Nicolae, Cult Images and Mpythraic Reliefs in Roman Dacia, in
Transylvanian Review, XX, Supplement 2/1, 2011, p. 67-76.

38



memoria ethnologica nr. 68 - 69 * iulie - decembrie * 2018 (An XVIII)

Ion Nijloveanu, Folclor din Oltenia si Muntenia (VIII). Basme populare romanesti,
Bucuresti, Editura Minerva, 1982.

Viorica Niscov, Cele trei rodii aurite. O istorie a basmelor romanesti in texte (Prefata,
antologie, bibliografie si traduceri de Viorica Niscov), Bucuresti, Editura

Minerva, 1979.

Anton Nitu, Reprezentarea bovideului in decorul zoomorf pictat pe ceramica cucuteniand
in Moldova, in Carpica, V, 1972, p. 83-90.

Ionel Oprisan, Basme fantastice romanesti, vol. 1-XI, Bucuresti, Editura Vestala,
2005-2006.

Publius Ovidius Naso, Metamorfoze (Studiu introductiv, traducere si note de D. Popescu),
Bucuresti, Editura Stiintifica, 1972.

John Parkington, Symbolism in Palaeolithic ~Cave Art, in The South African
Archaeological Bulletin, vol. 24, 93 (aprilie), 1969, p. 3-13.

Pausanias, Calatorie in Grecia (Traducere, note, indice de Maria Marinescu-Himu), vol.
I, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1974.

Octav Paun, Silviu Angelescu, Basme, cdantece batrdnesti si doine, Bucuresti, Editura
Minerva, 1989.

Ion Pop-Reteganul, Povesti ardelenesti. Basme, legende, snoave, traditii si povestiri (Editie
ingrijita si studiu introductiv de V. Netea), Bucuresti, Editura Minerva, [1888]
1986.

Tracy Pintchman, The Rise of the Goddess in the Hindu Tradition, New York, State
University of New York Press, 2015.

Michael Rice, The Power of the Bull, New York, Routledge, 1998.

Mihail M. Robea, Folclor din Oltenia si Muntenia (IX). Basme populare romanesti,
Bucuresti, Editura Minerva, 1986.

Cristea Sandu Timoc, Povesti populare romdnesti, Bucuresti, Editura Minerva, 1988.

39



memoria ethnologica nr. 68 - 69 * iulie - decembrie * 2018 (An XVIII)

Michel Louis Séfériades, Note shamanique: a propos du bucrane neolithique de Dikili

Tash (Macedoine Orientale Greque), in Cultura si Civilizatie la Dunarea de Jos,
XXII, 2005, p. 97-114.

Donald K. Sharpes, Sacred Bull, Holy Cow: A Cultural Study of Civilization’s Most
Important Animal, New York, Peter Lang Publishing, 2006.

Svetozar Stankovi¢, Bull representations in the Early Neolithic. In Mélanges Milutin
Garasanin, in Starinar, NS, XL-XLI, 1989-1990, p. 35-41.

Dumitru Stancescu, Sur-Vultur. Basme culese din gura poporului roman (Editie ingrijita,
prefata si tabel cronologic de 1. Datcu), Bucuresti, Editura Saeculum I.O., [1892]
2000.

Georgetea Stoica, Paul Petrescu, Maria Bocse, Dicfionar de arta populara, Bucuresti,
Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1985.

Sandor Jozsef Sztancsuj, Plastica §i reprezentari zoomorfe din asezarea eneolitica de la
Ariusd (Erosd), in Acta Siculica, 2007, p. 187-206.

Ion Talos, Gdndirea magico-religioasa la romani. Dictionar (Prefata de Cl. Lecouteux),
Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2001.

Asea Timus, Entomologia: intre ,,operete” din natura si somitati istorice, lasi, Editura
Lumen, 2009.

Tudor-Radu Tiron, Bestiarul heraldic muntean. O incercare de sistematizare, n vol.
Lumea animalelor. Realitati, reprezentari, simboluri (vol. ingrijit de Maria
Magdalena Szekely), lasi, Editura Universitatii <<4l I Cuza>>, 2012,
p- 390-406.

Katheryn C. Twiss, Nerissa Russell, 7Taking the Bull by the Horns: Ideology, Masculinity,
and Cattle Horns at Catalhoyiik (Turkey), in Paléorient, 35, 2, 2009, p. 19-32.

Senica Turcanu, Consideratii privind statuetele zoomorfe pictate din arealul culturii
Cucuteni-Tripolie, in Cercetari Istorice, SN, XXXIV, 2015, p. 7-35.

Petre Uglis-Delapecica, Poezii si basme populare din Crisana si Banat, Bucuresti, Editura
Pentru Literatura, [1910] 1968.

40



memoria ethnologica nr. 68 - 69 * iulie - decembrie * 2018 (An XVIII)

Alexandru Vasiliu, Povesti, in vol. Basmele romanilor, 1V, Bucuresti, Editura Curtea
Veche, 2010, p. 5-185.

Vergiliu, Bucolice. Georgice (Traducere, prezentari si note de T. Naum; Traducere in versuri
de G. Cosbuc, Note si prefata de 1. Acsan), Bucuresti, Editura Mondero, 2008.

Wolfgang Voigt, Nandin and Vrsabha, in Zeitschrift der Deutschen Morgenldndischen
Gesellschaft, Supllement III, 2, XIX, 1977, p. 1545-1567.

Romulus Vuleanescu, Mitologie romdna, Bucuresti, Editura Academiei R.S.R., 1987.
Lihui Yang, Handbook of Chinese Mythology, New York, Oxford University Press, 2005.

John G. Younger, Bronze Age Representations of Aegean Bull-Leaping, in American
Journal of Archaeology, vol. 80, 2 (spring), 1976, p. 125-137.

*%%  Dictionarul limbii romane moderne, Bucuresti, Editura Academiei R.P.R., 1958.

41



