1892

Pleaca-te si ma saruta
Foaie verde de cireasa
Dulce-i gura la mireasa
lara zac, iara ma-ntorc
Cum sa-ntoarce

Frunza-n plop

Catre luna, cétre soare,
Catre cinstitu’ nanas mare:
-Spune-mi, nanas, bucuros
Dac-am inchinat frumos
Si-m’ intoarce ostenecala
Drumu-i rau si greu

Ma dor pticioarele rau
S-on pantof mni l-am stricat
Cét pa drum am alergat
Pan’ aicea v-am aflat
V-am aflat aci-ntr-un loc
Intr-un ceas bun cu noroc.
Cu céte stim,

Cu-atatea ne folosam

Si plata nu platim nimic
Decat un paharel cu vin
La mireasa sa-i inchin.
Foaie verde cargjele
Horinca-i pa la podele,
Foaie verde cucuruz
Paharu-i cu fundu-n sus.
Foaie verde bosaioc,

Sa aiba miroii noroc
Cizme negre, oi descilta
Poale albe, poale albe-oi
sufulca, mai

Sai, la, lai, la, la
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ruptura de nivel era simbolic asigurata si unde comunicarea cu Lumea
cealalta, cu Lumea transcendenta, era posibild prin mijlocirea
ritualurilor® (Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Humanitas, Bucuresti,
1995, p. 32.) Observam cd toate initierile presupun o moarte simbolica:
scalda rituald a copilului si a defunctului, renuntarea la nume in perioada
de pregdtire a nuntii, de catre mireasd. Prin moarte, indivizii sunt scosi de
sub incidenta timpului istoric, tocmai pentru a putea sa primeasca
dreptul unui nou inceput. Aceasta renastere intr-o noua stare statea
intotdeauna sub semnul sacralitdtii totale. Initierea nu era, deci, doar un
proces mai lung sau mai scurt de formare, de devenire, ci ea era
perceputd ca o adevarata experientd magico-religioasa. De aici s1 marea
atentie ce se acorda tuturor gesturilor pe care le facea actantul principal,
dar si toti ceilalti participanti la ritual sau ceremonial. Spre exemplu, apa
primei scalde sau apa mortului nu se arunca oriunde pentru ca pe ea, sau
cu ea, se puteau face diferite vrdji; mireasa mergea la cununie cu fata
acoperita pentru a fi feritd de actiunea maleficului; mirii mergeau la
cununie doar spre rdsdrit; nici mirii, nici cei rdmasi in viatd in urma
disparitiei unui membru al familiei nu se intorceau acasa pe acelasi drum
pe care se dusesera la cununie/ingropaciune etc.

Asist. univ. DELIA RACHI$AN
Univ. de Nord Baia Mare

Status incert si status dobandit (nasterea)

In societatile de tip traditional, trecerea de la un status ontologic la altul
este marcatd de rituri, denumite de Arnold van Gennep ,,Les rites de
passage’. Nasterea, casatoria, moartea fac obiectul unor rituri de initiere,
rituri esentiale la nivelul comunitatii traditionale. Riturile marcheaza
viata omului de la nastere pand la moarte. In opinia lui Arnold van
Gennep, orice rit de trecere presupune o diviziune tripartita, stadii

liminale: de separare, de prag, de agregare!. In termenii lui Mihai Pop,
tranzitia intre stari implica trei etape: despartirea de vechea stare, trecerea
propriu-zisa, integrarea in noua stare? .In folcloristica roméaneasca,

riturilor de trecere le sunt consacrate denumiri, precum: obiceiurile vietii
de familie / obiceiurile din ciclul vietii / obiceiuri legate de momentele
importante din viata individului. Trecerea de la un status la altul nu

implicd doar o simpla tranzitie, ci si devenire, transformare, dobandirea

Cugetul bun ii cea mai moale perna.
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unui nou status.

In momentul trecerii de la un status de varstd la altul, dintr-o lume
nedefinita, din perspectiva folclorica (perioada prenatald) in lumea
concretd a familiei, a neamului (lumea alba), datorita tensiunii,
vulnerabilitatii, situatiei de incertitudine se produce, la nivel individual
si colectiv, un dezechilibru. Nou-nascutul, aflat la limita dintre
preexistenta si existentd, pentru a fi acceptat de comunitate trebuie sa
dobandeasca un nou status — ontologic, social si religios.

Moartea ca trecere dramaticd mediaza intre doud lumi — lumea alba si
lumea de dincolo, nasterea ca trecere din preexistentd in fiintare sta sub
haloul sacrului. Conectarea la valorile sacre are menirea de a proteja
nou-nascutul, mama, dar si colectivitatea. Nou-ndscutul are un status
incert si este dependent de moasd, mama, preot, comunitate. Simpla
existentd biologica a noului membru reprezinta un potential pericol
pentru mama (este amenintata de agentii malefici), dar si pentru
comunitate: “Simpla ivire a copilului...trecerea Iui din nimic in
domeniul existentei reale, fapt banal si miraculos totodata, aparenta lui
ambigua: neajutorat, nevorbitor, lipsit de par si dinti, dar totusi om, sunt
angoasante‘>. Formele de integrare, ale nou-nascutului, in lumea alba
erau foarte bine marcate ritual; azi asistam la pierderea multora dintre

gesturile vechi, fapt care conduce inevitabil la pierderea de semnificatii*
Anumite interdictii, predictii mai functioneaza si astdzi in societatea

de tip traditional.

Maleficul poate fi anulat prin anumite rituri reparatorii, prin interdictii
respectate de mama-gravida: “Acest proces de modelare culturala a

destinului copilului incepe chiar inainte de nastere‘.>
Pentru a anihila malignul, mama-gravida, colectivitatea iau masuri prin

practicarea actelor propitiatice, apotropaice, prin respectarea unor
interdictii: nu poartd haine Innodate — nodul este asociat cu practici
specifice descantecului, nu tine in brate flori / animale — se poate
declansa magia prin contagiune, nu balanseaza leaganul gol — poate
surveni moartea copilului etc. Cel / Cea din pantecele mamei, venind din
preexistentd, avand un status ambiguu poate fi revendicat(d) de spirite
malefice. Pentru a nu intra in contact cu astfel de spirite este indicat ca
mama sa poarte la gat o amuleta pe care sunt incrustate toate numele
Avestitei (functie demascatoare). Conform unei rugaciuni preluate din
Dragomirna, Sfantul Arhanghel Mihail, confruntandu-se cu Avestita
care intentiona sa sisteze nasterea pruncului lisus, afld cele nouasprezece

nume ale agentului malefic feminin: “ Aripa Satanei, Abaroca, Ogarda,

Lacomul si cand e satul ii tat flamand.

1893

Si pan-apa si pan-apa m-oi baga
La mijlocu Oltului la mijlocu
Oltului

Sai, la, lai, la, la

Tras-o doina tras-o doind
codrului.

Si barbatu’ si barbatu’ o ajuns
Sai, la, lai, la, la

Haida nevasta, haida nevasta
n-apoi

T-oi da, t-oi da plug cu sase boi,
Sai, la, lai, la, la

S-o suta s-o suta de taleri noi
Mance-t boii, ba mance-t boii
belitu

Si talerii, si talerii rujenitu.

De la Paulina Ilea, Buteasa,
Codru, 1976

Colinde
A.29
Lilion s-a nost domn

Din fecioara s-a nadscutu
On fiu mandru si placutu
Lilion s-a nost domn

Lui Iuda i-a fost uratu

Iuda iubitor de banii

L-o vandut 1-a sai dusmanii
Cu trizasicinci de-arjinti
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Le-o da’ la canii de jizi
Trizasi de arjinti

Jos i-0 pusu

Si l-a lua’ si I-a dusu
Din Golgota la Pilatu
S-acolo 1-0 judecatu

Pé cruce de brad uscatu
Cu sulita 1-o strapunsu
Sanjile pa stalp o cursu
Si multimea s-o stragatu
Sa nu lesa sa sa versa
Ca nu-i sanje vinovatu
Si-1 pacat pa jos varsatu.

De la Paulina Ilea, Buteasa,
1976

Colectia
EMILIA BERINDAN

A. 30
Ce sara-i si asta sara

Ce sara-i si astd sara

Asta-i sara de Craciun

Si noi umblam de corindam

Noi umblam de corinddm
Asta-i sara de Craciun

Si pe la curti de mari boieri, mai

Nesuca, Muha, Aspra, Huchica, Sarda, Vinita, Zoita, Ilinca, Merana,

Feroca, Fumaria, Nazara, Hlubic, Nesatora, Gentia, Samca...unde sunt

numele mele scrise nu ma pot apropia de acea casa si de acel om.. .6

Simion Florea Marian consemneaza interdictii care trebuie respectate de
mama gravida: “...sa nu se uite lung...la lucruri si oameni sluti, urati,
ologi, schiopi, orbi...* Pentru a elimina raul trebuie pronuntate formule
de protectie (functie reparatorie, forta cuvantului). In acest sens, Stefania
Cristescu Golopentia consemneaza: “Dacd vezi un om schilod sa-ti aduci

aminte. Pui ména pe burta si zici: ce-i in mine sa nu fie asa!*7> Elena
Sevastos precizeaza.:...vazand femeia ceva urét, spre a nu fi

nou-nascutul asemenea, zice: << nu vad unul, ci vad doi >>*38
Profesoara Narcisa Stiuca identifica in articolul ,,Ipostaze ale Raului*
acte menite sa eufemizeze fortele malefice: Ideea de <sting> este eludata

3

prin denumire (,,copil din flori*, ,,urzicari*), prin simulacru (,,cununia la
salca, la propta“, ,,invelirea miresei de catre birau“), prin aluzie (,,dupa
cei periti este primul copil nascut viu dupa mai multi morti), prin
neutralizare (,,cu noroc“este copilul nascut cu ,,caita, ,,cu codita“/ “in
camesa*, seme ale strigoilor). Gestul parintilor de a jertfi sdnge din
degetul mic al mainii stdngi in schimbul neutralizarii semnului malefic
confera cheia recunoasterii acestuia ca venind dinspre distructie,
disolutie, nefiresc, infirmitate, magie®.

In Tara Lapusului identificam interdictii de factura tabuistica capabile sa
genereze raul: intalnirea cu fiinte umane cu defectiuni fizice, lovirea
animalelor din gospoddrie, alimentatia gravidei (fructe ajemeneca).
Profesorul Constantin Cornitd, analizand obiceiuri in legaturd cu nasterea
(Ungureni — Zona Lapus), considera ca analiza factuala si de opinie
releva axa faptelor sociale — opinia grupului social este guvernatd de un
sistem articulat de interdictii << sd nu ridice greutati, sa nu miroasa flori,
sd nu pund fructe pe langa ea, sa nu priveasca oameni infirmi sau
urdti...>> si axa reprezentarilor mentale << rit de prag, in general se

considera ca interdictia este o piedica in calea duhurilor rele >>9 -
I. A. Candrea, Tiberiu Graur subliniaza rolul interdictiilor si prescriptiilor

P~

Foto F. Sateanu, Interior taranesc

Cine nu primeste sfat, nici nu ii de ajutat.
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de natura medicala. I. A. Candrea pune accent pe veridicitatea practicilor
de natura medicala din lumea satului!?, Tiberiu Graur considera ca

interdictiile au la baza analogia si contagiunea!! -
Graviditatea confera mamei un status ambiguu. Mamei gravide ii sunt

interzise si anumite roluri pe care alte femei si le pot asuma — nasa la

botez / nunta etc. Nasterea ca posibilitate de intregire a comunitatii, a
spitei de neam trebuie perceputd ca un inceput. In opinia Narcisei
Marcos, nasterea stimuleaza actul genezei timpului calendaristic la

inceput de an!2 . Unele legende, care circuld in societdtile traditionale,
amintesc de substituiri intre copiii Diavolului si copiii pamantenilor.

Daca pornim de la premisa ca opusul binelui este raul, iar contrariul
frumosului este uratul sau ca la polul antagonic al vietii este moartea,

atunci si legendei trebuie sa-i corespunda o antilegenda. Preluand
notiunea de antilegenda de la profesorul Silviu Angelescu si pornind de
la convingerea ca prin intermediul legendei, forma umana de

manifestare a binelui este convertitd intr-un model demn de a fi imitat!3>
considerim €& prezenta unor antimodele (Diavol / milostene / strigi /

Fata Padurii), care se dedau la rapt, ne determind sa catalogam acesti
protagonisti ca fiind antieroi: “ In Siret era una Marddreasca...avea un
copil schimbat...Ea Iua sama ca toatd mancarea ce lasa in oale si talgere
o mdanca cineva. Niste vecini au invatat-o sa pandeasca s-a vazut cum
copilul din leagan se intindea si manca totul* (cf. Elenei

Niculitd-Voronca). Sansa unui astfel de copil (substituit) de a se integra
in comunitate, asa cum precizeaza si Vasile Scurtu, este nula: “iel nu
creste ...11 nemuric*“14. Nou-nascutul (puiul de om) pentru a fi integrat in
comunitate trebuie sd dobandeasca un status social, individual, religios,
cel inlocuit, nu este de naturd umana si este sub tutela maleficului: “cu

capul mare..cu picioare moi‘15. Substituirile determina savarsirea unor

practici cu functie reparatorie — pentru a nu veni spirite rele (intunericul

favorizeaza venirea unor fapturi malefice) se aprinde de la nastere pana
la botez lumanarea (rol benefic, functie apotropaica si de purificare) /

copilul schimbat este lovit cu noud spini crescuti in acel an / este batut

cu mdtura.!6 Tendinta de anihilare a nasterii / substituirea apartin starii
de separare. In articolul ,,Nasterea-lecturi si interpretari®, profesoara

Narcisa Stiuca asociazad Striga cu o divinitate straveche, similara altor
reprezentari feminine (Joimarita, Inatoarea) care pedepsesc delasarea
sau nesocotinta femeilor. In opinia specialistei, schimbarea copilului de
catre Striga sau Fata Padurii este una dintre temele predilecte
naratiunilor de tip ,,memorata“. Nasterea intra in corelatie cu realul
(rituri de initiere), cu mitul (masa ursitoarelor), cu mitologicul care
»Supraordoneaza efortul de aparare a universului, echilibrat si stabil de

Pa tati sa-i asculti, da din mintea ta sa nu iesi.

1895

Pe la curti de mari boieri
Asta-i sara de Craciun

Si iar boierii nu-s acasa
Dimineata lui Craciun

Si ca-s in codri sa vaneze
Cé-s in codri sd vaneze
Dimineata Iui Craciun

Pai nimica nu vanara

Da nimica nu vanara
Dimineata Iui Craciun

Si num-on pui de lebrejoara
Num-on pui de lebrejoara
Dimineata Iui Craciun
Si-ntinsa pusca sa-1 impuste
Intinsa-i pusca si-1 impuste
Dimineata Iui Craciun

Si hop, hop, hop

nu ma-npusca

Ca nu-s vanatoarea ta, mai
Dimineata Iui Craciun

Si ca nu-s hiara de padure
Dimineata Iui Craciun

Pai m-o blastdmat maicuta,
Sa hiu hiara de padure
Septe ai si septe zale

Pii si io hiara gata-oi

Si n-apoie intoarce-m-oi,
Si-napoi intoarce-m-oi.

De Ia Gheorghe Ciontos,
Remetea Chioarului, 1976




1896

A. 31

Multumitura dupa colinda

-Am ajuns aceasta sara
de dulce

Sd dati la prunci ceva
sd-mbuce

Ceva clisa grasa

Péan frigare trasa

Cu sulita-mpunsa

Pa la gura noastra dusa
Sd ne dati vreo doud mere
C-asa ni sa cere

S-un colac

Pa traista noastra masurat
S-o bucata de slanina

Sa ne unjem la inima
S-apdi una de carnat

Sa ne trajem pa sub nas
-Haidat’ in casd, mai!

De la Gheorghe Ciontos,
Remetea Chioarului, 1976
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insolitul nasterii*.!” Uneori, femeia-gravida constient / inconstient,
datorita incalcarii interdictiilor rateazd comunicarea cu sacrul si
determind aparitia spiritelor malefice, spirite semnalate si de Artur
Gorovei: strigoi (,,daca fura un lucru si-1 pune la spate, copilul va ti cu
coada...*), strigoi morti (copii conceputi prin amestecarea diavolului, a
femeilor care fac farmece), pricolici (fiinte omenesti, blestemate sau
ursite sa se schimbe in lupi pana se implineste blestemul), tricolici

(din doi pricolici), moroi (facuti de o fata mare si ucisi / ingropati de vii
—,,e duh rau...nu fuge de cruce, caci si el e din crestini*“). Daca o femeie
stie cd cea gravida se afla in iminenta facerii se poate intarzia aparitia
copilului. Femeia, in cauza, poate fi dezlegatd prin stropirea cu apa
tinutd In gurald. Pentru a induce in eroare duhurile malefice, pana la
botez, copilul primeste nume ciudate care ,,prin forme neinsemnate:

Coca, Bebe abate atentia, pacaleste duhurile necurate*.1? In comunitatea
traditionala, nasterea este conectata la valorile sacre prin taina sfantd a
Botezului. Noul membru primeste un status religios, preotul il integreaza
in societatea crestina, eliminand raul congenital si inserandu-i prin harul
Botezului, o fortd noud cu rol de protectie, astfel incat “nu mai trdiesc, ci
Hristos traieste in mine* (cf. Galateni 2, 20). Asa cum subliniaza

profesorul Dumitru Staniloae, prin Sfintele Taine, omul intra in relatie cu
toate Persoanele divine, devine partas vietii treimice si tot ele mentin in
Biserica tensiunea catre lumea de dincolo, in Eshaton20. Prin Taina
Stantului Botez, prin primirea numelui neinitiatul dobandeste identitate.

Profesorul Ene Braniste precizeaza ca Boboteaza, numita si Sarbatoarea
luminilor, ca si Taina Sfantului Botez mai poartda denumirea de

luminare.2! Prin nastere nou-nascutul dobandeste status ontologic, prin
integrarea in colectivitate status social, prin Taina Sfanta a Botezului,

status religios.

Relatia moasa-nou-niascut-mama

Nasterea, marea integrare In destinul teluric, implicd o aparitie, un
inceput care se repercuteaza asupra echilibrului preexistent, asupra
relatiei dintre moasa-prunc-mama.

Perioada primei copilarii presupune parcurgerea a sapte subetape
distincte, stabilite pe baza a trei coordonate comune, copil-mama-grup,
dar avand fiecare note caracteristice ce provin din campul de actiune
diferit sferei numinoase: subetapa prenatala, momentul nasterii, subetapa
perinatala, lauzia, pana la implinirea varstei de sase luni, de la sase luni

la un an si subetapa care se poate prelungi pana la trei ani.?2
Moasa interrelationeaza cu cuplul mama-copil ca intermediar la nivel

ontologic (colectivitate) si mitic (masa ursitoarelor). Cand mama era
nevoita sa nasca in alta parte (pe camp etc.) moasa oficia botezul, numit
“Inchinarea la moasa“?? . Romulus Vulcanescu subliniazd relatia

nou-nascutului cu matricea germinativa; in opinia sa, Gaia trebuie ,,sa
primeascad, mai intdi pe nou-ndscut‘?*. Moasei 1i revin anumite roluri:

Limba dulce, dos viclean.
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prima scaldd (pregatea vasul nou, plante — busuioc, bujor, marar, bucati
din colacul miresei, steagul de nunta, moneda de argint, miere, ou, lapte
- magie simpateticd, prin contagiune) in vederea infuziei de putere
asupra copilului (in momentul actual se pune accent pe

abundenta — mutatie functionald), prima urare (,,Scump ca argintul /
Dulce ca mierea / Bun ca painea, / Sanatos ca oul / Rumen ca bujorul, /

Atragator ca busuiocul / Alb ca laptele*?> (functie augurald), infasurarea
nou-nascutului in camasa alba a tatalui de la casatorie (bdiat) / in
spacelul mamei (fatd), pregatirea mesei ursitoarelor (participau si lauza
si copilul). Lucia Berdan, in studiul Fetele destinului, subliniaza ca in
cazul in care moasa ,,nu viseaza nimic, in noaptea cand a fost pusa Masa
ursitoarelor, copilul va muri®. Ursitoarele apar in numar de trei, dar cea

schioapa2¢ provoaca tensiune: “urzeste dupa cum a fost multumita sau
nu, adica bine sau rdu, zicand: << Sa aiba traiul meu din (cutare) zi si

somnul meu din (cutare) noapte*?’ . In articolul ,,Nasterea-lecturi si
interpretari, profesoara Narcisa Stiuca, alegand texte cu / despre
ursitoare din tot spatiul balcanic ne convinge de forta mitului
Ursitoarelor perpetuata pana in zilele noastre si subliniaza ca prezicerea
viitorului de catre Ursitoare se leaga de momentele importante din viata
omului: nasterea, casatoria si moartea.

Apa primei scalde este aruncata pe flori pentru ca nou-nascutul sa fie

frumos si atragator ca florile® / la radacina unui copac pentru ca

,»in varful lui sta soarta copilului?8 -
juv i i : u-nascut 1l i za 1
Moasa are rol de adjuvant si mediator: pe nou-nascut 1l integreaza in

lumea alba, il prezinta nasilor in momentul ceremoniei

(cumetriei / coldciunii), pe lauza o reintegreaza in normal.

Cuvantul moasa, sinonim cu ,,batrana, baba, maica, bunica*“?® (uneori
rolul moasa-nasa coincidea), utilizat doar in Maramures cu sens restrans,

inregistreaza, in functie de zona, o serie de denumiri (moasa de neam /

Foto F. Sateanu, Interior taranesc

Nu scumpu stipéneste banii, banii-1 stipanesc pa el.

1897

Colectia
FLORICA LEVENDULA

A. 32
Coborit-o, coborit

Coborat-o, coborat
Ziudarel de zi

Injerul Domnului Sfant
Ziudarel de zi

La pastori 1n Viflaim
Ziuarel de zi

La pastori 1n Viflaim
Ziudarel de zi

Ca s-o nascut Fiul Sfant
Ziudarel de zi

La pastori 1n Viflaim
Ziudarel de zi

Pastorii 1-au intrebat
Ziuarel de zi

Veste buna aduce-v-oi
Ziudrel de zi

Ca s-a nascut Fiul Sfant
S-au nascut pe fan uscat
Si-i al lumii Tmparat.

De Ia Gheorghe Ciontos,
Remetea Chioarului, 1976



1898

A. 33

Multamnitura:

-In varvutu’ nucului
Canta-si puiul cucului

Tat canta si-s’ ciripteste
Si la gazda-i multameste
C-on hirut de busuioc

Sa aiva gazda noroc

C-on hirut de minta creata
Sa aiva gazda viata.

De Ia Gheorghe Ciontos,
Remetea Chioarului, 1976
Colectia
EMILIA BERINDAN
A. 34

La fagadau’ Evii

La fagadau’ Evii

Sa uspata voinicii

Cand era cata desara
Cu Evuta credintara
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de buric / de mostenire / de ocind / de cosarca / de bastind).
Comunicarea directa, de tip unidirectional, de la mama la copil, se
intrevede si prin cantecul de leagan, moment in care: ,,atitudinea
dominanta este una de intimidare, de afectiune si de ocrotire mai ales.
Formulele de adresare — puiul mamei, puiut, pui de om — trebuie luate nu
ca metafore, ci strict denotativ, cu sensul de fiinta in prima perioada de

viata, micd, slaba, neajutorata‘3-

Dupa botez, mama {isi va recapata drepturile pierdute in cele noud luni,
fara ca relatiile cu moasa, nasii sa fie estompate.

Nu doar nasterea interrelationeaza cu sacrul, ci si societatea traditionala
este conectati la valorile sacre. In opinia cercetatoarei Narcisa Stiuca: “O
serie de credinte — traduse aproape intotdeauna prin gesturi si acte
magice si magico-rituale - au nu atat un rol divinatoriu sau predictiv, cat
unul ce dovedeste aspiratia omului spre favorurile Sacrului* (articolul
,,Conditia nou nascutului si tendinta Sacrului®). Artur Gorovei aminteste
cateva credinte: “femeia care a nascut si moasa sunt spurcate, daca
lehuza ,,ar intalni o altd femeie care are copil mic, ar muri pruncii
amdandurora®, ,,ursitoarele torc firul vietii“ si prescriptii: apa neinceputa
trebuie adusa pentru scaldatoare ,,dupa rasaritul si inainte de apusul
soarelui”, dupa ce este scos din apa in care a fost cufundat, ,,copilul

trebuie invelit in crijma‘3!

Relatia moasa-copil-mama se prelungeste si dupd ce copilul a depasit
varsta primei copilarii: “o data ce mama il paraseste, prin iesirea din
lauzie si apoi prin intarcare, nasa si moasa de buric sunt in continuare

garantii spirituale ale copilului in fata grupului‘32

Profesorul Nicolae Constantinescu subliniazd ca relatia moasa de
neam-copil-mama, consacrata prin anumite rituri $i ceremonii viguroase
incd in anumite zone ale tdrii, este reflectatd si in terminologia si
apelativele folosite de cele trei personaje: moasa o numeste pe femeia

mosita ,,nepoata“, iar pe copil ,,nepot33 .
Relatia moasa-copil-nasa anticipeazd constituirea unei alte relatii

stabile — relatia nasi-copil-fini.
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Cu schiopii in loc de sezi, te inveti sa schiopatezi.

1899

Can’ de zua sa zare

Carale pa drum vine

Dupa Eva clopote

Mirele din grai graie

Iesi afara, soacra mare,

Si destide portale

Sa untram cu carile
Soacra-afara c-o iesit

C-on par mare despletit

Cu lacramni pand-n paméant
O, cine-o fo’ ieri mnireasa,
Amu-i moarta dupa masa.
De nu crezi, haida si vezi
Ca tata-i in haine verzi
Mnirele-n cas-o intrat
Pastd masa s-o plecat

Si pa Eva-o sarutat

Poti hii Eva hodinita

Ca nu mi-ai fo’ randuita
Na, soacra, banii de doi boi
Si te du-n targut la noi
Ie-m’ on rand de haine sure
Sa stiu c-am fo’ si 10 mnire.

De la Aurica Ciontas,
Remetea Chioarului, 1976




