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Claude Karnoouh, Rituri si discursuri versificate la taranii
maramureseni. A trai $i a supravietui in Roméania comunista,
Traducere, note si postfata de Adrian T. Sirbu, Cluj — Napoca,

Editura Dacia, 1998, 125 p.

Claude Karnoouh s-a ndscut la 25 martie 1940 la Paris si s-a stins din viata in 12
septembrie 2021 la Bucuresti. A fost un antropolog, sociolog, si filosof francez, care a trait
timp de 15 ani in Romania. Pe Claude Karnoouh, 1-a preocupat sa descopere arta de ,,a trai
si a supravietui in Romania comunista”, iar cartea redactata in limba franceza in anul 1982
si publicata in limba romana in 1998, ramane pentru satul transilvanean, una dintre cele
mai relevante lucrari.

A doua editie franceza a cartii Rituri si discursuri versificate la taranii maramureseni
i-a fost dedicata preotului Mircea Antal, care slujea la bisericuta din lemn din satul Breb,
astazi aflata in Patrimoniul Unesco, ,,al carui ajutor statornic mi-a usurat sarcina si, nu in
cele din urma, a carui prietenie §i generozitate m-au ajutat sa inteleg multe lucruri, dar mai
ales mul{i oameni ,,in caile si felurile lor”. declard autorul in dedicatia sa.

Prima editie a reprezentat un demers hermeneutic aplicat discursurilor versificate si
practicilor rituale matrimoniale si magice ale populatiei rurale din Maramures, aparuta sub
forma unui caiet special al revistei Communication and Cognition, publicatd de Editura
Universitatii din Gand, Belgia. Acea prima editie s-a epuizat iar a doua editie a autorului
strdin, traitor vremelnic In Maramures, pastreaza identic continutul primei editii, apare in
1998, dupa ce In Romania s-a petrecut evenimentul fara precedent, si anume, disparitia
comunismului.

Structurat pe zece capitole, volumul debuteaza cu o notd asupra editiei, realizata de
catre traducatorul lucrarii, Adrian T. Sirbu.

Volumul antropologului francez Claude Karnoouh reprezinta o lucrare de cercetare
si interpretare a ritualurilor matrimoniale si ceremoniilor care se raporteaza la acestea, o
carte model care ,trateaza versificatia populard, cu intentia de a transmite cat mai fidel
fonetismul vorbirii vii a unor tarani maramureseni”. (p. 5)

Lucrarea continud cu Un cuvant inainte la A doua editie in franceza, scris la Paris in
1997, unde autorul ne marturiseste faptul ca miza cercetarii sale ramane ,,interpretarea lumii
ideale elaborate de taranii din Maramures” (pag. 11), tdrani care sunt cum sunt orice alte
fiinte umane, calitatea cercetatorului fiind aceea de a-si alege bine informatorii. Le ofera
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recunostinta celor care au contribuit Tn vreun mod la activitatea sa de cercetare, profesoarei
de romana Doina Antal din Breb cu care a colaborat asupra versificatie textelor culese,
Mariei Tiran, materna sa gazda si prietenului sau Mihai Pop, ,,in ciuda divergentelor noastre
teoretice”. (p. 13)

Claude Karnoouh a studiat satele din Transilvania in perioada comunista, din punct
de vedere teoretic, tematic, metodologic. Studiul sdu este deosebit de relevant, deoarece in
cazul antropologiei culturale vorbim despre cercetari de teren, asadar, un tip de investigatie
care presupune contactul direct cu realitatea cercetata si desfasurarea unei perioade de timp
prelungite in cadrul unor comunitéti. Antropologul a cdutat sd experimenteze ,la vie
cotidienne” si intelegerea practicilor sociale, culturale, spirituale ale comunitatilor
transilvanene. Pentru acea perioada istorica in care contactul cu strdindtatea era strict
supravegheat si restrictionat iar ceea ce in Occident se comunica despre Romania erau doar
discursuri oficiale, interpretarea acestor forme de interactiuni devine o contributie critica
la cunoasterea istorico-politica si socio-culturald. Acest lucru este cu atat mai relevant cu
cat cercetdrile lui Claude Karnoouh au cautat sa identifice anumite regiuni, precum
Maramuresul si tipurile de comunitati rurale, care sa dea seama de particularitdti regionale,
tematice, de raportare la realitati politice, relatii sociale, practici si obiecte culturale locale.
Un astfel de demers poate, prin urmare, sa ajute la decontextualizarea, pe de o parte, a unei
culturi monolitice, respectiv la punerea in lumina a unor subiecte de interes antropologico-
social, precum cele din mediul rural maramuresean, intr-un context stiintific mai larg. Astfel,
cercetarile antropologului francez se adreseaza lumii taranesti si societdtii romanesti din
perioada comunista. Initierea in relatiile romanesti atat de complicate in perioada
comunismului, s-a facut prin implicarea unor etnologi roméani, care i-au indrumat si le-au
recomandat locuri de cercetare, comunitati si familii la care sa locuiasca pe timpul
desfasurarii acestora. Dintre acestia se distinge inimosul profesor Mihai Pop de la Bucuresti,
care a sprijinit toate manifestarile care au avut ca scop promovarea imagini Maramuresului,
in tara si peste hotare. Studiile lui Claude Karnoouh se adresau in primul rand unui public
occidental, carora realitatile romanesti, le erau necunoscute, acestia identificand
Transilvania doar cu Dracula. Cercetarile lui Claude Karnoouh au conferit temelor studiate
in Maramures, pe langa descoperirea specificului cultural local si Inscrierea lor intr-o
literatura stiintifica universala. Ceea ce impresioneaza este abordarea directa si concretetea
relatarilor culese de la vecinii sai care ,,Jlocuiesc in josul satului”.

Claude Karnoouh a desfasurat cercetare in Roméania in 1971, in Maramures, in satul
Breb. Pe Claude Karnoouh l-au preocupat transformarile pe care le-a suferit satul
romanesc. Informatiile sale provin dintr-un demers de consultare ale istoriilor locale, care
au presupus: observatia participativa a ritualurilor, fiind prezent la evenimentele din
cadrul satului Breb; discutiile lungi (metoda interviului) purtate cu localnicii, vecinii din
»josul satului.”

Claude Karnoouh constata faptul ca riturile tind spre simplificare:

- la cele cercetate Tn anii 70 deja disparusera discursurile din anii 40 sau 50;
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- In anii 80 au dispirut secvente intregi ale ritualurilor matrimoniale.

Autorul s-a intors In Roméania dupa 1990, si a colaborat la noi proiecte de cercetare,
cu institute si publicatii culturale si i-a fost recunoscutd munca de cercetare prin acordarea
de diverse distinctii, la universitatea pentru care a fost invitat in mod repetat sa sustina
conferinte. Reflectia sa asupra Romaniei si a culturii roméane a continuat, dincolo de registrul
antropologic si sociologic al satului roménesc, in care s-a format ca tanar cercetator si cu
care a pastrat legatura si s-a reintors foarte des. Claude Karnoouh a fost doctorandul
Profesorului Mihai Pop.

Pe Claude Karnoouh l-au preocupat transformarile pe care le-a suferit satul
romanesc, prin observatii directe si de adaptare la noi tehnici, noi generatii si noi strategii
economice. Acestea erau, pe de o parte, impulsionate de sistemul economic si politic
centralizat, iar, pe de alta parte, apareau ca forme de adaptare la vremuri. Informatiile pentru
Claude Karnoouh provin dintr-un demers de consultare ale istoriilor locale, care au presupus
discutii prelungite cu localnicii, o abordare tipic antropologica. In plus si in special acolo
unde interesul cercetarilor se muta spre teme de simbolizare culturale, precum mitul, ritul
si ritualul, efortul interpretativ personal al antropologului devine si mai pregnant.

Miturile nu pot fi transpuse oricum si oricand, ¢i numai intr-un anumit timp si printr-
un anumit ritual. Ritualurile reprezinta o parte integranta a vietii, si servesc drept mijloc de
a da un sens, structurd si coeziune comunitatii. Ritualurile au evoluat de-a lungul timpului,
dobandind diferite semnificatii raportate la contextele sociale. Ritualul ia nastere din nevoia
profunda in cadrul experientelor profunde si in perioadele de tranzitie ale omului. In cadrul
unui ritual se desfiasoara o serie de actiuni sau ceremonii repetitive, cu o anumita structurd
si semnificatie, Intr-un anumit context cultural sau religios, avand rolul de a oferi un cadru
care structureaza timpul si spatiul si de a reinstaura ordinea in anumite situatii de prag ale
vietii. Ritualul puncteazd vremurile de experienta profunda si tranzitie si este o parte
esentiald a ceea ce ne face si ne mentine oameni. Acesta ne ofera un sentiment de structura,
sustinand o naratiune a vietii noastre, la scard mare, iar la o scard mai mica, au rolul de a
reinstaura linistea, de a alunga temerile in cele mai importante momente ale vietii unui
individ. Avem nevoie de ritualuri pentru a face fata relatiilor in schimbare.

»Nastere, raporturi sexuale si moarte, iata trei din evenimentele decisive pentru
reproducerea oricarei culturi”. (p. 29) Taranul aflat in situatia limita de prag, suspendat
intre cele doua stari, este intr-o stare de nesigurantd, de teama, el neapartinand inca uneia
dintre categorii, asteptand sa i se ofere ,,permisiunea” facilitata de rit de a trece in noua
stare. Pe langd rolul de a ajuta la integrarea unui individ la o noua stare, la o noua categorie,
riturile de trecere au, de asemenea, rolul de a reduce teama, tensiunea si incertitudinea
provocate de perioadele de criza si de schimbare. Ritul reduce tensiunile, starea de anxietate
si de nesiguranta. In special in epoca moderni, cand ritul nu mai este realizat dupa un
ceremonial strict, ci mai mult inconstient, mecanic, incadrat n rutina, este improbabil ca el
sd accentueze tensiunile. ,,Nasterea, botezul, raporturile sexuale si cdsatoria, moartea si
Tnmormantarea sunt evenimente biologice repetitive pe care ,.riturile de trecere” le sustrag
haosului bezmetic reamintind legile ideale pe care societatile si le-au dat lor inselor. Ritul
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va transfigura evenimentul brut, incontrolabil, ba chiar periculos, intr-o realitate inteligibila
si, gratie fortei de adevar a reprezentarilor sale, va lua in grija acest hazard sau dorinta, spre
a le introduce 1n ordinea conceptuala”. (p. 29)

Claude Karnoouh observase conditiondrile instaurate de limbaj(ul ritualic): Cand
taranii din Maramures ,,canta de baut, horesc gdaina, canta de jale, colinda, joaca mireasa”
,pronuntd judecati estetice, categoriile care le intemeiaza acestora valorile rdman strdine
de cele care evalueaza calitatile poeziei savante. Asta ne instruieste verbul a se vaji: a se
potrivi, a se armoniza dupa o comparatie intre doi sau mai multi termeni; vocabula nu
semnificd deci deloc ca ar fi vorba aici de un simplu acord formal intre o serie de versuri si
distihuri, ci, dincolo de asta, ca ele stabilesc o corespondentd complexa (semantica,
metaforica si simbolicd) intre o situatie concretd — contextul social al unei nunti, al unui
botez sau al unei inmormantari singulare si exigentele unei legi. Cu alte cuvinte, a se vaji
nu e mai putin decat recunoasterea, pecetluita de gravitate, a unei adecvari adanci unificand
actele, spunerea si gandirea care genereaza totalitatea rituald” (p. 36), dupa cum remarcase
si dimensiunea profunda, greu-schimbatoare (la presiunea politicului sau a modernizarii
societatii, de pilda) la care posibilitatile de supravietuire a acestui limbaj ar trebui (fals) sa
se raporteze: ,,Daca riturile si credintele care ii anima ar fi simple supravietuiri, oamenii
care le actioneaza reprezentarile le-ar fi tratat cu o anumita distantd, cu usurinta, as spune.
Insa in Maramures, ca si in multe alte societiti rurale arhaizante, ei nu fac asta deloc. Asa
cd, daca cea mai elementara observatie ne aratd ca acesti oameni sunt antrenati mai mult
sau mai putin voluntar in valtoarea schimbarii stiintifice, tehnice, economice si politice
moderne, ei nu raman mai putin atasati de respectarea obiceiurilor, a cutumelor lor, seriosi
si solemni pana si Tn momentele de bucurie si de chef”. (p. 36) Taranul maramuresean
folosea un limbaj care articula Tn mod autentic experientele sale de viata, reprezentand o
recunoastere a faptului cd sunt o specie sociala si care simtea nevoia sa marcheze momentele
cruciale din viata lor, aldturi de restul comunitatii.

Cultura populara reprezinta forma de exprimare pe care o au indivizii din propriile
lor traditii si include modurile de viata, sistemele de valori, credintele si traditiile, riturile.
Daca acestea ar fi fost simple supravietuiri, ar fi fost tratate cu o anumita usurintd. Dar
maramuresenii in pofida schimbarilor economice, tehnice stiintifice, politice, rdman in
continuare atasati de obiceiurile si cutumele lor, deoarece prin intermediul acestora, devin
congtienti de ei 1nsisi si de lumea Inconjuratoare. Exista teama unor specialisti cu privire la
pierderea traditiilor noastre ancestrale. Dar, de fapt, avem de a face cu obiceiuri noi. Ca
expresii active ale spiritului uman, sistemul obiceiurilor nu se pierde ci se afla intr-o
continud schimbare si regenerare. Societatea evolueaza si se schimba simultan si
mentalitatea si perceptia asupra vietii. Actualitatea si contextualitatea sunt doud notiuni care
definesc natura obiceiurilor, facand parte din esenta lor. Astfel, s-a criticat uneori notiunea
folosita de supravietuire a faptelor culturale, pentru cd, afirma Claude Karnoouh ,,0 credinta,
un rit nu supravietuiesc! Sau ele persista in sanul unei culturi imuabile sau ele se transforma
modificandu-si formele expresive, uneori semnificatiile in cadrul unei reorganizari totale a
campului cultural.” (p. 18)
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Riturile de trecere pot fi privite ca naratiuni despre oameni, despre idealurile si
identitatile lor sociale, despre modul cum ei inteleg relatiile dintre sexe, dintre viata si
moarte. Intr-adevir, in Maramures, ritualurile, traditiile si discursul poetic oral au fost
intotdeauna parti integrante ale vietii satenilor. Prin intermediul acestora, ei au interpretat
aspectele importante ale vietii lor. ,,Comunitatile rurale care Inca practicd aceste ritualuri
raman imune in fata inovatiilor de orice fel”. (p. 20) De asemenea, ritualul si limbajul
le-au permis sa comenteze asupra unor practici mai ample, chiar daca astfel de practici par
sa situeze comunitatea in centrul universului.

Antropologul Claude Karnoouh analizeaza in cartea sau spunerea rituald
matrimoniala atat la feminin, cat si la masculin. In cazul spunerii rituale matrimoniale la
feminin, existd in dialectul maramuresean verbul a grai, care face referire la toate
discursurile trecute sau prezente, iar verbul a canta ,,e rezervat doar instrumentelor
muzicale, cu dublu sens, cantd cetera...ceterasu cantd, muzicantul cantd din vioara.
Enuntarea rituala reclama o specificatie a spunerii a canta de jale, a se lamenta, a canta
mortii, a psalmodia versurile funebre, a cdanta de baut, a canta instrumental, melodii
de bautura care ingaduie femeilor sd enunte spunerea lor, a hori gaina, a zeflemisi gdina”.
(p. 53)

,,Sa ne Indreptam acum atentia spre adjectivul feminin horitoare, a carui polisemie
subliniaza, prin intermediul calitatilor si defectele aceleia care se pricopseste cu el, cateva
din valorile sociale asumate de ritual”. (p. 55) La nuntd, atunci cand ceterasii cantau de
chiuit, socacita jucand rolul horitoarei zeflemitoare, batjocuritoare, buna de gura, se intrecea
in strigaturi satirice, cu nasa sau nasii mirilor, moment in care se poate observa cu multa
usurinta spiritul critic al oamenilor din satul traditional, adresat, in special, fetelor si femeilor
lenese. Ele nu torc, nu tes, nu cos, nu spala, nu fac mancare sau nu se ingrijesc de curatenia
lor sau a gospodariilor. Singurul lucru care le preocupa este jocul satului si nunta. Aici
verbul a hori si adjectivul sau horitoare sunt folosite cu sens peiorativ, cu sensul de a ocari,
,care introduce (...) ideea de dezvaluire publica a unor evenimente in mod obisnuit menite
sa ramana in intimitatea conversatiilor domestice:

De-ai si asa lucratoare,

Pa cum esti die horitoare
N-ar umbla barbatu tau

Cu camesi die lipidiau
Canepuca ti-ar si tiara

Si pdnza pa ruda afara. (p. 56)

Pentru a intelege mai bine intinderea semantica a verbului a hori, este surprinsa o
spunere femeiasca in cadrul unei nunti din 1976. Horitoarea, o femeie de curand maritata
dupa normele satului, surprinde in versurile sale ceva iesit din comun, care sfideaza
cutumele comunitatii si anume, relatia precara si pasionata pe care o trdiau mirii, patima,
dar si vrajitoria practicata de catre mireasa:
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Tu, mireasa, miresucd,

Tare bine ti-ai gandit

La iosag n-ai lacomit
Ganditu-ti-ai tare bine

N-ai facut asa ca minie

N-ai lacomit la iosag

Ti-ai luat omut pa plac

N-ai lacomit la avere

Ti-ai luat om pa placere. (p. 62)

Pentru a afirma satisfactia care 1i revine, horitoarea foloseste verbul a lua, termen
care exprima in mod normal versiunea masculind a acordului matrimonial. Prin a lua, ea
vrea sa spund a cumpara, adica a lua ceva in schimbul a altceva, fie pamant, bunuri
imobiliare sau bani. Pentru barbatii tineri, satenii folosesc de reguld expresia si-a luat
nevastd. Fetele nu-si cumpara sot, pe ele parintii le dau, adica le cedeaza, le ofera sau le
vand. (p. 62)

Tn cazul spunerii rituale matrimoniale la masculin, autorul face referire la verbul a
striga, care 1n cadrul ritualului devine racnet, cu rolul de a produce un zgomot asurzitor. in
cadrul ritualurilor erau incluse gestica si discursul verbal. Domeniul desfasurarii strigaturii
este destul de bogat, la nunti, botezuri, petreceri, joc, claca, bauta, sezatori, actantii principali
fiind feciorii si barbatii. Femeia horeste, barbatul face strigturi, relatia femeie — barbat n
cadrul unor ritualuri, isi are legile ei, la fel cum se intAmpli si in viati. In cadrul nuntilor,
,,barbatii nu profereaza decat o singurd spunere liturgicd cu ocazia jocului miresii; e vorba
de rascumpararea miresei de catre rudele sotului ei si de catre el nsusi, in cursul unui dans
de tip invartita”. (p. 67) Acest joc popular, cere executarea sincrond a miscarilor, intr-o
anumita succesiune, iar strigaturile sunt cele care au rolul de a anticipa gestica. Strigatura
nuptiald este cea mai semnificativa din repertoriul nuptial si reprezintd cheia ceremonialului.
Strigitura de nunti cultivi entuziasmul, dar, uneori, batjocureste si ironizeazi. In cadrul
nuntii, strigatura chiar daca ironizeaza, ne referim la o ironie find, versurile sunt umoristice,
pline de talc, care starnesc rasul, dar care au o functie cathartica. Strigaturile sunt expresii
ale riturilor de separare, de unire si de integrare. Strigturile li se adreseaza miresei, mirelui,
nasilor si soacrelor.

»A striga, la fel ca si strigatura, s-a format pornind de lalatinescul strigare (forma
populara a lui strix, strigis care (...) desemneaza vrajitoarea, mesteroaia sau varcolacul.
Formele romanice trimit la striga, iar romana din Maramures a conservat acest sens si
aceasta forma in termenul strigoi, substantiv masculin desemnand dublul persoanei vii, un
fel de suflare de viata care, iesind din insul adormit si transformandu-se in flacarui sau in
animal, caine sau pisicd, se Inversuneaza sa-i inspadimante pe trecatorii nocturni”. (p. 68)

In cadrul ritualurilor proclamarea normelor are ca forma de expresie strigitura, pe
care o putem apropia de descantec, cu scopul lui de a salva de fortele malefice. Astfel ca,
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strigarile peste sat, pe care le aminteste antropologul Claude Karnoouh, ,,instaureaza relatii
complementare intre lumea vrajitoarelor si aceea a casatoriei”. (p. 68) Ce pot sa fie strigarile
peste sat, dacd nu moduri specifice de practicare a descantecelor, cu functie de exorcizare.
Asadar, strigatura in acest context, exprima o actiune magica. Barbatul propune o suma de
norme iar femeia este aceea care le Indeplineste. Strigatura masculind, acest vacarm care
acompaniaza discursurile liturgice femeiesti, horea gainii, invelitul miresei, mersul alaiului
la cununie, are rol apotropaic si care ,,par sd preintampine puterile farmecelor si incantatiilor
proferate si urzite in secret”. (p. 69)

Spunerea masculind sau strigatura la joc are rolul de a face morala publica, aceste
versuri biciuind si satirizand Intamplari si lucruri nedorite a se petrece. Reusita telului
moralizator depinde de felul in care e rostita strigatura si de cétre cine e spusa. Feciorii sunt
cei care 1si permit sa satirizeze, sd ironizeze, sa dea sfaturi impudice, sa isi planga soarta
sau chiar sd isi destainuie aventurile amoroase. Strigdtura exprima o judecatd etica, o
judecata de grup, cu efect moralizator, ,,care uneori atinge o violenta surprinzatoare si pe
care numai situatia rituald o face acceptabila” (p. 75), chiar si atunci cand aceasta se refera
la un caz particular. Claude Karnoouh surprinde urmatoarele versuri la un joc duminical:

Dupa dealu cu taciune

Fac fetele rugdaciune (spurcdciune)
Sambata, duminica

Sa sa poata marita. (p. 75)

Versurile fac referire la anumite practici magice dorite a raimane secrete, de a vraji
iubitul, folosind ca elemente diferite murdarii, scursuri, necuratii si spurcaciuni, produse
ale corpului uman, practici magice efectuate totusi in afara zilelor de post. ,,Daca timpul
ramane incd tabu, locul evocat (...) nu mai respectd nicio interdictie”. (p. 76) Culesul
matragunei reprezintd un ritual magico-erotic iar culesul plantei magice cere o anumita
specializare din partea actantelor, un timp anume, un loc specific, ,,dincolo de ogoarele
satului, in luminisurile padurii, intr-o padure surda”. (p. 76) Nicio altd plantd nu necesita
atatea rigori precum matraguna, la cules, prelucrat, intrebuintat. Matraguna, planta cu
virtuti spirituale, numitd poama buna, are un rol deosebit si o influenta directa asupra fortelor
vitale ale omului, ea are puterea de a marita fetele. Culesul plantei nu se face la intamplare,
ci se supune unui ritual riguros. Fetele au obligatia curateniei erotice, a ticerii, a tainei i
singuratatii, a nuditatii, atingerilor si dansului, cerandu-i matragunei ajutorul in versuri:

Matraguna poama buna
Marita-ma pasta-o luna
Ca die nu mi-i marita

Da die dulce oi manca

Ca de nu mi li-i aduce

Da ieu-oi manca de dulce.
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Se pare ca tinut in secret, acest discurs femeiesc confirma finalitdtile magiei de
dragoste care tinteste explicit la incheierea de aliante matrimoniale. (p. 76)

Pentru o analizd cat mai concludenta, a diferentelor intre spunerea rituala la
feminin si la masculin, antropologul, a depasit cadrul ceremonialului nuptial, observand
si alte rituri de trecere si intrand si in sfera practicilor magice.

Cercetatorul concluzioneaza ca interpretarile sale au cel putin doua calitati:

1.Un ritual bine ales evoca 1n el insusi aspectele vietii comunitare, sub forma unor
entitati expresive, sub forma altor ritualuri sau sub forma institutiilor: magia, ierarhia de
neam, raporturi economice;

2. Acestea provin chiar din izvoarele gandirii taranului cercetat.
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