1912

Cu vesmant pand-n pamant,
La poala vesmantului,
Scrisa-i raza soarelui.
Scrisa-i raza si-i lumina

Si Maria me de vina.
Doamne, nu mé tdne mult,
Ca ce vad imbatranesc,
Vad casa bogatului,

in mijlocul iadului,

in vapaia focului.

A. 47
N-ati vazut calutu meu

N-ati vazut cdlutu meu
Sanaler, sanaler, sanaler,
Pa n-ai huler, colinda-i buf
Péi, noi, poate l-am hi vazut
Bine nu l-am cunoscut
Calu mneu i cunoscut

Ca din coada tat innoada
La grumaz 1i cu carnati

Pa stinare-i cu varzare

Si-n copite-s patru ptite

Si la nas 1i cu cilbaz

Si-n urechi 1i cu curechi.

De Ia Iuanas Pop,
Buteasa, 1973
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Prof. ANAMARIA CRISTINA ROMAN

Moartea ritualica in Miorita

Foto F. Sateanu, Stana

Puternica, rezistenta si atit de reprezentativd, nu numai datorita
nenumaratelor variante ( de tip colind sau balada), Miorita a devenit in
timp ceea ce, probabil inconstient, urmarea creatorul sau anonim: un
sistem 1nchegat (din mai multe puncte la vedere) de ritualuri, simboluri
si exprimari artistice, care sa reliefeze o mentalitate specifica, azi
inlocuita de una corespunzatoare vremurilor pe care la traim. Azi,
Miorita este un colind cunoscut de batrani si femei, dar care nu mai este
practicat, datoritd lungimii textelor; ” colindul mioritic (...) atestd tocmai
momentul de sldbire a vechilor conceptii cu privire la cantecele de urare
din cadrul sarbatorilor de iarnd.* Variantele Mioritei-colind cunosc o
specializare (...) care tine de situatia sociald, economica si familiald a
persoanei careia i se colinda (colind de fata mare, de flacau, de vaduva,
de vanator, de pescar, de preot, etc.) Monica Bratulescu evidentiaza
functia ezoterica pe care o comporta colindul. Acesta are o functie
initiatica, deoarece este un ritual liminar, prin care copiii (~’puberii®) sau
tinerii (cetele de fete nemaritate sau de flacai) invata si acumuleaza
experientd in vederea devenirii lor ca adulti: "abia la capatul unui stagiu
menit a educa rabdarea si curajul si a transmite tinerei generatii
experienta si legatul cultural al colectivitatii, puberii obtineau statutul de
adult si dreptul la casatorie®. Autoarea intuieste substratul ritual al
Mioritei, care nu se poate sa fi fost derivat dintr-un cantec funebru care
refuzd sau neaga ceremonialul funerar, dupa cum afirma altii.

Dumnezeu face casa, dracul aduce oaspeti.
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in capitolul dedicat Mioritei, Eliade sintetizeaza diferite pareri ale
literatilor si cercetatorilor vremii despre poem. Aici pot fi intilnite, de la
teorii referitoare la istoricitatea Mioritei, la preponderenta anumitor
elemente “pagane*, etc. Dintre toate acestea, ne-a atras parerea lui Ion
Diaconu, pe care Eliade il citeaza:* Miorita este un rest de poezie
pagand cu elemente naturiste reale, Infatisand impreunarea sufletului
ciobanesc cu imensitatea cosmica (...) un strat poetic anterior adaptarii
sufletului daco-roman la valorile crestine, cdci in Miorita poetul-pastor
cautd “eliberarea existentei romanesti nu in religie, ci in naturd®.

Este trecuta in revistd si opinia lui Constantin Brdiloiu despre Miorita
in exegeza sa Sur une ballade romaine: La Mioritza. Considerat a fi
expert in ”de-ale mortului®, acesta incearca sa demonstreze cé este vorba
doar despre rituri si simboluri tdranesti, adicd pur si simplu
respectarea ceremonialului funerar al nuntii mortului, pentru a evita ca
defunctul sa se intoarca printre cei vii, sub forma de strigoi. Astfel,
Brailoiu lanseaza (s1 va gasi un numadr de adepti ai teoriei sale), o
“orientare antimisticd si antimetafizica“ in cercetarea textelor mioritice,
pornind de la o interpretare “pesimistd. Dintru inceput, au existat
cercetatori, chiar si straini, care vor fi generalizat atitudinea de
resemnare In fata mortii ca pe o trasaturd specificd a poporului roman.
De aici porneste confuzia, chiar de la termenul de resemnare, utilizand
surse doar din segmentul arhaic al vietii poporului nostru, referindu-ne
aici la conceptii si credinte tracice, daco-romane, etc., sau din credintele
recent asimilate in sistemul mentalitatii traditionale romanesti. "Nu se
poate vorbi aici despre fatalism si resemnare, in sensul propriu al
acestor termeni. Dacd ciobanul ar Incrucisa bratele si ar accepta moartea
violenta in floarea varstei ca pe o inexorabilitate, decurgand ca ceva
natural din oranduirea lumii si din organizarea societatii, numai atunci
s-ar putea vorbi despre o atitudine fatalista si resemnata a ciobanului.
Dar ca el stie cd va trebui sa moara candva, dupa randuiala intregii vieti,
nu este fatalism, ci o senind si inteleapta intelegere a lumii®.

Se ridica problema intelegerii semnificatiilor expuse in Miorita, din
punctul de vedere al celor doud mentalitati: arhaica si traditionala,.
Fiecare analizeaza si asimileaza in mod diferit Miorita, ataseaza un alt-
fel de sentiment, perceperea textului se face in functie de faza prin care
gandirea romaneasca trece. De pildd, necesitatea sacrificiului nu dispare,
ci doar 1si modifica manifestarea. Asa se Intampla si in cazul acesta.
Eliade formuleazd ~ cvasiconcluzii® despre poem si anume faptul ca
raspandirea geografica deosebita, precum si numarul impresionant de
variante (Adrian Fochi, in voluminoasa sa lucrare, identifica un numar
de 702 variante), nu pot decat sa demonstreze caracterul viabil,
capacitatea de a se reactualiza si, decurgand din toate acestea, unicitatea
si popularitatea Mioritei. Acelasi Eliade identificd deja in acceptarea
mortii o forma a sacrificului, ca ultim grad al integrarii in cosmicitate.
Spatiul si timpul redate fac parte din conceptul de “cosmos liturgic®,
transformarea urmaritd este, prin variantele ce expun cadrul nuptial,
transfigurarea cosmica implicand indisolubilitatea moarte-procreatie, iar
textele care prezinta asocierea dramei ciobanului cu cea animalelor sale
(oile, cainii) preconizeaza cosubstantialitatea om-animal in virtutea unei

Asculta cu urechile, vezi cu ochii, taci cu gura.

1913

Albu-i dalbu-i de uai dalbe

Albu-i dalbu-i de uai dalbe
Vita verde-a iaderei

Da la oi cine-i pastoriu
Sede-on lari de pacurari
C-on fluier Inverigat
Fluier zace, turma strange
Fluier tace, turma-ntoarce
Tat o-ntoarce pa rdzoare
Ca sa pasca mintd-n floare
Tét o-ntoarce la valcele
Ca sd pasca viorele

Zisa-i oaia ptistrioaia
lerneaza-ne-nt-asta iarna
Cé frumos te-om darui

La Craciun c-un cojoc bun
La Ispas c-on bruj de cas
La Pastita cu jantita
Mnetali gazdal!

De Ia loan Mois, Buteasa, 1973

A. 49
Coborit-o coborit,
Coboriat-o coborat

Florile dalbe de mar
Ciobénas la uai din munte



1914

Péan omat pana-n janunte

O aflat o dumbravita

Si-o focut on fluieras

Si o prins a fluiera

Si cu gura-a blastama
Lasa-le-n amaru oi

C-am sezut multu la uai
Zisa-i oaia ptistuioasa

C-am umblat de mult la stana
Si-amu sint in foc batrana.

A. 50
Multumitura:

Noi gazda t-am colindat
Si-n casa nu ne-ai chemat
Da ne cheama pana-n casa
Si ne baga dupa masa

Si ne da un pahar de vin
C-apoi bine-ti multdmim.

De la Ioan Mois, Buteasa,
1973
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armonii microcosmos-macrocosm, adicd destinatia finald urmarita
constient intr-o mentalitate arhaica. Mitologia pastoralda aduce in vedere
componente ca aerul, muntele si bradul, fundamentale intr-un spatiu
considerat eminamente sacru; cerul este sediul atat al puterilor benefice,
cat si al celor malefice, perceput ca fiind mult mai aproape de pamant si
de oameni decat in conceptia comunitatilor de la campie, de exemplu.
Muntele este un spatiu de refugiu, binecuvantat, saldsluit de entitati
binevoitoare fatd de bastinasi, in opozitie cu popoarele migratoare, cu
cotropitorii, care il vad ostil si blestemat. “Incinta montand“ este o sursd
nutritionald atat din punct de vedere material, cat si spiritual. Muntele e
un “spatiu inchis, marginit in cele patru parti prin limite de suprafata
inegala: varful si valea, coastele laterale cu care se leagd de muntii
vecini®. El da nastere miturilor pastorale, anterioare celor zamislite de
agricultori, in care, similar mai multor credinte umane, bradul devine
chip stravechi al lui Dumnezeu; raportat la munte, este un arcor mundi,
respectiv un axis mundi, insasi scara la cer a omului. Nu spune multe
acest crez? Nu este integrarea in cosmos, dupa moarte, un fapt
constientizat? Spatiul si “atasamentul (ciobanului) fatd de spatiul propriu
inseamna pentru el garantia vitalitatii categoriei din care face parte. Este
un sentiment foarte puternic al celor ce stiu ca au trait totdeauna pe locul
pe care se afld si nimic nu-i poate disloca de acolo®“. Tocmai acea
aparentd la o dimensiune proprie, de care nu te poti desprinde fara
pregdtiri in prealabil, dd dovada unui sentiment profund, al necesitatii
pastrarii echilibrului, un echilibru care, in cazul Mioritei, 1si cere pretul,
anume o viatd, Insd nu in sens literal, ci o renuntare la ceea ce a fost
pentru a dobandi mai mult in ceea ce va fi. Desi acest lucru a fost savarsit
pe intreg globul pamantesc, sacrificiul nu este aici o imitare a ceea ce a
existat 1n trecutul religios al romanului, mimetismul este cvasiinexistent,
deoarece ideea originara este de sorginte autohtona, fara a-i putea hotari
influentele externe (popoare migratoare sau vecine).

Tot din punct de vedere al spatiului, referindu-se strict la poem, Petru
Ursache face o inedita paralela intre Miorita si opera shakespeariana:
mediul agro-pastoresc reprezinta doar cadrul fizic al unei problematici
complexe, dupa cum Seakespeare a avut nevoie, pentru Hamlet, de ceata
daneza®. Rezulta ca spatiul creator de mituri (muntele si ceea ce implica
acest concept) poate fi doar un pretext, ideal, pentru a declansa o drama
mai mult sau mai putin generalizata la intregul popor roman.

Cert este ca, desi Miorita prezinta atat un decor participant, cat si un fapt
exceptional (privit din perspectiva unui prezent in care exceptionalul e
privit cu scepticism), particular , atasamentul fatd de poem demonstreaza
ca acesta nu e privit ca un element izolat, cd, in alte circumstante si in
acelasi mod, romanul a renuntat la ceva, a indepartat de la sine un lucru
drag, cu scopul de a primi ceva in schimb. Renuntarea aduce cu sine nu
o pierdere, ci un castig. Ciobanul este dispus sa renunte fizic, dar nu si
spiritual, dovada testamentul prin care cere tocmai contrariul, de a
ramane, la ceea ce il Inconjoara: spatii, lucruri si animale dragi, pentru
care constiinta unei inapoieri a sacrificiului, prin evolutie, prin
cunoastere. De aceea intervine necesitatea initierii.

Dagostea-i oarba, casaitoria ii afla leac.
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RITURI SI OBICEIURI PASTORALE EZOTERICE

Prima treapta a initierii trebuie sa fie o trecere de la un stadiu uman
individual la unul social. Astfel ciobanul, mai intai de toate, trebuie sa
fie acceptat in breasld, in unitatea pastorald. Se face o diferentiere de
statut in stand, In functie de gradul de rudenie care-i leagd pe pacurari.
Romulus Vulcanescu opineaza ca insasi ierarhia (considerata stricta si de
neclintit de catre un autor, depasita si neimportanta de catre Vasile Latis)
in grupurile sau “microunitatile consagvine si nerespectarea acestei
ordini, impuse de legi nescrise, indistructibile, ar putea fi un motiv al
omorului mioritic. Departarea de aceste legaturi de sange (statutul de
streinic) face ca asupra celui vizat “legea sangelui* sd nu poatd actiona
in totalitate, ajungand la imposibilitatea constrangerii pentru a-si
indeplini corect si in Intregime atributiile. Trebuie stabilitd o anumita
ordine, atat sociala, cat si din punct de vedere al dimensiunilor in care
traieste: spatiu si timp. Precizdm cd, la fel ca In toate cazurile, riturile
indeplinite aici, deci si cele initiatice, comporta spatii si timpuri
consacrate. Pe langd legiturile de sAnge (“frate” insemnand un grad
apropiat de rudenie), mai existau si “frati de cruce® sau “veri de drum®,
reprezentand legaturi familiale aproape similare, arogand aproape
aceleasi drepturi ca in cazul uniunilor consangvine, adica o "fratrocratie
redusa“. Termenul de "frate” denomineaza un statut in cadrul unei
societati umane de tip gentilic, fata de care ciobanul din Miorita este un
streinic. Arnold Van Gennep descrie termenul de strain:“(strainii)
sunt fara aparare, intrucat nu fac parte din acea societate speciala sau
generala; sunt puternici deoarece apartin lumii sacre, societatea
constituind pentru ei lumea profanului“sau: strainul “reprezinta o fiinta
sacra, inzestratd cu potentialitate magico-religioasd, beneficd sau
malefica in mod supranatural®. Reluam ideea lui Mircea Eliade, aceea in
care afirma ca cel care deschide calea spre initiere trebuie sd fie un
strain. Dupa stabilirea unui anumit calendar, diferit de cel utilizat de noi
in prezent, dar prezentand aceeasi ciclicitate liniard, membrii unei stane
depun eforturile necesare muncii lor, efectuate zilnic, incepand de la
spélatul pe fatd, de la mare la mic, in apa curata, ~ nespurcatd, avand

x|
!o!o ! éateanu,

Dragostea veche iti sopteste la ureche.

1915

A. 51

M-0 mianat mama la capre

M-0 manat mama la capre
Florile dalbe de mar

C-o cojitd de malai,

Ma scapai si 0 méncai.
Pusei bota capatai,

Ma scapai si adurnii.

Si io pa cand m-am sculat,
Caprile nu le-am aflat,

Ma luai pa drum in jos,
Ma-ntalnii c-un lup flocos.
Zua buna, lup flocos,

N-ai vazut caprile mele?
Plinu mni-i curu de ele.
Pa razoru cel mai mare,
Tat o coasta si-o stinare.
Pa razoru cel mai mic,

Tét o coasta s-un buric.
Mnetali gazda!

De Ia Ioan Mois,
Buteasa, 1973



1916

A. 52

Colo-n jos in prundurele

Colo-n jos in prundurele
Florile dalbe

Sintut doua turturele

Is doua surori a mele
Una rade, una planje

Ce ce rade masa-ntinde
Taci, tu, sora, nu tat planje
Ca zis-o tata si mama
Ca pa noi sord ne-a da
Pa una la rasarit
C-acolo-i locu sfintat
Pa una la scapatatu
Acolo-i locu curatu

Si-atunci sora, ne-om vedele

Cand a face plopu pere
Si rachita visinele
S-om ménca sora, din iele.

De Ia Ludovica Pop, Codru,
54 de ani, 1943
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chiar aspect ritualic (vezi repetarea Creatiei prin activitati cotidiene,
devenite gesturi ritualice); ele sunt, Impreuna cu stana si spatiul pe
care-1 defineste, “nedevenitoare, un status quo intru care timpul insusi isi
relevd natura curgdtoare, id est devenitoare* .“ Timpul pastoral nu are
anterioritate pentru ca nu are trecut (...) Timpul pastoral nu este ternar ci
binar; el are doua dimensiuni si acestea sunt infinit egale.

Ziua in care Incepe perioada de stabilire la munte, pe timpul verii, poarta
numele de Ziua stanii. Legile nescrise intrd in vigoare odata cu ele, sunt
activate cercurile concentrice ale spatiului stanei: cercul de proximitate
devine inviolabil; axis mundii, omphalos terrae sunt instituite, devin din
concepte, imagini. In conceptia comunitatii de tip pastoral, “timpul poate
fi trait dar si murit®, un paradox analog celui in care, in acelasi

sistem, nu opereazd antinomia bine/rau. Timpul respectiv si opozitia
inexistenta sunt reflectate vizibil in Miorita: “Conceperea adevarului nu
(se face) deodata (...) ci prin devenire si cu vremea ~. Astfel se face
racordarea la ritmul universal. Este ceea ce Latis numeste :* vocatia
timpului®, care permite o comunicare directd ("atee*) intre om si lumea
sa; din pretext (dar niciodatd simplu decor), spatiul pastoral devine in
Miorita ” un loc structural al destinului*.

Din afard, timpul pastoral este privit ca unul omogen, profan, deoarece
nu exista sarbatori. Dar prin iruperi ale sacrului in profan pacurarii nu
inteleg sarbatoarea ca sarbatoare. Dar prin iruperi ale sacrului in profan,
pacurarii nu inteleg sarbatoarea calendaristica tipica, ci una legata strans
de domeniul muncii lor: Ziua stanei, Sdmbra oilor, Masurisul etc. Sunt
zile care, desi omul nu este eliberat totalmente de obligatiile sale zilnice,
sunt considerate speciale. Tocmai omogenitatea, “timpul - bucla®, sunt
cele care dau activitdtilor zilnice un aspect ritualic.

Sambra oilor reprezinta un eveniment important n cursul ciclic al
faptelor indeplinite la stana, cu repercusiuni profunde in statutul
participantului, luat fie ca individ, fie in intreg comunitar.

La nivel individual, ca gest ezoteric indubitabil, cel mai tanar

(de precizat ca ierarhia la stana se constituie si pe principiul mare-mic, in
aceasta ordine ) fura colacul de grau, tot la acest nivel, unul dintre
pacurari se dezbracd nud, pentru a impiedica “privirea, uitatul femeilor
inspre turma de oi*“. Ultimul gest denota clar un sistem vazut ca o
confrerie, ca o societate inchisd, restransa si chiar secretd (exista un
juramant profesional depus de ciobani). Sa nu uitam nici faptul ca, pe
vremuri, a-ti trimite fiul la stdnd pentru a Invata meseria este un act
similar cu ideea de studii superioare, in ziua de azi, conferind initiatului
o0 pozitie sociald aleasa.

Exista un obicei pastoresc in care, tot la inceputul anului pastoral,
tinerii trebuie sa rosteascd cate o poveste, vazuta tot ca un act apartinand
sirului initiatic. Datele despre pastorul maramuresean din care ne-am
inspirat nu ne ofera aceastad informatie.

Un act initiatic desavarsit printr-o masd comuniald, cu scop de a atasa
membrii microunitdtii, unul de altul, este obiceiul servirii produselor
rezultate din primul lapte din ziua stanii. Consumarea in comun a
primelor alimente este doar un moment al sambrei. Obiceiul are rolul de

Pune ména, sa puna si Dumnezeu mila.
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a stabili, pe durata intregului timp pastoresc, “statutul profesional al
pacurarilor si statueaza odatd pentru totdeauna randul simbrasului 7;
“sambra stabileste inceputul cultural si profesional al pacurarilor®.
Tinerii sunt “emisarii ~ unui neam, al unei colectivitati: ’junele este, prin
virtualitatea varstei sale, suma tuturor inrudirilor de care dispune
obstea“. In functie de varstd (calculata dupa apropierea pragului de
pubertate, depasirea lui si intrarea in adolescentd), tinerii sub un anumit
numar de ani sunt ~“nerdscumpdrati®, adicd fac parte doar din familia
directd. In cadrul stanei, ei trebuie si-si demonstreze aptitudinile,
intelegand prin acestea nu numai priceperea in muncd, ci si faptul ca pot
si vor deveni reprezentanti ai comunitatii.

Initierea, dupd gesturile pe care le-am amintit, se face lent, treptat.
Uneori este necesara o perioada de doi, trei ani pentru a se putea
“transfera de la pascutul mieilor si manatul in strunga oilor (pentru ca
adultii sa le mulga), la pascutul si ingrijirea oilor, ceea ce Insemna
categoric un salt in ierarhia profesionald. Vulcanescu subliniaza
importanta pe care, la un moment dat, o avea confeeria de ordin
pastoresc: ciobania era una dintre cele mai bine vazute meserii ale
vremii; ea presupunea mai ales initierea tinerilor, a feciorilor,
neexcluzand nici prezenta unor pastori experimentati (cum este cazul
celorlalti doi, sau sapte, sau noud din Miorita) sau a unor femei-bacite.
Deci nu este neavenita ideea de microgrup pastoral ca societate
initiaticd. Tanarul care nu-si indeplineste In totalitate atributiile, este
pasibil de pedepse. Juramantul depus in ziua stanei contine aceasta
precizare. Insa nu ne referim la tipurile de culpe si actele justitiare la care
face referiri Romulus Vulcdnescu. Poate fi “dat acasd®, in acest caz
oprobiul comunitdtii este suficient gest punitiv . Actul initiatic — s-a mai
spus — nu poate fi intrerupt. Timpul devine el insusi o lege: timpul la al
cdrei trecere este spus neinitiatul nu este echivalent cu cel la care sunt
supusi ceilalti ciobani, care au fost deja initiati.

Neofitul si timpul sau se afla ab inito, restul se deplaseaza intr-un timp
al experientei, al unui profesional. De aici, ” << legea >> din Miorita
este lege pentru ca emana de la o colectivitate (nu doi sau sapte sau noua
ciobani pot rupe legea), initierea tanarului pastor fiind obligatorie, dar
mai este lege pentru ca actul initierii avea loc la o zi hotdrata a anului
cosmic: este legea timpului®.

Cel cu paguba i si cu pacatul.

1917

A.53
Mergind losif cu Maria

Mergand losif cu Maria
La Viflaim s se scrie
Vers curat, curat,

Patru pastori sa- talnira
Ei asa sa sfatuira

Haidati, fratilor, sa merjem,
Flori frumoasa sa culejem
Sa le facem o cununa

S-o trimitem la Isus

In cerurile di susu

Acolo sede Isus.

De Ia Ludovica Pop, Codru,
54 de ani, 1943

A. 54
Sub tufi de malin verde

Sub tufa de malin verde
Florile dalbe

Dar, acolo cine sede?
On zgulas de porumbasu
Sus spre Maria o zburat
Da Maria ce ne-aduce?
On leganas de paltinasu
Fusteii-s de fuljerasu




