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Cand mi-i hia de-ndemana
Sar prileazu la vecina

Si ma face cu-ndemana,
Mai bine de-o saptamana.
Si mi-i hia de o suta,

Ma duc si o cer la muta.
Muta nu sti simadas
Si-mi da suta mintenas,

Si o beau cu ceteras.

M-o facut maica lunea
Sa-mi sie draga lumea.

Pe mandra-o facut-o joi
Sa ne iubim amandoi.
Lasa-ma, mamuca me’,
Num-oi mere s-oi vede’
Mandra me’ cu cin be’.

Si de be’ cu om frumos,
Oi lasa-o bucuros.

Si de be’ cu om urat,
P-amandoi i-oi fa’ pamant.

(Mihai Utan a lui Gavrila, 24
ani, Calinesti.)

4725

Cui 1i place palinca,
Patru boi n-a Injuga.

Ca si tatii i-o placut,
Patru boi n-o mai avut.
O tanut doi boi s-o vaca
S-o mandra draga.

Si io-i face tot ase’,

Doi boi s-o0 vac-oi tine,
S-o0 mandrutd frumuse’.

Vasile Radu a lui Ion, Cornesti.
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DORIN STEF
Cum s-a nascut Miorita (Ipoteze, teorii, interpretari)
I. REFLECTAREA UNUI MIT / RITUAL ANTIC
A. Mitologia altor culturi si civilizatii

Reprezentantii acestei directii (comparatist-mitologice) si-au formulat
tezele pornind de la anumite paralelisme si similitudini frapante intre
unele secvente mioritice si elementele definitorii ale unor mituri sau rituri
apartinand unor civilizatii (din antichitate) care, in mod potential, puteau
stabili contacte culturale cu populatia autohtona. Desi plauzibile si
atractive, aceste teorii nu s-au bucurat niciodatd de o sustinere suficient de
puternica nici din partea confratilor, dar nici din partea opiniei publice.
“Dezavantajul“ lor era faptul cd puneau sub semnul intrebarii specificul
national al Mioritei, ceea ce a generat un val de proteste din partea
nationalistilor, dar si a adeptilor altor directii (cu predilectie etno-
folclorice). Meritul lor, insa, avea sa fie recunoscut si pus in evidenta mult
mai tarziu, apreciindu-se ca au largit mult sfera investigatiilor, imbogatind
valentele interpretative.

1. MITOLOGIA GREACA

Cantecul lui Linos / A. Odobescu (1961). Deschizator de drum al
acestei directii este Alexandru Odobescu. El considera ca germenele
Mioritei nu poate fi identificat decét intr-un “cAntec de jale al junetii
invinse“. Cu alte cuvinte, balada isi are originea intr-un vechi ciclu elen
al “cantecului lui Linos“. "Mioara este izvoratd din aceeasi pornire de
spirit, ca toate cantecele antice, ce jeleau pe un pastor tanar (ucis) in
floarea junetii. Teoria n-a avut darul sa justifice atitudinea pastorului si a
cizut in desuetudine relativ repede. Insa A. Odobescu va fi considerat un
precursor al liniei Muslea — Brailoiu — Fochi, cei care vor elabora teza
mortii tanarului nelumit.
Rit eleuzian / R. Sfintescu (1992) / Sacrificarea unui tanar. Preluand
o informatie din "La génie grec dans le religion“, Rodica Sfintescu
(1992) considera ca misterele eleuziene ce aveau loc primavara in
spatiul fabulos al Greciei antice ar putea lamuri destul de bine un alt
mister, cel al modului in care a fost conceput textul mioritic primar.
Ritualul eleuzian se numea Pharmakoi si avea drept scop rodirea
pamantului. El se incheia cu sacrificarea unui tanar pur si liber, care
“accepta moartea pentru binele comunitatii, dupa ce e plimbat timp de
trei zile printre oameni ca sa-si asume pdcatele lor. Aceeasi traditie
multiseculara se regaseste, dupa cum arata Frazer, la toate popoarele din
lume, sustine autoarea. La pelasgi, bastinasii teritoriului actualei Grecii,
e posibil sa fi existat un cult cu sacrificii umane in vederea rodirii
pamantului, "inca inaintea venirii din nord a dorienilor®. In continuare,
Rodica Sfintescu dezvolta teza potrivit careia “dorienii veniti din nord
(...) par sa fie veniti din Dacia®. In ceea ce priveste termenul de
mioara, sub care regasim unul dintre personaje, R.Sfintescu lanseaza

Paru destept, paraseste capu prost.



memoria ethnologica nr. 18 - 19 ianuarie -iunie 2006 (An VI)

ipoteza ca ar proveni de la numele zeitei destinului, Moira, zeita care e
reprezentata torcand un fuior de lana, care la randul ei provine de la
totemul “oaie*, conform teoriei lui Solomon Reinach.

“Sacrificiul fiului regelui® / G. Manea (1993). Pornind de la premisa
cd “puntile stabilite intre motivele Mioritei si mitologia Greciei antice
sunt majore*, Gabriel Manea (1993) propune o serie de paralelisme cu
legenda lui Phrixus: "Astfel, o legenda elend ne spune cd Phrixus si
Heelle, fii din prima casatorie a lui Athanax, regele Orchomennsului,
aveau viata amenintata de mama vitrega Nefele. Convingand femeile de
la tard sa vrajeascd samanta pentru semanat, produce infometarea
poporului. In aceasti situatie, denatureaza raspunsul Oracolului din
Delfi, cerand sacrificarea celor doi tineri pastori. Pastori fiind, vor fi
avertizati de un berbec cu lana de aur care avea grai omenesc. Copiii

il incaleca, fiind dusi peste mari si tari. Fata se ineaca, iar baiatul, ajuns
in Colchida, va domni ca fiu al Searelui, sacrificand berbecul lui Zeus.
In Creanga de aur, J.G. Frezer incadreaza acest mit in Sacrificiul fiului
regelui...*. In plus, Phrixus, "ajuns cu bine pe taraimul Colchidei, preia
puterea regelui, primind ca sotie pe fiica acestuia®, astfel “eroii nostri
se casatoresc fiecare c-o mandra craiasa“.

2. ALTE MITOLOGII

Cult cabiric. Th. D. Sperantia (1915). Poate una dintre cele mai
controversate teorii ce a fost formulata vreodata despre Miorita apartine
unui autor de carti didactice, Theodor D. Sperantia (1856-1929), mem-
bru corespondent al Academiei (din 1891). inca in debutul expunerii,
Sperantia isi exprima limpede punctul de vedere: ”...Noi socotim ca
Miorita e un rest din cultul cabirilor. Autorul considera necesar sd pre-
cizeze cd ~Miorita nu este cantec sau doind, ci un mit sau legendi
rituald®. Pentru a fi si mai convingator, pluseaza: ”Miorita este un rit
care odinioara facea parte dintr-un oficiu, dintr-o liturghie a cultului
cabirilor, o legenda care se recita ori canta la misterele cabirice, cum de

Saracia nu-i de un fel.

1781
4726

F.....-ti mortii, fagadau,
Gandit-ai c-am murit eu.
Da io unu n-oi muri,
Péana nu te-oi pustii.
Pustiindu-te pe tine,
M-oi pustii si pe mine.

4727

Dulce-o fost gura la lelea
Pan-o fost ieftina mierea.
Daca mierea s-o scumpit,
Gura i s-0 amarat.

4728

Mai, mandrule, puiut drag,
Invata-ma ce sa fac.

Eu, mandra, te-oi Invata:
Ie-ti hainele si haida.

Eu, méandrutd, te-nvat bine:
Ie-ti hainele, hai cu mine!

4729

Mori, mandro, ori te marita,
Nu-mi tine lumea-ngradita
Cu nuiele de rachita

Si cu pari de sangerei,
Lacrami din ochitii mei.

4730

Paguba c-am batranit,
C-am fost bun de chiochit
Si mandrute de iubit.

Si mai tare-oi batrani

Si n-oi putea chioti

Nici mandrute de-a iubi.

4731

Batranit-am, mandra, eu
Strajuind prileazu tau.
Si tu, mandra-i, batrani
Batand masa cu bobii,
Ulicioara cu ochii,

Sa ma vezi cand oi zini.

4732

Nu-i bai, mandra, m-ai lasat,
Vezi ca nu m-am spanzurat;
Spanzura-se neamu tau



1782

Si ma-ta si tata-tau
Pune-te-ar in coparseu
Sa-ti duca doru ca eu.

4733

Dumnezeu te bata, lele,
Si p-acela ce te cere.
Num-odata te-am cerut,
Tata lume’ m-o stiut.

4734

Cand aud cetera-n sat
Noaptea-i buna de lucrat
Si la mandra de plecat.
Cand aud dimineata,

Tata ziua pot lucra;

Céand aud pa la ujina

Sara nu-mi mai trebe cina.

(Vasile Duma lui Gheorghe a
Anitii, 19 ani, Calinesti.)

4735

Rupt-o boii jugu-n tri
Coborand doru mandrii.
Rupt-o boii tdnjaua
Coborand de la mandra.
Rupt-o boii ciucurii
Coborand drumu mandrii.

4736

Cat 1i Magura si Lazu
Nu-ti aud, mandruta, glasu.
Cat 1i Lazu si Magura
Nu-ti aud, mandruta, gura.

4737

Zis-0 mandra s-o astept
Unde sta lunita drept.
S-amu lunita sta bine.

Eu astept si ea nu zine,
Gandesti ca n-are la cine.

4738

Sd tiu caii de zabele

Sa duc doru mandrii mele.
Sa tiu caii de franuta,

Sa duc dor de la mandruta.
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pilda, in cultul crestin, se intrebuinteaza astazi, la slujba de seara, citirea
parimiilor si la slujba de dimineata Apostolul®. Mai aflam faptul ca, in
cultul cabirilor, ”se cinstea fratricidul®, deoarece unul dintre fratii
cabiri "a fost ucis de ceilalti doi la poalele muntelui Olimp, iar cel
omorat este cabirul pe care macedonenii il adora cu o patima nebuna“.
Deci Miorita face parte din cultul cabirilor “’si anume din cultul cabiri-
lor egipteni — germani”, care invocau numele si spiritul lui Osiris si
Isis — “deci cabirul cel omorat nu poate fi decat Osiris“. Teza a fost
lansata in anul 1915, cand Europa se vedea nevoita sa faca fata aspira-
tillor expansioniste ale Puterilor Centrale, iar Romania se straduia sa-si
pastreze neutralitatea, desi reprezentantii Antantei promit guvernului
roman acordul tarilor lor privind unirea Transilvaniei cu Romania, in
schimbul participarii Romaniei la razboi impotriva Puterilor Centrale.
George Cosbuc se numara printre cei care riposteaza: ~ Miorita este
romaneascd, deci traca, ariana si ca atare n-am luat-o de la nimeni®. O
replicd mult mai dura vine din partea lui Adrian Fochi, acesta
acuzandu-] pe Sperantia cd prin nota lipsita de patriotism a
interpretdrilor sale a denigrat poporul si creatia sa artistica. Insa

- (J 3 Sperantia nu facuse
Lo altceva decat sa urmeze
linia comparatista
inaugurata de Al.
Odobescu si dezvoltata
de "scoala lui Hasdeu*.
- Mai tarziu si Mircea

¥ Eliade (1970) va taxa

| aceasta productie
critica drept "o
interpretare fantezista“.
Legenda celor trei fii
ai lui Feridum / Mit
iranian / O. Buhociu
(1979). Octavian
Buhociu (1979) isi
construieste teoria
pornind de la supozitia cad ciobanul mioritic ar putea fi un domnitor
(real sau virtual), maret in bogatia si frumusetea lui, netrudnic,
intemeietor: “Ciobanul este un tanar puternic, un cioban de-o frumusete
stralucitoare si cantaret din fluier; un domn sau un domn virtual (...),
textele nu ni-1 aratd muncind sau c-ar trai din sudoarea fruntii“. Cu
aceastd achizitie, Buhociu realizeaza similitudini cu mitul de origine al
scitilor, dar si cu mitul iranian al celor trei fii ai lui Feridum. Conflictul
dintre fii ar fi real, “incét primii doi se inteleg si ucid pe cel mic*.
lordan Datcu (1979) amendeaza teoria lui O. Buhociu, considerand ca
au fost depasite limitele unei plauzibile circulatii a motivelor*, astfel
incat concluziile sunt total gratuite: e greu de admis vreo inrudire intre
(...) cei trei ciobani din Miorita si cei trei fii — Salm, Toz si Eric — ai
regelui iranian Feridum, numai pentru ca ultimul dintre ei a fost ucis de
ceilalti doi si astfel impiedicat sa preia domnia®.

Ritual pythagoric / H. Vintila (1990) / Nunta pythagorica

Tata pasarea pa clontu ei piere.
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Horia Vintila, un scriitor roman stabilit in capitala Frantei si extrem de 4739

apreciat in Occident, este de parere cd geneza Miorifei ar trebui

identificatd mai degraba intr-un ritual pythagoric: “Pe mine m-a Cand eram mai tAnar prunc
tulburat intotdeauna mesajul Mioritei. Eu am gasit cd Miorifa — si am Aveam glas ca si de cuc
spus-o asta intr-o conferinta la Paris, mai demult — cred ca Miorita este, Si imbletea ca la lup.

de fapt, un ritual pythagoric. Nu este ceea ce s-a spus, un fel de S-amu dac-am batréanit
panteism, un fel de nunta — ce rost ar avea aceasta nunta in Miorita? Am dat glasul cucului
Aceastd nunta cu moartea asa de clar descrisa, de altfel, si pe care o $i imbletea lupului.

intdlnim la Pythagora, s-a transmis prin Bizant, probabil, pana in prin-
cipatele romane...*“. Opinia este de fapt o replica la directia etnografica
(Muslea — Brailoiu — Fochi), care interpreteaza Miorita pornind de la
aceeasl secventa: nunta-moarte, specifica versiunii balada.

B. Mitologia autohtona

Un alt set de scenarii vizeaza mentinerea in aria “specificitatii nationale*,
dar fard a abandona directia comparatistd, exploatand virtutile unei
mitologii autohtone, deosebit de prolifice si bine conturate, in opera
acestor exegeti. Este interesant faptul cd marele istoric al religiilor,
Mircea Eliade, nu a aderat la aceastd directie In nici una din interventiile
sale despre Miorifa, ba mai mult, a incercat de fiecare datd sd se
delimiteze de aceste conceptii, pe care le-a etichetat ca fiind speculative,
fara nici o corespondentd in izvoarele acceptate de specialisti.

Bocet solar / G. Cosbuc. Socotit adesea un veritabil continuator al
ideilor Scolii Ardelene, George Cosbuc (1866-1918) s-a evidentiat prin
culegeri si prelucrari de folclor, dar si printr-un interes pentru clasicii

greci si latini. Scrierile sale evidentiaza spiritul popular si specificul 4740
national. De pe aceasta pozitie G. Cosbuc nu va ezita sa-si expund

punctul de vedere despre Miorita, insa ludnd ca reper versiunea- Avea-u-ai, mandrd, nevoi,
baladi: "La inceputul secolului al XX-lea, G. Cosbuc considera Cati pasi am pasit la voi.
Miorita un bocet solar, interpretand balada in spiritul scolii mitologice ~Si p-atata calcatura

si descoperind urme ale cosmogoniei universale. El stabileste unele De cate ori mi-ai dat gura.

Mandra, bine te-am iubit
Péna te-ai purtat cinstit.
Daca te-ai dat dracului
Te-am lasat sa sii a lui.
Lasa, lume, c-oi muri,
S-apoi de-omenie-oi si.
Plange-i si ti-1 banui,
Om ca mine nu-i gasi.
Lasa, lume, c-oi zace,
Plange-i si rau ti-a pare,
Om ca mine nu-i ave.

paralelisme: ciobanul ucis este soarele, iar maica
batrana,pamantul®. ]

Jertfa ritualica / H. Sanielevici (1931). Dupa o incursiune prin religiile
stravechi, H. Sanielevici identifica anumite elemente comune specifice
celebrarii cultului fecunditatii si fertilitatii, al bunelor relatii dintre
divinitate si oameni. In centrul acestui cult se afla ritualul unei jertfe, al
unui “mesager®. Astfel, H. Sanielevici se referd la omorul — ritual al
unui Dionysos, Attis, Adonis, Sabazios, Tamuz, Nergal, Siva, Osiris etc.
La geti, acest zeu se numea Zamolxis. In concluzie, “fiindcd omul
jertfit anual intruchipa zeul si-i purta numele, putem afirma ca eroul
Mioritei era un Zamolxis“. Practica jertfei ritualice se regdsea, Intr-
adevar, 1n religia tracilor, fiind confirmate de marturiile lui Herodot: 4741

“La fiecare patru ani arunca sortii si intotdeauna pe acela dintre ei pe

care cade sortul il trimit cu solie la Zamolxis, incredintandu-i de fiecare  Cand ma doare capu riu
datd toate nevoile lor”. Luptatorul era azvarlit in sus si ldsat sa cada in ~ Mere mandra la pardu
varfurile a trei sulite. "Razboinicii geti nu se temeau de moarte. Si-mi aduce apa rece
Probabil, Zamolxis le propovaduise nemurirea sufletului celui ucis in Si-mi pune la cap si-mi
lupta...“. Ipoteza lui H. Sanielevici nu a fost insd insotitd de o analiza trece.

textuald care s-o argumenteze, astfel incat 1 s-a reprosat faptul ca nici
(Patru Covaci a Cracului,

Cilinesti.)

Pasarea cu ciocu-si sparge cuibu.
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4742

Spusui-i-am rugutului
Sa-nflorea’ la vremea lui,
Sa-nstrut clopul mandrului,
Batar nu vre’ mama lui.

De s-ar face ma-sa piatra
Noi ne-om mai iubi o data;
Si tata-sau bolovan,

Noi ne-om mai iubi un an.

T e S e

4743

Du-te, mandrut, si ma lasa,
Fa-i voia mane-ta-n casa
Sa nu moara de manioasa;
Fa-i voia si tata-tau,

Sa nu moara cu gand rau
Pentru ca te iubesc eu.

4744

Mai badita, ruja alba,
Du-ma-n lume de ti-s draga.
De ti-s dragd du-md-n lume
Si de ti-s urata, spune.

De ti-s dragd, du-ma-acasa,
De ti-s urata, md lasa.

4745

Florice’ de pe Iza,
Spune-mi ce te-oi intreba:
Ce ti-1 vesteda floarea ?
Cum nu mi-a si vestejita,
Ca ma aflu rastazita
Intr-o gradina urita
Lang-un buruian urit
Unde locu n-am iubit;

Sa si foasta rastazita
Unde locu-as fi iubita
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atmosfera, nici cadrul si nici epicul din Miorita-balada nu o justifica pe
deplin. Cu toate acestea, H. Sanielevici a izbutit primul sd raspunda la
intrebarea “de ce?“, descriind o situatie care, in mod potential, ar da un
sens atitudinii ciobanului.

Rit inchinat Soarelui. Cult mithraic daco-roman / I. Filipciuc
(1993). Simpatizant al liniei Odobescu-Sperantia, Ion Filipciuc (1993)
opteaza pentru o abordare structural-mitologica si ne propune o
interpretare zodiacala, inedita si singulara (deocamdata) in cadrul
acestei directii. Spre deosebire de predecesorii sai, 1. Filipciuc nu se
opreste in analiza sa la clasica varianta Alecsandri si integreaza Miorita
intr-un sistem global al colindelor si baladelor deopotriva. Astfel,
Miorita nu este altceva decdt ”... un scenariu ascuns si fragmentat din
vechiul ceremonial-ritualic inchinat soarelui in cultul mithraic al
daco-romanilor, cult care a fost adus de armatele romane si care €
probat prin multimea stelelor — icoane in piatrd — de pe teritoriul
Daciei®. De pe aceste coordonate, 1. Filipciuc opineaza ca ”Paradigma
genetica a Mioritei o formeaza colindele din intervalul celor 12 zile si
nopti dintre Anul Vechi si Anul Nou, cand poporul roman rosteste
anume semne — texte literare, masti, obiceiuri, gesturi — spre a purifica
atat spatiul exterior omului (casd, ogradd, sat, cosmos), cat si spatiul
interior, spiritul si trupul omului, care timp de un an de zile a suferit
diverse profandri din partea unor forte malefice®. Ritualul s-a
metamorfozat “intr-un sistem de semne si texte literare si ceremoniale,
in care poate f1 asezata si inteleasd, mai aproape de adevar, Miorita“.
Cu alte cuvinte "un text ca Miorita este cea dintii cAntare inchinati
celor 12 constelatii din crangul Soarelui. Cantarea era specificd
ceremoniei din zodia Berbecului ("Berbec sau Miorita*), alaturi de alte
texte in care ~'se preconizeaza sacrificiul unui barbat tanar, prevenit de
semn (...) asupra faptului cd e sortit mortii prin decapitare*.

II. REFLECTAREA UNOR CREDINTE RELIGIOASE

Un alt filon esential din care exegetii au extras teorii legate de sorgintea
Mioritei este cel al credintelor religioase, care, din perspectiva
temporalitatii, plaseaza actul genezei ceva mai aproape. Cel mai
important exponent al acestei directii este, fara indoiald, Mircea Eliade —
eminentul istoric al religiilor — desi incercari timide de teoretizare au
existat si inainte. Pana la M. Eliade (1970) aspectul a fost oarecum
neglijat, parerea unanima fiindca Miorita are un caracter profund laic —
evident in versiunea-colind, dar care se mentine si in versiunea-balada.
Ba mai mult, nu au lipsit exegetii care au tinut sa evidentieze o tenta anti-
ecleziastica.

A. Fapt istoric crestin

De pe aceasta pozitie ni se propune ipoteza adaptarii sau re-inventarii
unei ~legende crestine” a Mantuitorului. Altfel spus, secventa biblica din
Noul Testament, in care lisus Cristos e judecat, condamnat si rastignit pe
cruce, pe Muntele Golgotei, e trecutd prin filtrul spiritualitatii si traditiei
romanesti. Similitudinea e Intdritd de ideea comuna de non-violenta si
neagresiune, acceptarea cu senindtate si fara regret a mortii, in speranta

Sa te vad cand oi vedea
cioara alba.
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unei izbaviri post-mortem.
”0 legendai crestina“ / Fl. Marian (1890-1900). Folcloristul si etnograful
Simion Florea Marian s-a aldturat prestigioasei “scoli folcloristice*
initiatd de B.P. Hasdeu la sfarsitul secolului al XIX-lea, care promova
metoda comparatistd. Aceasta este premisa expunerii teoriei potrivit
careia Miorita 151 trage obarsia dintr-un fapt istoric crestin (moartea si
invierea Mantuitorului). Punctul de plecare al teoriei este frapanta
asemdnare pe care S.F.Marian o identifica intre imaginea lui lisus Cristos
din baladele si legendele Maicii Domnului — toate folclorice, care circulau
in Moldova si partea de sud a tarii — s1 tanarul cioban din Miorita. Aceeasi
actiune de cautare zadarnica a Maicii Domnului, dar si a maicii batrane
din Miorita, acelasi portret al celui cautat ("Fetisoara lui, / Spuma laptelui,
/ Pusculita lui, / Durdu-i cerului, / Sabiuta lui, / Fulgerul cerului).
“Identitatea aceasta dintre imaginea lui Iisus cu cea a ciobanului tanar
moldovean din balada Miorita 1-a determinat pe Simion Fl. Marian sa
afirme ca Miorita fsi trage originea din aceasta legenda crestina“. Ro-
mulus Vulcanescu este de parere ca afirmatia este lipsita de temei,
deoarece “legendele Maicii Domnului, localizate in spatiu, sunt mai
recente decat Miorita si s-au contaminat de la elemente, figuri de stil si
atmosfera colindelor pe tema Mioritei, care sunt in substanta lor
pastoresti, deci stravechi la romani®.

Esentializarea crestinismului / L. Blaga (1936). Versul ”Pe-o gura de
rai“ (varianta Alecsandri) I-a determinat pe Lucian Blaga (1936) sa se
opuna ideilor din epoca ce sustineau cu multd convingere substratul laic,
precrestin, si sd sesizeze apropierea usor perceptibild cu esenta
crestinismului. Pentru Blaga, “impécarea cu moartea“ a ciobanasului se
realizeazd pe coordonate vadit ortodoxe. Iar moartea, “prin faptul ca e
echivalenta cu nunta“, sugereazd “unirea sacramentala cu o stihie
cosmica‘“. Referindu-se la intregul fond al baladei, concluzioneaza: ...
lata Intreaga natura prefacuta in «biserica»*. L. Blaga este convins ca
toate aceste elemente sunt ingredientele definitorii ale genezei mioritice,
iar fondul eminamente crestin ¢l ]
nu poate fi contestat.

Hristos si sufletul omenesc / D.
Staniloae (1993). ”Miorita este
Hristos si sufletul omenesc. Cei
trei ciobani — cel care are oi mai
multe cred ca este Hristos, iar
ceilalti doi: Pilat si evreii. si el
are ca mireasa sufletul omenesc. |
Iata cat de adanca este Miorita! |
Se simte ca poporul nostru este
un popor crestin® — a afirmat
parintele Staniloae in primavara
anului 1993. Aceasta este, fara
indoiala, una dintre cele mai
transante pozitii care defineste
dimensiunea religioasa a
Mioritei, fara pic de ezitare, in
mod limpede si curat.

Nu umbla cu cioara vopsita.

1785

Mindra floare-as fi-nflorita
Tot cimpu l-as fi-nvalita;
Tot cimpu cu viorele,
Gradina cu rujnicele.

4746

Mindrior, ¢ind i veni,

Hai prin fundu gradinii,
Ca pa drum sunt pietricele,
Nu poti veni de guri rele;
Ca pa drum sunt bolovani,
Nu poti veni de dujmani.

4747

Batar mi-s fatd negruta,
Nu-s la tati rdii draguta,

De t-am fost, mindrule , tie,
T-am cdtat la omenie.

De la omenie-n jos,

T-am catat c-ai fost frumos.

4748

Fa-ma, Doamne, ce mi-i fa’,
Fa-ma, Doamne, rug
domnesc,

La tri zile sa-nfloresc,
Sé-nstrut feciorasii toti.

De nu le-a place’ rugutu,
Fa-md, Doamne, un tidrutu.
In virvutu tidrului

Fie chipu mindrului.

Mai in jos pe-o ramure’,
Ruja alba gura me’

Si la radacina lui
Fintineaua dorului.

4749

Mindrut, daca m-ai lasat,
Nu t-oi da mare pacat,
Fa’ sa-ti deie Dumnezeu
Bine cit oi zice eu:
Patru boi ca paunii

Sa-i petreci cu doftorii;
Patru boi ca dealurile
Sa-i petreci cu leacurile;
Si doi cai ca doi husari
Sa te poarte la spitari;
S-o caruta judoveasca,
Oamenii te miluiasca.
Vina si la-a mea portita,
Te-o1 milui cu-o cojita,
Cu o mina de tarita,
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Cu rasuri de pe covati Personalitatea puternica si eruditia profesorului Staniloae confera

De cind o fost mama fata. autoritatea necesara acestui punct de vedere. Comentariul lui Mircea

S-acele nu ti le-oi da Eliade (1970) avea sa-i insufle o revelatie asemanatoare si parintelui

Pina nu te-oi intreba: Nicolae (N. Steinhardt).

Fostu-mi-ai dragut, ori ba ?

De-i zice ca nu mi-ai fost, B. Crestinism cosmic

S-acele le-oi tipa jos. Spre diferenta de ceilalti reprezentanti ai acestui curent, Mircea

Eliade 1s1 formuleaza teoria mai putin punctual si comparatist; mai

4750 degraba global, de la o Tnaltime mult mai mare, urmarind fenomenul

in esenta sa si raportandu-I la o scara de valori cu mult mai vasta.
Este si firesc, de vreme ce M. Eliade urmarise o viata intreaga istoria
complexd a ideilor si credintelor religioase dintr-un spatiu
cuprinzdtor, prin prisma multiplelor civilizatii si culturi (nu doar
europene), si in mod exhaustiv. Toate aceste achizitii 1i vor permite
lui M. Eliade sa formuleze o teorie originala, avizatd si prea putin
contestata.

Cantec ritualic religios / M. Eliade (1970). Fara a aprofunda
cercetarea privind istoria si geneza Mioriter, Mircea Eliade (1970)
apreciaza, totusi, ca ~originile sale se gisesc intr-un univers

Cite-s hide si ciufoasa
Tate-s pe mama minioasa
Pin’ce m-o facut frumoasa.
Nu-1 de vina mamuca,

Ce-i de vina mosica

Cé m-o ciupait in flori

Sa fiu draga la feciori;
M-o-nfaset In fasa verde
Sa fiu draga cui ma vede.

4751 religios*, facand trimitere la “prezenta nucleului epic initial

(testamentul, n.n.) al Mioritei printre cantecele rituale“. "In Miorita

Du-te, mindrut i ma lasa, universul intreg este transformat. Suntem introdusi intr-un cosmos

Fi-i voia mine-ta-n casi liturgic in care se savarsesc Mistere (in sensul religios al acestui

Sa nu moard minioasa. termen). Lumea se releva «sacra», cu toate ca aceasta sacralitate nu

Fa-i voia si tata-tau pare, la prima vedere, de structura crestina. Dupa cum au aratat

Sa nu moara cu gind rau analizele precedente, concepte specific crestine nu sunt atestate in

Pentru ca te iubesc eu. Miorita. Nu exista decat episodul batranei mame cautandu-si fiul,
care aminteste de alte piese folclorice vorbind despre peregrindrile

(Aceste hori le-am primit Fecioarei in cdutarea lui lisus. Dar chiar in folclorul religios

scrise, de la o fata din romanesc, crestinismul nu este cel al Bisericii. Una din

Maramures, in 1957, care nu  caracteristicile crestinismului tiranesc al romanilor si al Europei
si-a scris numele pe foi. Nu-  grientale este prezenta a numeroase elemente religioase «pagane»,
mi mai amintesc nici satul.  arhajce, cateodata abia crestinizate. Este vorba de o noud creatie
religioasa, proprie sud-estului european, pe care noi am numit-o
«crestinism cosmic», pentru ca, pe de o parte, ea proiecteaza

Pastrez insa manuscrisul,
s-ar putea identitica
informatoarea.)

4752

Du-ma, Doamne-n dealu
luncii

Unde paste mindra juncii

Si sa saruta cu pruncii.
Du-ma, Doamne-n dealu vaii
Unde paste mindra mieii

Si sa saruta cu raii.

4753

Nu rdsara cinepa,

N-ave mindra ce lucra, Foto: Colectia F. Sateanu, obiecte de la muzeul din Budesti

Sa ma-nvete-a sdruta.

Nu rasara cinepile Colectia CORINATSABELLA

N-ave ce lucra mindrile, CSISZAR, 25 ani, Baia Mare, e ) .
2006 Nu exista om de neinlocuit.

Sa ma-nve’ dragostile.
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misterul cristologic asupra naturii intregi, iar pe de alta parte, neglijeaza
elementele istorice ale crestinismului insistand, dimpotriva, asupra
dimensiunilor liturgice ale existentei omului in lume.* M. Eliade
considerd, in continuare, cd in Miorita nu este o simpla nunt, ci o
nuntd de proportii si dimensiuni cosmice®. Si poate nu este intdmplator
faptul ca “tot ca o nunta au fost interpretate de misticii si teologii
crestini agonia si moartea lui Cristos®. In anul in care aparea, la Paris,
editia princeps a lucrdrii lui M. Eliade, Nicolae Steinhardt intra in
posesia acestui studiu cu ajutorul lui Virgil Ierunca si noteaza, in inega-
labilul sau Jurnal al fericirii: ”1970. Nicdieri n-am gasit o mai clara
deslusire a motivelor pentru care intuisem la poporul roméan un fond
crestin irecuzabil — datorita cdruia pana si defectele romanilor par
scaldate de o lumina atenuanta — decat in studiul lui Mircea Eliade.

III. REFLECTAREA UNUI FAPT ETNOGRAFIC
O directie aparte de cercetare, care s-a manifestat in paralel cu celelalte
doua, o constituie interpretarea etnografica. Mai putin speculativd, dar la
fel de fascinanta si fabuloasa prin relatarea unor rituri si obiceiuri
(strd)vechi, aceasta directie s-a impus prin strddania de a identifica acel
“sambure de adevar palpabil® care, germinand, a dus in cele din urma la
alcdtuirea textului.Teoriile pot fi grupate in functie de recunoasterea sau
nu a caracterului pastoral. Linia Brailoiu-Fochi denuntd acest caracter,
concentrandu-si cercetdrile in mediul rural, taranesc. O categorie mult mai
largd de analisti au in vedere cu predilectie elementele si riturilre specifice
catunului pastoral. Intre acestea din urma se distinge credinta ca textul nu
e rodul unei fictiuni, ci al unui incident real care s-ar fi petrecut la un
moment dat.

A. Obicei / rit specific mediului rural

Suma teoriilor din aceasta categorie au drept element comun premise
care exclud, uneori vehement, orice ingerinta cu caracter pastoral la
actul initial al creatiei, iar geneza se circumscrie unor obiceiuri larg
raspandite la un moment dat in lumea satului — fara a fi specifice
exclusiv spatiului romanesc, deoarece se regasesc si in cultura altor
popoare. Muntele, stana, pastorii — sunt doar efectul unui “transfer
necesar®, imaginativ. Sa mai precizam doar faptul ca aceste interpretari
au ca punct de plecare un episod al versiunii- balada (nunta-moartea),
pentru care nu existd corespondenta in versiunea-colind.

Ritualul nuntii postume / I. Muslea (1925) — Brailoiu (1946) — Fochi
(1964). intr-o lucrare aparuta la Paris, in 1925, Ton Muslea apropie
pentru prima datd interpretarea baladei Miorita de ritualurile funerare
ale tinerilor, gasind similitudini intre aceastd “particularitate a
folclorului balcanic* si secventa in care pastorul substituie moartea sa
unei nunti de dimensiuni cosmice. Precizarea s-a dovedit de bun-augur
pentru cercetarile viitoare, determinand, totodata, desprinderea unei
masti, a unui mister ascuns in spatele figurilor de stil ale textului. Sigur
ca aceasta descoperire a fost primita cu entuziasm de unii cercetatori
dornici sa se indeparteze de scenariile mitologizante sau filosofice, fapt
care a dus la noi constructii interpretative, mergand pana la identificarea
actului de conceptie a textului cu reflectarea acestui rit funerar.

Cel care a lansat cu multd convingere aceastd ipotezd a fost Constantin

Cine cere nu piere,
Da nici fala buna n-are.

1787

4754

Hai, mindra, merem in tirg
Sa vezi boii cum sa vind
Mindrile cum se cuprind.
Boii cum se tirguiesc
Mindre cum se dragostesc.

4755

Cite doruri am dorit

Pe tate le-am cintarit.

Le-am cantaluit cu sau,
Doru mindrii-o fost mai
greu.

Le-am cantaluit cu sare,
Doru mindrii-o tras mai tare.
Le-am cantaluit cu lut,

Doru mindrii-o tras mai
mult.

4756

Mama mi-o facut gura
Sa ma mingii cu dinsa
Cindva de m-oi straina.
Mama mi-o facut ochii
Sa ma mingii cu dinsii
Cindva straina de-oi fi.

4757

Straina, strainatate,

Nu ma straina departe

Ca n-am cine sa ma cate.
Tata-i slab, mama nu poate,




1788

Surorile-s mititele,
Nu stiu cararile mele.

(Toader Stan lui Grigore lui
Petre, Sapinta)

4758

Sus pe dealu Magurii
Paste Gheorghe cu boii.
Paste, Gheorghe, boii bine,
Nu-ti tine ochii la mine.
Ochii tai s mari calai,
Celui-i-ar pa ai mei

Si pe mine dupa ei.

4759

Hai mindra, de mi-i uita,
Uste-ti-sd inima

Ca frunza alunului

In postu Craciunului.
D-apoi eu de te-oi uita,
Uste-mi-se inima

Ca frunza curetiului

In postu Simpetrului.

4760

Pin-am fost de n-am iubit
Pus-am capu s-am durnit.
Da acum de cind iubasc
Capu-l pun pe capatii
Gindu mi-i la dragoste.
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Briiloiu (1946). Intr-un studiu de 3.000 de cuvinte, etno-muzicologul
C. Brailoiu, marele expert in «de-ale mortului» a sesizat ~legatura
Mioritei cu credintele si ritualurile funerare romanesti. Astfel, acesta
ajunge la concluzia ca obiceiul nuntii funerare a tinerilor nelumiti
trebuie sd constituie nucleul tematic originar al Mioritei, in jurul
caruia s-a construit ulterior epicul baladei. Deci, in opinia lui C.
Briiloiu, geneza e fundamentata pe “o specie disparuta de panegiric
popular al mortului, un elogiu postum, combinat cu motivul tanarului
nelumit. lar versurile din testament au constituit altadata elementul
verbal al unui descantec. Motive suficiente pentru A. Fochi (1980) sa
isi exprime total si neconditionat admiratia fata de mentorul sau,
considerand ca C. Briiloiu are “meritele cele mai mari in exegeza“
Mioritei. C. Brailoiu "a aratat cd intre Miorita si «cantecul ritual de in-
mormantare» exista anume relatii si afinitati, dar nu a comis eroarea
(aluzie la ipoteza lui Ovidiu Birlea, n.n.) de a confunda Miorita cu
bocetul, in nici unul din momentele indelungate ale textului®.

La randul sdu, Adrian Fochi a consumat multd energie si spatiu
tipografic pentru a argumenta ca la baza Mioritei ar sta un obicei de
larga circulatie europeana, al mortii tinerilor nelumiti, al “junetii
invinse® prematur, al ritualului de inmormantare — nunta, care a
configurat episodul testamentar, si-n jurul caruia s-a alcatuit apoi
intreaga balada. A. Fochi 1si alcatuieste propria demonstratie pornind
de la constatarea ca episodul testamentar este nucleul cantecului,
“singurul episod stabil in absolut toate variantele Mioritei, indiferent de
tipologia textului®. Or, in varianta balada, acest episod e axat pe nunta
mioritica, al carui substrat arhaic este, cu certitudine, motivul tanarului
nelumit: “Ciobanul din Miorita e in pericol de a deveni si el un
nelumit. De aceea el ia atatea precautiuni referitoare la Tnmormantarea
sa, 1ar «testamentul» sau ocupa un loc atat de amplu in cuprinsul
cantecului®. Doua contraargumente ale acestei teorii ce parea infailibila
(mai ales dupa 1964) regasim in interventiile lui Ion Talos (1983) si
Mircea Eliade (1970), care admit totusi faptul ca intre “nunta
mioriticd* si vechile rituri ale nuntii postume practicate (si) de romani
existd paralele de bun-simt. I. Talos sesizeaza ca ritualul descris nu
lamureste decat un episod specific versiunii-balada, episod care nu se
regaseste 1n ciclul nordic al versiunii-colind si 1l intalnim doar sporadic
in ciclul sudic (probabil datorita feed-back-ului cu variantele
extra-carpatice): ... cum in variantele Mioritei nu se vorbeste numai
de moarte, ci si de imaginea nunta a ciobanului, cercetatorii au ncercat
o imbinare a acestor doi poli in vederea gasirii sensurilor filosofice ale
textului (...). si unii, si altii, au pierdut nsd din vedere ca «nunta
mioritica» nu e cunoscuta variantelor celor mai arhaice ale textului, ci
s-a dezvoltat pe o anumita treapta a evolutiei lui“. Un aspect secundar,
dar nu lipsit de importanta, referitor la teoria ritului nuntii postume il
semnaleaza Mircea Eliade. si anume faptul ca Intreaga constructie a
teoriei se sprijina pe necesitatea efectuarii acestui gen de ceremonii
funerare in scopul de a impiedica mortul “’sa devind nefast* si sd se
intoarca printre cei vii, sub forma de strigoi. Astfel, ’simbolismul
nuptial al Miorifei este contopit cu ritul nuntii postume si acest rit
exprima vointa celor vii de a se apara de cel mort, pacificandu-1*.

Dar din dar se face Rai.
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In final, M. Eliade se indoieste ca “aspectele sumbre si terifiante ale
riturilor funerare romanesti corespund realitatii*, deoarece exista o
discrepanta frapanta intre aceastd lume a tenebrelor si “universul senin
si transfigurat al Mioriter”.

B. Rit / fapt etnografic pastoral

La randul lor, cei care au mizat pe un sambure genetic din sfera
pastoralului s-au grupat in doua tabere. O parte au pledat in favoarea
unui incident real care ar fi stat la baza conceptiei textului, in timp ce
altii au fost de parere cd Miorita doar reflecta In mod general un ritual
pastoral, fara a da valoare elementului istoric, identificabil.

1. Incident real pastoral

Conflict de transhumanta. V. Alecsandri (1850) / O. Densusianu
(1922) / P. Rezus (1993). Inainte ca Vasile Alecsandri sa fi incredintat
balada Miorita spre publicare (1850), prietenului sau Al. Hurmuzachi, se
pare ca poetul a avut timp sa cugete asupra rosturilor acestei creatii i sa
formuleze prima teorie privind geneza textului, dupa cum stau marturie
comentariile care au insotit balada, aparute in ziarul "Bucovina“. Modul
(documentat) in care descrie transhumanta pastorilor (inspiratd din
primele versuri ale baladei) dovedeste cd alcatuirea teoriei alecsandriene
se baza pe un incident petrecut la trecerea peste pamanturi si iscat dintr-o
patima nechibzuita a doi dintre ciobani pentru insusirea turmelor de oi ale
celui de-al treilea. Pe parcursul “emigratiilor turmelor, ce se coboara, in
fiecare an, din varfurile Carpatilor si trec prin Moldova de se duc si
ierneaza peste Dundre s-ar fi consumat in mod real o drama pastorala,
aceasta inspirand vreun rapsod genial.

In linii mari, teoria s-a conservat pe tot parcursul ultimei jumatati a
secolului al XIX-lea, si chiar in primele decenii ale secolului al XX-lea
Mihail Sadoveanu, Nicolae Iorga (1910) si Ovid Densusianu (1922)
s-au numadrat printre cei mai fideli sustinatori ai teoriei. Acesta din urma
este si autorul unei vaste opere in care analizeazd viata pdstoreascd a
romanilor, reflectatd in poezia noastra populara, si care Tmpinge intr-o
extrema — se va dovedi nefasta, in opinia altor cercetatori — nu atat
originea pastorala a Mioritei, cat si a poporului roman. O. Densusianu
socoteste ca germenele mioritic ar fi rivalitatea economica dintre ciobani,
devenitd tipicd pe drumurile de transhumantd: "Ceea ce e esential in
Miorita e conflictul dintre ciobani, care ne duce spre ceva caracteristic
vietii pastoresti“. Principalul opozant, care in cele din urma a si reusit sa
descalifice argumentat aceasta teorie, a fost Dumitru Caracostea. El a
sesizat inadvertenta dintre tabloul descris in primele versuri ale baladei,
ce sugereazd, de altfel, ideea de transhumanta si doleanta ciobanului de a
fi Ingropat la stand. Fara a relua intreaga polemica dintre O. Densusianu
si D. Caracostea, precizam doar ca, ulterior acestui moment, teza
transhumantei nu a mai gasit sustinere in randul cercetatorilor preocupati
sa descifreze geneza Mioritei. Desi sporadic s-au mai semnalat cateva
zvacniri de orgolii pana spre sfarsitul secolului al XX-lea, in special din
partea celor ce sustin originea vranceana a baladei.

Folcloristul Petru Rezus (1993) intreprinde o sinteza mioritica pornind

Mic cu mic se face mare.

1789
4761

Care om horeste mindru
La noroc nu-i steie gindu.
Nice eu n-am horit rau.
Iata-I-ai norocu’ meu,

Nu mi l-o dat Dumnezeu.
Dumnezeu sa mi-1 fi dat
N-as fi cu-atita banat

Si n-as trai suparat.

Trag in rau ca altu-n bine,
Meghis Dumnezeu ma tine.
Trag in rau cu ralile

Ca altu cu binele.
Supararea, bat-o Doamne,
Numa linga mine doarme.
Io ma-ntorc cata parete

Ea la inimioara-mi sade.
Futu-t mortii, suparare,
Du-te-n lume, lumea-i mare,
Nu siade numa la mine

Ca 10 nu-s frate cu tine.
Mortii tai de supdrare,
Te-as pune de-a moi in vale
Ca ma batrinesti pe’ tare.
Te-as pune de-a moi in tau,
Cé ma batrinesti pe’ rau.
Saraca inima me’

Fost-am la doftor cu ie’.
La doftor si la potica,

Nu mi-au folosit nimnica.
Poticarasu mi-o spus:
Leacuri de inima nu-s.
Leacuri de inim-au fost,
Le-o luat un om frumos.

4762

Mindru s-au cintat cucu’
De pina-n Pasti pin-amu’.
Daca cuc s-au gatat

Stat-o si m-o blestemat
De-oi pazi la maritat

Sa ma usc ca vrascu-n gard.
Hai tu, tu, pasare draga,
Care zbori in lumea-ntreaga,
La maritat m-as pazi,

Nu ma lasa parinti,

Ca li-1 rau si nu li-1 bine,
Poate s-au urit cu mine.

4763

Jalcui-m-as si n-am cui,
Jalcui-m-as drumului



1790

Da si el 1i suparat

De multe carari calcat

Si de-aici la altu sat.

M-as jelcui codrului,
Codru-s are frunza lui
N-are grija nimarui.

M-as jelcui casei mele,
Casa me-i plina de jele,
Din pamint pina-n podele.
Vai de mine ce-am scapat ?
Un strut verde de verdeata
Si pa mindra de pe brata.
Un strut verde de gheorghina
Si pe mindra de pe mina.

4764

Batrinit-am, mindra, eu,
Strajuind ocolu tau.

Si tu mindra-i batrini,

Stind 1n ulita-a privi

Sa vezi de unde-oi ‘ini.
De-oi ‘ini din sus, din jos,
Mi-i spune céd n-am fost
prost.

C-am iubit ce-o fost frumos.

4765

Stii, hai mindra, ce-am grait,
Sa ne tinem de cuvint.
Furnica ce’ mitite

De cuvint sa sti tine’.

Da noi, oameni botezati,

De cuvint sintem lasati.

(Toader Pop, Diacu, Sapinta)

memoria ethnologica nr. 18 - 19 ianuarie - iunie 2006 (An VI)

de la supozitia ca tinutul Vrancei era un spatiu ospitalier pentru romanii ~cu
sdracia in spate* din Buzau, Ramnicu Sarat, din Tara Romaneasca, apoi
pentru ciobanii ardeleni hartuiti de “persecutiile habsburgice* . Dupd o
vreme, inmultindu-se bejenarii, “s-au petrecut o seama de lucruri, dintre
care cea mai grava a fost stricarea armoniei dintre frati de acelasi neam®.
Astfel, s-au iscat certuri si dusmanii ’care s-au marit pana la ucidere intre
oameni“. "Nu este exclus ca la temelia baladei sa fie un fapt istoric, ca si
la alte legende si balade. Acest fapt istoric, adevarat, pastrat Tn memoria
oamenilor, s-a complicat apoi cu alte amanunte mitologice, s-a transformat
prin indelungata repetitie in versuri si, in felul acesta, s-a nascut balada
Miorita sau a ciobanului ucis de fratii sai*“. Autorul e de parere cd intriga nu
putea s-o porneasca decat ciobanul muntean sau cel ardelean, deoarece
“motivul principal era bogatia ciobanului moldovean®.

Lupta reala intre ciobani / A. Densusianu (1895), I. Talos (1981)
Exista, de asemenea, si teorii care se axeaza pe ipoteza unei lupte reale ce
ar fi avut loc intre pastori, pornind de la o intrigd oarecare.

Aron Densusianu (1895) ia ca punct de plecare versiunea-balada, cu tot
cortegiul aferent §i imagineaza un scenariu potrivit cdruia episodul
germinativ e un conflict degenerat intr-o lupta, in care cel mic ii invinge
pe agresori. Acest episod s-ar fi interpus intre avertismentul mioarei
nazdravane si episodul testamentar, insa ulterior s-a pierdut, cum dealtfel s-
au “ratacit“ si alte secvente care impreund alcatuiau o grandioasa epopee
pastorala. Opt decenii mai tarziu, Ion Talos (1981) e convins de faptul ca
variantele-colind ale Miorifei, a cdror circulatie se reduce la spatiul
intracarpatic, indicd, de asemenea, existenta unei lupte reale a
pacurarilor, luptd in care celui mai tanar dintre ei, fiind invins, i se arata
ingaduinta din partea confratilor sa-si aleaga moartea, el preferand, fara sa
ezite, decapitarea, ca o dovada a nevinovatiei. Ideea e generatd de analiza
versului “fard capul jos luat“. Dupd acest episod ar urma testamentul.
Descrierea luptei s-a estompat in timp, si-n cele din urma au fost eliminate
din text si unele reminiscente.

Vinovatia ciobanului / R.Vulcanescu (1970), M. Coman (1984). O teorie
mai aparte si oarecum surprinzatoare despre faptul intemeietor al textului
mioritic s-a conturat spre finalul secolului al XX-lea. Premisa ei e datd de
ipotetica vinovatie a pastorului ajuns in situatia de a fi judecat, condamnat
si omorat cu adevdrat. Initiatorul directiei etnologiei juridice, Romulus
Vulciinescu (1970), este de parere ca la baza ar sta o “judecata pastorala‘
impusd de o ”culpa reala sau fictiva® a unui pacurar fatd de ’comunitatea
profesionala®“. Deci uciderea ciobanului nu s-ar datora unui sacrificiu
ritualic, martiraj sau complot, ci e rezultatul unui act juridic statornicit de
”legea pamantului*, “care nu poate si nu trebuie incilcatd de nimeni pe
aceastd lume, pentru ca In aceasta lege sta tdria neamului lui“. O pozitie
asemanatoare regasim si la Mihai Coman (1984), in opinia caruia
contextul mitologic si simbolic este “mai degraba orientat catre o relatie
rituald (ori juridicd) in care nu e vorba de infruntarea dintre forte egale, ci
de executarea unei sentinte®. Deci, avem imaginea unei pedepse rituale;
insa aceasta "in Miorita s-a pierdut sau a figurat in variantele colind ca nota
de subtext®.

Moartea unui cioban. Colinda de doliu / O. Birlea (1969). Ipoteza
lansata de Ovidiu Birlea vizeaza un scenariu potrivit caruia Miorita s-ar fi

Astazi mori cu dreptatea in mana.
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nascut dintr-un bocet dupd un cioban tanar, mort in imprejurari
necunoscute, bocet din care s-ar fi alcatuit mai tarziu o colinda de doliu.
”Se poate ca, initial, Miorita sd fi fost un astfel de cantec funebru, mai
cu seama in zona sud-vestica a tarii“. O. Birlea a sustinut teza evolutiel
Mioritei din bocet, prin filiera versiunii transilvanene, datorita destinului
tragic al pastorului ce e predestinat mortii si datoritd unor formule de
exprimare specifice bocetelor: “banuim ca si Miorita a fost o colinda de
doliu dupa cioban mort, cu toate ca nu a fost intalnitd cu aceasta functie
in cercetdrile sistematice.

2.Situatii / rituri / mituri pastorale
Rit pastoral initiatic / Al. Amzulescu (1979), V. Latis (1993), D.
Suiogan (2001). Desi Mircea Eliade si-a exprimat opinia despre Miorita
in alti termeni decat cei propusi In aceastd sectiune, intuim o contributie
indirecta a istoricului roman, gratie competentelor sale interventii despre
acest subiect in diverse scrieri. Al. Amzulescu (1979), la fel ca toti
sustindtorii acestei teorii, isi formuleazd concluziile dupa o temeinica
analiza a versiunii-colind, de altfel singura care suportd scenarii de
acest gen. Dupa Al. Amzulescu, Miorita ar fi “poezia unui scenariu
initiatic — disparut din practica vietii pastorale — poezia oglindind
ritualul de primire in ceata a ucenicului pastor. Cadrul epic initial din
variantele transilvanene sustin aceasta ipoteza, prin tabloul in care e zu-
gravita activitatea specific pastorald, rutina si corvoada unei munci
cotidiene istovitoare si care ¢ efectuata invariabil de cel mic si strdinic.
In fond, o initiere profesionala care se impune de la sine si pe care nici
— : vy O comunitate
W8 pastorald nu o
{ poate neglija.

, La o concluzie
asemanatoare,
insd centratd pe
dezlegarea
misterului mortii
mioritice, ajunge
si Vasile Latis
(1993), in urma
unei cercetari
' nemijlocite a
| vietil pastorale, In
M untii
Maramuresului.
' Autorul afirma ca
realitatea faptica

ne impiedica sa
| acceptim 0
| eliminare fizica a
unui pacurar, sa

excludem ideea
: unei ierarhii, a
Foto: Colectia F. Sateanu, Interior taranesc unui sobor

Bine faci si bun gasesti.

1791
4766

Mai badita, floare alba,
Mi-ai fost drag si t-am fost
draga.

Ce sa fac daca-i ase’

Cd ma-ta nu ne voie’.
Ma-ta de nu ne-a voie’
Lungu-i drumu s-om porni
Larga-i lumea s-om trai
S-om trai ca doi iubiti
Amindoi fara parinti.

4767

Cit o lasat Dumnezeu
Nu-i mindrut mindru c-a
meu.

La statura-i ca bradu,
Fata ii ca bujoru
Sprincenele-mpreunate
Si-1 iubesc mindrele toate.
De nu 1-oi iubi si eu,

Rau m-a bate Dumnezeu.
Mai, mindrut, strut de sansiu
Vrut-as fi sd nu te stiu
Ca de cind te stiu pe tine
N-o0 ramas inima-n mine.
Mai si cita s-o ramas,
S-aceie de dor o ars.
Cine doru nu mi-I crede,
Nu mai calce iarba verde
Nici-i verde, nici uscata,
Nu mai calce niciodata.

4768

Fost-am floare de sansiu
Si mi-am inflorit tirziu.
S-o0 zinit on om frumos
De pe ulita, din jos

Si m-o rupt de unde-am fost.
Si m-o rasadit toamna

In gradini la ma-sa

Nu stiu prinde-m-oi , o ba.
Mai de mi-a placea locu
Face-oi floarea ca macu
De-a fi locu mociros,
Duce-m-oi de unde-am fost.

4769

Mai badita, badisor,
Cind i trece pinga noi,
Pune clopotel pa boi,
Pocnitoare de matasa,



1792

Sa te-aud puscind din casa.
De-oi fi moarta de beteaga
M-oi ruga cata mama
Sa-mi destida fereasta
Sa graiesc cu dumata.

4770

Nu ‘ine badea de-acasa
Proasta-i ma-sa ca nu-1 lasa.
Pute-l-ar ma-sa lasa,

Doara nu 1 1-oi minca,
Numa cit 1-o1 saruta
Si-napoi i I-0i mina.

4771

Cucule de sub padure
Du-te mindrului si-i spune
Pa dumineca ce ine

Sa-si tomneasca paru bine
Sa zie pina la mine.

Io t-oi rumpe doud flori
In butul la doi feciori

Si t-oi da maieran verde
in butul la doua fete.

Si 10 mindrut te-oi tomni,
Tata lume te-a iubi.

Eu, mindrut, cind te-am
tomnit

Tata lume’ te-o iubit.

(Ileana Tite lui Toader lui Vile,
Sapinta)

4772

In fundu gradinii mele

Cinta doua pasarele.

Una cinta de noroc,

Ca nu l-am avut deloc.

Una cinta de nacaz,

De cu tindr prunc l-am tras.
O viata am si eu

Si de-acee-mi pare greu.

Eu 1n tat minutu-as vre’

Sa ma pot scapa de ie’.
Sa-mi dau somnu din hodina
La pamint si la talina.

Sa-mi dau somnul din placut
La paretii rdci de lut.

Intre patru scinduri late,
Unde doru nu strabate,

Nici dragostea n-are parte.
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pastoral, a unei executii, a unui complot, deoarece “disparitia /moartea
unui pacurar inseamnd scaderea potentialului uman si deci inlocuirea
grabnici a disparutului®. In plus, gestul ar "bulversa intreg codul culturii
populare®. Din aceste motive, V. Latis devine partizan al interpretarii prin
prisma unei morti initiatice rituale: "Cand cercetarea vorbeste despre o
«moarte ritualicd» sau pune In joc ipoteza initierii, ea gandeste bine; nu
e vorba de un omucid oarecare®. in concluzie, "Moartea ciobanului
mioritic este ipotetica, pentru ca este initiatica si rituala (...).
Performarea ei poetico-rituald a creat nevoia de a suprapune o moarte
reala, un eveniment anume...“.

Mai aproape de premisele propuse de Al. Amzulescu este Delia Suiogan
(2001), care se opreste la o analiza sistematica si aprofundata a
variantelor-colind. Tema strainului®, prezentd in mod constant in aceste
variante, genereazd motivatia omorului, din pricina tentativei acestuia de
a patrunde fortat in spatiul “ale carui legi nu le cunoaste. "Moartea in
acest caz este obligatorie®, dar aceasta are un caracter ritualic, initiatic
si virtual, nicidecum real. Astfel, “strainul“ e ajutat sa se integreze cetei
de pacurari. Un scenariu initiatic despre care se presupune ca a inspirat
conceptia acestui text, insa ritualul s-a atrofiat de-a lungul timpului, fiind
specific mai degraba unor societati primitive.

Legenda mioarei nazdravane / D. Caracostea (1915). Intorcandu-ne
privirea iardsi spre balada, remarcam asertiunea lui Dumitru Caracostea
(1915) fata de unele credinte din sfera pastorala care atribuie, cu titlu de
legenda, calitati si aptitudini exceptionale, In urma unor circumstante
speciale, anumitor mioare. Registrul acestor credinte este suficient de
evaziv pentru a-i ingadui lui D. Caracostea sa inaugureze un scenariu
initial pornit din acest punct. ”Avem impresia ca intre vorbirea dintre
cioban si miorita este simburele baladei, ca ea nici n-ar fi putut exista
fara oaia nazdravana“ — conchide autorul.

Creatie spontana pastorald / M. Eminescu (1879). Nu putem reteza acest
periplu exegetic fara a adauga multiplelor ipoteze si teorii, una care le
rastoarna pe toate cu o nonsalantd si un iz romantic desavarsit. Invocam
in acest sens un fragment dintr-un articol publicat in ziarul "Timpul*

(in 1879), despre care se presupune ca apartine poetulur Mihai
Eminescu. Autorul articolului neglijeaza voit orice mit, legenda sau rit
(ori poate le cuprinde pe toate) si ne propune sa ne imaginam un pastor
din Carpati savarsind deodata o rostire insuflatd de un geniu ascuns:
. .inchipuigi-vé, de pilda, un pastor ratacit pe Carpati, petrecand lungile
nopti instelate in mijlocul turmei sale, neavand altd petrecere decat din
timp in timp ldtratul cainilor sai sau strigatul plangator al oilor sale. Acest
om, care nu stie nici limba, nici gramatica, nici versificatiune, insuflat
numai de privelistea naturii si de geniul ascuns, care a prins sufletele
brazilor cei vechi, apuca deodata flautul si lasa cugetarea sa se rosteasca
in soapte blanzi si armonioase, si iata Miorita...*.

Etnomit. Mitul Marii Treceri / C. Ciopraga (1992), G. Calinescu
(1941). O simbioza intre directiile mitologica si etnograficd ne propune
Constantin Ciopraga (1992) intr-o interventie lapidara la un simpozion
pe tema Mioritei. "Daca Mesterul Manole este un mit de constructie si un
mit al jertfei, Miorita este un mit complex — un ethnomit si unul al

Si sarac si cu pretentii.
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intoarcerii in tdrdnd, un mit al marii caldtorii si un mit pastoral — al
carul motiv cumuleaza reactii existentiale multiple®. Dar definitia lui C.
Ciopraga nu mai indicd, de asta datd, cauze germinative, ci o situatie a
devenirii cantecului mioritic, in intentia de a cumula si sintetiza intreg
tabloul interpretdrilor de pana acum. Demersul sau vine in prelungirea
celui cdlinescian, din urmd cu o jumatate de veac, care a consfintit
incadrarea Mioritei drept un mit al “existentei pastorale a poporului
roman*.

Avem, asadar, circa 20 de scenarii formulate in circa 30 de interventii
reprezentative. In mod cert, numarul teoriilor este cu mult mai mare,
valorificarea presupunand o abordare exhaustiva. Insa orice regrupare si
esentializare nu poate face abstractie de cele trei filoane principale din
care se presupune ca s-a zamislit Miorita: mitic, religios si etnografic.
Aceasta concluzie e o achizitie necesara in continuarea investigatiilor.
Reprezentantii fiecdrei generatii de exegeti au dat mdsura unor nazuinte
sau doar interese, fiind robii unor idei pe care le-au urmdrit cu
perseverentd, intelegdnd cd nu pot cuprinde pe de-a-ntregul rosturile
tainice ale acestei creatii. Nici chiar abordarile monografice, putine la
numar, n-au dat raspunsuri vrednice si definitive. Din aceasta pricina,
gasim realistd aprecierea cd “o cercetare nu o exclude pe alta, ceea ce
mi se pare firesc intr-un domeniu atit de complex ca cel al stiintelor
etnologice, unde materiile se aseamana, se interfereaza, uneori chiar se
opun in aparentd (...) pentru a se corela cu planurile de adancime. De
aceea am convingerea cd orice directie de cercetare care s-a
manifestat in problematica Mioritei (folclorica, etnografica,
mitologica, literard, filosoficd) a scos la iveala aspecte noi si interesante,
care intra Intr-o zestre comuna“.

X —

Foto: Colectia F. Sateanu, Obiecte muzeu, Budesti

Totul e bine cand se termina cu bine.

1793

Unde doru n-are loc,
Acolo-1 al meu noroc.

(Toader Stan lui Grigore lui
Petre, Sapinta)

4773

De-asara si pin-amu,
Réu m-o subtiat doru.
Si de-amu pina de sara,
Subtia-m-a doru iara.

4774

De cind traiesc cu nacaz,
Pere-mi floarea din obraz.
De cind traiesc cu urit,
Mi-i obrazu pamintit.

4775

Tu, mama, cind m-ai facut,
Apa-n cofe n-ai avut,

Nici afara n-o fost soare,
La inima rau ma doare.

4776

Prin gradina pe carare
Paguba ca-i iarba mare

Si nu pot prin dinsa mere
L-ale mele floricele

Sa le moi cu apa rece,
Doara de dor mi-a mai trece.
Si cu apa din izvor,

Daca mi-a trece de dor.

(Ileana lui Stan loan, 11 ani,
Sépinta)

4777

Am avut o mindra draga,
S-am lasat-o-un dor sa traga.
S-am vazut cd trage greu,

Si m-am dus s-am tras si eu.
L-amindoi nu ne-o fost greu.
Si la munca laudate
Frunzulita foaie lata

La invartit haideti deodata
Cum deodata si pe lunca
Vara cand sinteti la munca
Frunzulita bob naut

La lucru si hora-i placut
Fata maramureseana





