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Initierea — forme de reprezentare simbolica

Prin intermediul obiectelor, al gesturilor, al ritmului, omul culturilor de
tip traditional nu Incerca decét sa mentina acea permanentd legaturd cu
macrocosmosul. Acest lucru este evident si astdzi, chiar daca ideile,
conceptiile despre lume si univers au evoluat, s-au diversificat. In acest
context, realul poate fi considerat prototip pentru imaginar, precum si
invers. Ni se pare important sa mentionam faptul cd imaginarul s-a
dezvaluit omului ca imagine. Faptul cd individul i-a gasit un
corespondent in realitatea imediatd nu a insemnat o anulare a
imaginarului, ci, credem ca este vorba mai degraba de o identificare cu
acesta printr-o ,recuperare” a sensurilor superioare intr-un plan al
,banalului“. Astfel, realitatea imediata devine o forma de repetare a
imaginarului, si nu invers, lucru foarte bine demonstrat de Mircea Eliade
in studiile sale asupra relatiei dintre sacru si profan. Acest lucru este
facut posibil de faptul ca realitatea imediata este si trebuie privita in
primul rand ca o forma totald de reactualizare a ceea ce a fost la origine.
Omul mediilor traditionale a fost dintotdeauna un om religios. Gandirea
religioasd presupune sentimentul de trdire a Cosmicului ca totalitate,
acest mod de a fi implica un permanent proces de semnificare si
resemnificare a existentei. Viata nu este pusa sub semnul
experimentului, ci sub semnul unei initieri continue, ea fiind cea care va
conduce la cunoastere. Nu se aspira spre o cunoastere absoluta,
mentalitatea traditionala refuzd rationalitatea pura, ci se Incearca
integrarea in Absolut (inteles ca Marele Tot) prin intermediul unei
rationalitati semnificante. Ritul nu este atat transcrierea unei mitologii
sau a unui simbolism, ci el este transferul in actiune, dublata mai apoi de
vorbire, al unui gand rezultat in urma observarii Realitétii, dar si a
intuirii Supra Realului. Toate riturile au la baza o circumstanta.
Asocierea acestora unei circumstante date va conduce la formarea unui
sistem de rituri. Un astfel de sistem realizeaza Nasterea, Nunta, Moartea.
Invelirea pruncului in panza alba, de catre nasa, panza din care se va face
0 camasd ce va fi purtatd pdnd se va rupe; imbrdcarea miresei cu
iie/rochie alba; Imbracarea defunctului in haine noi si asezarea panzei
albe ,,cat e de lung mortul* — nu sunt simple gesturi cotidiene, ce tin de
planul realului repetabil la nesfarsit; vom vorbi mai degraba despre
gesturi ce au valoarea unei simulari. Asistam la repetarea unor actiuni
primordiale ce au rolul de a scoate individul/actant, pasiv sau activ, din
realul imediat si de a-l situa intr-o stare superioara.

Unul umbla si strabate si p-altu fericirea-1 bate.

1883

Mama io m-as Insura

Da’ tu pa cin’e-i lua
Mama, pa dridguta mea
D’ecit pa draguta ta

Mai bin’e-mn’i arda casa
Da t-ie saua d’in camara
Sit’e du a peti-n tara
Saua el ca o luat

Si-n tara-a peti-o plecat
Mars-o pa la mindra lui
Pin’ capatu satului

Iesi, mindrutd, pin-afara
Ca ma duc a peti-n tara
Mindra-afara o iesit

C-on par galbin d’esplet’it
Cu lacram’i pind-m pamint
Na, bad’iut, ndframa me’
Si-o cota amu s-amu
D’e-i vid’e ca-i ponosita
Si-n tus patru cornuri frinta
St’ii bin’e cd io-s perita
D’e maicé-ta omorita.

Na in’elu turturelu

Si-1 cotd pasta tri zile
D’e-i vid’e c-o rujinat

Stii bin’e cé-s cred’intat
Si el calu I-o-nturnat

Si-n tara-a peti-o plecat
Cind o fost la jumatat’e
S-o-ntinit c-on moraras




1884

Buna ziua, moraras
Sanatate, calaras

Ce-i vestea d’e min’e-n sat
Veatea-1 buna, nu-i d’e tin’e
Ca curva-ta d’e ma-ta

T-o omorit driguta

N’icdri nu o-ngropat
Numa-n mare o tipat

Si el Tnapoi o-nturnat

Si acasa o plecat

Cind o trecut pragu-n t’inda
Pana lui juca pa grinda
Cind o trecut pragu-n casa
Pana lui juca pa masa

Ce-ai facut mama, d’e cind
Cureti verde d’in gradina
Minincd, mama, sanatoasa
Céa io acum ma duc d’e-acasa
Traje, mama, laibaru

Ca mn’i-ai mincat norocu
Traje, mama, cizmile

Cé mni-ai ciuntat zilile

Si el la mare-o plecat

S-o tat dus pa mare-n jos
Pa d’e-asupra mariii

Vazui cornu zadii

El In mare s-o-aruncat

Si in brata o luat

Cind o fost la jumatat’e

Si acolo ca i-o prins

Pa fecior 1-o ingropat
Ling-un tarmuras de mal
Pin’ ce-o fost la bocotan

Si pa fata o-ngropat
Ling-un tarmuras de apa
Pin’ ce-o fost fata sdraca
D’e la cap de la fecior
Rasarit-o rugusor

D’e la cap de la fetita
Rasarit-o ruje plina
Rugu-atita s-o intins

Pina floarea o cuprins

Citi oameni pa drum trecea
De patania lor vorbea
Cin’e-o despartit doi dulci
Mince-i corbd’ii carnea-n nuci
Cin’e-o despartit doi draji
Mince-i corbd’ii carnea-n faji.

Vioara Maxim, 45 ani,
Sirbi, 1975
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Imbracamintea devine pentru actant o mascd, o barierd care-1 apara de
cotidian, facand posibila trecerea la un alt nivel. Functionalitatea este
evidenta — schimbarea statutului, evolutia, dezvoltarea -, ea se realizeaza
la randu-1i prin doud functii pe care gestul respectiv le implica: initierea
si apararea, ambele continute de calificativele imbracamintei in toate cele
trei cazuri, alb si nou, dar si ,,cusut in casa®, ,,cumparat pe munca sa“. Cei
trei actanti imbrdcati in alb devin imagini arhetip ale puritatii, fapt care
le da dreptul la un nou inceput. Dar, in primul rand, albul este cel care le
ofera protectia, facand posibil sfarsitul la nivelul unei stari anterioare,
inferioare, si inceputul intr-o stare noua, superioard. Purificarea ne apare
ca efect al participarii constiente la o limitd. Un alt element ce poate fi
adus in discutie, in acest context, este cel al contactului actantului cu apa.
Nu vom vorbi acum despre simbolismul apei, ci despre cel al gesturilor
implicate de contactul cu apa. Scalda rituala, repetata, a copilului,
imersiunea din timpul botezului, ,,spalatul* ritualic al miresei si al
nevestei, stropirea de catre mireasd a alaiului in repetate randuri,
spalarea mortului, ,,purtarea
izvorului“,ablutiunea
mainilor nu tin de conceptul
de igiena, ci toate ne trimit la
ideea de purificare. Ele nu
sunt doar ramadsitele unor
gesturi depasite, ci ,ele il
proiecteaza pe individ intr-o
comemorare care transcende
timpul si spatiul, deoarece
contribuie la perpetuarea
conceptului de puritate®, dupa
cum afirma si
Hidiroglu (Patricia Hidiroglu, Apa
divind si simbolistica ei, Ed. Univers

Patricia

Enciclopedic, Bucuresti, 1997, p. 62.).
Chiar  dacd  ablutiunea
mainilor este un gest obisnuit,
zilnic, spre exemplu, in con-
textul ritual ea este dotatd cu
sens. Doar dupa indeplinirea
repetata a acestui gest, mama
poate sa-si recapete drepturile
pierdute o data cu sarcina, in cazul ceremonialului nasterii; in cazul cer-

Foto Felician Sateanu, Cimitirul vesel, Sapanta

emonialului nuptial, dupa ce pune voalul pe capul miresei, nasa trebuie
sa se spele pe maini pentru a avea dreptul sa

Lincununeze*; pe cand la inmormantare, doar spalarea pe maini, inainte
de a iesi pe poarta cimitirului, le ofera indivizilor certitudinea separarii

Omul ii ca lumnina, cind lumineaza, atunci sa gata.
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de ,,umbra *“ mortii. Stropirea reciproca este, de asemenea, un rit vechi
care trimite tot la ideea de purificare. In acest caz, vom identifica si alte
functii, mai intai asistdm la o extindere a stdrii de purificare dinspre un
centru capabil sa indeplineascd acest gest asupra unui spatiu mai mare
sau mai mic, dar si la asigurarea unei posibile reveniri la viata — sansa
noului inceput - prin simularea ploii ce poate ,,reinvia“ natura, dar si
omul. De altfel fiecare nunta in parte da posibilitatea repetarii la
nesfarsit a mitului Creatiei originare. Unul dintre principalele scopuri ale
nuntii este nasterea de prunci sanatosi care sd duca neamul mai departe.
Imersiunea, dar si scalda/baia rituala permit actantului, chiar daca este
pasiv, sa se transforme, sa acceada catre o alta stare, in mod obligatoriu
superioara anterioarei. In ambele cazuri — copilul, defunctul -, asistim
la o spalare de ,,pacate* si la asigurarea unei libertati ce-1 da individului
sansa, dar si dreptul de a alege. Este vorba, in fapt, despre o moarte
simbolicd, moarte initiatica, urmata de o revenire la o alta viata.

De aceea s-a pus de foarte multe ori semnul egalitatii intre apa si
matrice. S& nu uitam ca intotdeauna apa are unele atribute clare:
,heinceputa® , “curata“, “curgatoare”, este vorba despre apa pura,
neatinsa inca de om, capabila sa conduca la indeplinirea acelei

functii - purificarea. In directa legatura cu scalda rituala, vom pune
inhumarea, dar si inchiderea rituald a mirilor in camera nuptiala,
mormantul si camera devenind reprezentari ale ,,grotei initiatice®. Pe de
o parte avem de-a face cu o revenire in Pamantul Mama, similara unei
intoarceri la inceputuri. Venim din intuneric, ne Intoarcem in intuneric,
ca trup; putrezirea corpului ar putea fi insd asimilata unei calatorii
subpamantene care ar permite anularea materiei vechi si renastere sub o
altda forma. Marea caldtorie initiaticd o va realiza sufletul, dincolo de
mormant, in incercarea lui de ridicare. In al doilea caz, camera a fost
asimilatd pesterii, ,,un loc al germinatiei, al mortii si invierii“, dupa cum
o defineste Ivan Evseev (Ivan Evseev Enciclopedia semnelor si

simbolurilor culturale, Editura ,,Amarcord*, Timisoara, 1999, p. 367.)

Ea este totodata si un loc al initierii. Camera poate fi asimilata si grotei
din interiorul muntelui, avand in vedere faptul ca am identificat deja
casa taranului cu muntele cosmic. Toate aceste ,,intrari“/inchideri ale
mirelui/ miresei sau defunctului pot fi considerate, dupa teoria lui

M. Eliade regressus ad uterum, toate locurile inchise devin simbolul
caracterului ciclic al evolutiei cosmice: nastere-moarte-regenerare. Dupa
cum se stie, toate ritualurile au in structura lor secventiala ospatul.
Nasterea, nunta, dar si inmormantarea se caracterizeaza printr-o
adevarata abundentd alimentara, aceasta fiind simtita drept o normad,
pentru ca ea va determina intr-o masura destul de mare evolutia
ulterioard a actantilor, fie cd e vorba de copil, mire/mireasa, sau de
defunct. De altfel, ospatul (masa in comun) il regasim cu aceeasi valoare
si in alte sarbatori de peste an: masa de Craciun, masa de Paste, masa de

Caru care scértiie tine mai mult.

1885

A. 24

Joc pa lungu

Dupa terminarea jocului sa
mai obisnuieste pe la noi
sapte pagi, patru pasi, cioba-
nasu, stit cum ii obdiceiu.

- Amu zici sapte pas.

- Da, sapte pas.

Vasile Bolbeli,
Preluca Veche, 1978

Colectia DOINA TILES

Cintecu gainii la nunta
(Grup)

A. 25

Descintec la gaina (Cintecul
gainii)

71, tigane, zi ca viu (bis))
Tra, la, la, la

Batar m-am sculat tirziu
71, tigan’e, 71 cu drag
Pind m-oi sui pa prag




1886

Sa ma duc cu géina

Sa i-o duc la ndnasa

Ca m’i-a da vo doi, tri lei,
Sa-mi cumpar zad’eie pa iei
Zadie alba de matasa

Ca si ieu am fost mn’irecasa
Sterje-te, nanas, pa gura

Ca t-aducem o friptura
Friptura d’e puica n’eagra
C-aceie t-o fo’ mai draga.

Din Chiuzbaia

Céantec
A. 26
Pintru tine mai badita

Pintru tine mai badita,

Ma sfad’est’e-a me maicuta
La, la, lai, la...

Nu ma lasa pa ulita

D’e frica ca-t dau gurita
Da-ma, mama, dupa drag
Sa nu-t fac’ t’ina la prag
D’e m-i da dupa urit
Pragu’ nu ti-1 calc mai mult
Mare-i, maica, Somesu
Dar mai mare-i uritu

Ca Somesu’ tot 1l treci

Cu uritu nu-t petreci
Da-ma, mama, dragului

Si d’e n-are casa lui
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Mucenici sau de Joi Mari etc. Ospatul este in toate cazurile un rit de
integrare, care precede si permite agregarea la o noua stare.

Prin actiunea de participare la aceastd secventa ceremoniala se manifesta
dorinta tuturor membrilor comunitatii de a rezolva starea de dezechilibru
produsa in sanul familiei, colectivitatii, fie cd este vorba de aparitia unui
nou membru inca nelumit, fie ca este vorba de plecarea miresei din casa
parinteasca/din sat, sau despre plecarea pentru totdeauna a celui mort
dintre cei vii. Refacerea echilibrului se produce in doua etape. Mai intai,
mesenii acceptd venirea/plecarea, participarea lor este mesajul acestei
acceptdri, iar in al doilea rand ,,reinnoada‘“ cu cei afectati: mama
copilului, pdrintii miresei, cei ramasi in viata, legaturile rupte odatd cu
instalarea graviditatii, anuntarea faptului ca-si mdrita o fata, disparitia
unui membru al familiei. Trebuie sa amintim faptul ca se credea ca la
aceste mese participa si stramosii, astfel, integrarea este una totala.
Ospatul este si un rit augural, el are rolul de a asigura bunastarea familiei
care il ,,porunceste* si conform Ofeliei Vaduva: ,,prin functia sa
fiziologicd, actul alimentar detine un loc central in existenta umana si
implica, mai mult decat orice alta activitate, numeroase tehnici si
simboluri, reguli sociale si norme de comportament, interdictii si
prescriptii /.../. Actul alimentar releva, tototdatd, o accentuatd valoare
spirituald, cumuland functii complexe in ansambluri ceremoniale si
rituale.“(Ofelia Vaduva, Pasi spre sacru, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1996, p. 5)
Alimentele au ele insele valori magico-rituale pentru ca trimit in mod
obligatoriu la ideea de sacrificiu; este vorba in primul rand despre
sacrificiul bobului de grau pentru ,,a face™ painea, si sacrificiul
animalului pentru carne. Munca depusa pentru pregatirea alimentelor, dar
si daruirea acestora trebuie interpretate la randu-le ca forme de
sacrificiu. ,,Alimentatia rituald este astfel <<o punere in actiune a
simbolurilor>> ce se constituie intr-un limbaj codificat, cunoscut si
inteles de intreaga comunitate® (Ofelia Vaduva, Pasi spre..., ed. cit., p. 25),

prin intemediul alimentelor realizandu-se un act de comunicare, atat pe
orizontala, dar si pe verticala. Pdinea, colacul se mananca ritual

,»in situatii [iminale de destructie spatiala, temporald sau sociala®, putand
fi observata la nivelul obiceiurilor calendaristice sau din ciclul vietii
./ .../ functia mediatoare a painii, in ipostaza ei de dar sau de ofranda
rituala“ (Ofelia Vaduva, Pasi spre...., ed. cit., p. 57). Facerea painii/colacului,
ruperea acesteia, consumarea bucata cu bucatd sunt in mod evident atat
gesturi de separare, de integrare, dar si de consacrare a unui nou inceput.
Mireasa/mirele ,,mor* ca fecioard/fecior, renascand ca nevastd/barbat;
defunctul ,,moare®, ca individ apartinand viului, dar renaste ca stramos.
Aceasta renastere nu este insa imediata, trecerea de la o stare la alta
presupunand depasirea unor obstacole, ,,vami®, tot asa cum si in facerea
painii vom observa o insistentd asupra ideii de efort;

framantatul painii, dospirea corespund acelei etape de asteptare,

de tranzitie.

Se obisnuieste omul cu raul.
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Cea mai dificilad treapta pentru definitivarea painii este aruncarea ei in
foc, anulandu-se starea de necopt, prin cea de copt; tot astfel, si individul
aflat intr-o stare liminald va avea de depdsit proba ultima a agregarii
definitive la noua stare, cel mai dificil ,,prag®.

Cel mai cunoscut tip de sacrificiu este cel al animalului, care ne trimite
la simbolismul sangelui; fiind un simbol al vietii, este asociat focului,
energiei solare. Contactul cu carnea animalului, implicit cu sangele
acestuia, inseamna transferul de putere, de viatd asupra celui care
consuma acest aliment. in acelasi timp, animalul devine mediator intre
lumi, intre om si zeu/Divinitate, Intre om si stramosii sai. De aceea, nu
se sacrifica orice animal, ci doar acelea ce poartd in ele anumite valori
simbolice: gdina, vaca, oaia, porcul. Dintre sacrificiile de tip obiectual
nu putem sd nu amintim lumanarea. Arderea lumanarii, flacara, sunt in
acest caz un simbol al distructiei, dar una care dd posibilitatea aflarii
adevarului. Sa nu uitdm ca lumanarea este unul dintre cele mai
importante simboluri ale verticalitatii, ea devine in plan simbolic un
corespondent al umanului. Aprinderea sa ar semnifica arderea de sine, o
forma de recunoastere si asumare a raului, si, implicit, eliberarea prin
lumina. Flacdra reprezinta focul purificarii si al judecatii. Daca ceara si
fitilul pot substitui corpul uman, flacara devine semnul sufletului. De
aceea, resturile de la lumanarile arse nu se arunca oriunde. Lumanarea
are, asadar, o functie apotropaicd , dar si una initiatica si de consacrare,
acordandu-se atentie modului cum arde, dar si cum/cand se stinge.
,Prezenta lumanarii la toate riturile de trecere e o dovada in plus a
echivalentei simbolice intre aceste rituri, care se bazeaza pe scenariul
mitic al mortii (fie ea si aparentd) si pe cel al renasterii intr-o noua stare.
In toate <<trecerile>>, sufletul omului este simbolizat de o lumanare, el
nu moare, chiar daca restul fiintei e supus transformarii radicale® (Ivan
Evseev, Enciclopedia semnelor..., ed. cit., p.254.) Cea mai mare grija se acorda
luméanarilor de la Tnmormantare, pentru ca transformarea vizata acum
este una totald, dar si in cazul nasterii si nuntii, dupa cum am vazut, acest
obiect are un loc foarte bine marcat. In toate cele trei rituri de trecere
flacara lumanarilor poate fi asimilata si focului ritual — focul juramantu-
lui. Aceastd flacara va fi martor al legaturii tinerilor, in cazul nuntii, al
,lumirii* copilului, sau al iertarii defunctului. Ca martor, focul va putea
proteja, dar va putea si pedepsi. Vorbeam despre grija acordata modului
in care se stinge o flacara de lumanare; trebuie sd spunem cd nici
aprinderea ei nu era permisa oricui, deoarece exista inca vie credinta ca
focul aprins pentru astfel de ritualuri trebuie ,,sa fie curat®. Vom reveni
asupra simbolismului fitilului, pentru cd el are o semnificatie deosebit de
importanta si ne va dezvalui inca o data in plus de ce

culturile de tip arhaic si traditional puneau atat de mare accent pe modul
in care foloseau ata In anumite contexte rituale si ceremoniale. ,,Fiecare
lume, sau fiecare stare de existentd, poate fi reprezentata

Binele ce-l faci la oarecine,
Ti-1 intoarce vremea care vine.

1887

Ca d’e n-are s-o mai face
Si-oi trai cu cin’e-mi place.

Din Preluca Veche

Colectia
DAN MARIOARA

A. 27
Cantec

Copil micut cu ochi caprii
Copil micut cu ochi caprii
Ce ta’ plinji si spui oricui

Ca iesti copilu niméanui (bis))
A nimanui pe-acest pamint
A mei pdrint sunt in mormint
La Marasesti taticu meu

Cu arma-n mind-a murit el
lar maica dac-a auzit

De plins ie s-a imbolnavit
Sarmana dupa doua luni
Murii-ntr-o casa de nebuni
Si de-atunci ta’ zic mereu
Mamica mea, taticu meu

Si de-atunci ta’ spui oricui
Ca sunt copilu nimarui.

Terezia Marchis, 65 ani,
Berinta, 1979



1888
Colectia DORU ARSENE
Oratie de nunta
A. 28
Multumitura de la mireasa

Preafrumoasa adunare,
V-as ruga de ascultare
De la mic pana la mare
Daca nu-i cu suparare
De-oi sti, cinste mi-a hi
De nu, dumnevoastra
Tertatori 1ti fi

Ieri din somn cdnd m-am trezat
Tot la aceasta m-am gandit

Ca fiind aici chemata

La a me pretina draga

Sa-i inchin cu-n paharel

Cum oi sti mai frumusel
Frunzulita rupta-n doua

Sa traiesti craiasa noud

Sa traiesti cu voie buna

Cu-al tau mire Tmpreuna
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printr-o sfera traversata pe diametru de un fir de atd, astfel incat ata sa
constituie axa care uneste cei doi poli ai sferei; se vede astfel ca axa
acestei lumi nu este, la drept vorbind, decat o portiune a insesi axei
manifestarii universale, si In acest mod este stabilita continuitatea
efectiva a tuturor starilor ce sunt incluse in aceastd manifestare (Rene
Guenon, Simboluri ale stiintei sacre, Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 359.).

Cea mai importanta luménare a ceremonialului funerar este luméanarea
trupului sau ,,statul”, masura defunctului; lumanarile de nunta trebuie sa
fie lungi si groase; lumanarea de botez va fi scurta, cat copilul. Este
evident ca vom vorbi despre ,,masura® unei stari existentiale,
parcurgerea (arderea) fiecdrei trepte existentiale conducand la ideea de
manifestare universala, si nu individuala. Sa nu uitam ca toate obiectele
de imbracaminte rituald se cos/tes fara nod; nodul nu ar face altceva decat
sa mentina fiinta intr-o anumitd stare, neoferindu-i-se posibilitatea unei
evolutii ulterioare dincolo de limitele permise acestei stari — copilului 1 se
negau o serie Intreaga de drepturi Tnainte de ,,lumire®, primirea numelui;
nu puteai sa nuntesti Tnainte de a fi intrat in hora; nu-ti este ,,permis* sa
mori Tnainte de a fi nuntit etc. Legamantul din timpul botezului, sau cel
din timpul cununiei poate fi considerat un astfel de ,,nod*. Nodurile
mentin un timp mai indelungat sau mai scurt individul in treapta de
manifestare a umanului; nodurile acestea trebuie desfacute pentru a se
putea trece/reveni la stare supraumana. Incinerarea/putrezirea trupului ar
putea fi inscrisd intre formele simbolice de desfacere a nodului. Putem
aminti si alte gesturi simbolice de desfacere a nodului care trimit spre
aceeasi semnificatie: mirele trebuia sd desfaca nodul ,,cingatorii“ cu care
era incinsa mireasa, cu dintii; ,,legatura® cu care erau prinse picioarele
defunctului era desfdcuta prin arderea cu lumanarea; vaduvei i1 se
despletea parul si, timp de noud zile dupd moartea sotului, umbla cu
ndframa neinnodata. Arderea unei pdrti a axei nu anuleaza ideea de
continuitate, ci inseamna depasirea unei trepte; axa si limiteaza prin
apartenenta la o sferd, dar si oferd posibilitatea extensiei, deoarece
verticalitatea ei implica existenta unei alte sfere, a unei alte trepte. Astfel,
descoperim si la nivelul Fiintei sistemul cercurilor concentrice, ce
defineste diversitatea. Devenirea ne apare ca o permanentd cautare a
unitatii, a ordinii. Cu fiecare treapta parcursd ne cream/recream pe noi ca
Sine. Considerdm ca asa putem intelege mai bine de ce moartea
propriu-zisa nu avea nimic tragic in ea, in mentalitatea de tip traditional,
ea fiind identificata cu acea regasire a ordinii universale. Mortile
simbolice, altfel spus, contactul direct sau indirect cu limita, presupuneau
existenta tragicului, mentinut doar pana la constientizarea totala de catre
actant a acestei limite. Alaturi de flacara lumanarilor trebuie sa punem si
focurile rituale pentru jertfa. Este vorba de focurile aprinse in vatra sau
in cuptor pentru pregatirea mancarurilor ce vor fi daruite la
ospat/pomand, aburii acestora se vor ridica, hranindu-i si pe cei de

Dragostea acopera multe pacate.
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Dincolo, permitand o agregare definitiva a actantului la noua stare, prin
coparticiparea tuturor pdrtilor neamului la eveniment. In acelasi context,
aducem in discutie si simbolul fumului: fumul focului, fumul luménarii,
fumul de tamaie, toate trimitand la ideea unui element magic, cu functie
apotropaica; fumul purifica iar, prin faptul ca se ridica spre cer, el devine
un semn al comunicarii pe verticala. In seria sacrificiilor trebuie sa
incadram si incununarea din timpul ceremonialului nuptial. Acceptarea
cununii, incepand de la cununa de flori pusa pe cap de fetele din ceata
miresei, pana la cununa pusa pe cap de preot in timpul cununiei
religioase, semnificd renuntarea la sine ca individualitate si trecerea la
o stare supraindividuala. Aceasta trecere impune redescoperirea centru-
lui; cununa, coroana sunt rotunde, fapt ce permite contactul cu Centrul.
Mai mult chiar, in cazul cununii de flori, mireasa intrd in relatie cu
floarea, iar in celdlalt caz intra in legatura directa cu un metal pretios,
aurul. Credem ca aceste doua elemente pot fi situate in seria simbolica a
»~germenelui®, care da posibilitatea renasterii intr-un alt plan. $i tot aici
vom aminti despre acceptarea inelului de catre mireasa, in schimbul
caruia mirele primeste o naframa. Inelul, in primul rand, izoleaza iar, in
al doilea rand, supune. Vorbim si in acest caz despre un gest simbolic ce
are putere de metamorfozare. In acelasi context, vom aduce in discutie
plansul si rdsul, douda manifestdari omenesti cu o functie rituala foarte
bine marcata, atat la nivelul nasterii, nuntii, cat si la cel al Inmormantarii.
»Plansul sau rasul nu sunt simple reactii naturale si necontrolate ale
omului /.../. Ele au o intemeiere culturala si fac parte din codurile
paralingvistice de comunicare si de expresivitate umana®, afirma Ivan
Evseev (Ivan Evseev, Enciclopedia semnelor ..., ed. cit., p. 379.)

Plansul si rasul cu valori rituale aveau valente magice, fie de natura
apotropaica, cu rol e propitiere, in cazul riturilor nasterii, cat si in cele
funebre; fie de natura fertilizatoare, cu rol e propitiere, in cazul riturilor
nuptiale. Aceste doua reactii nu tin, asadar, doar de latura tragica sau de
latura comicd a unor actiuni, ci ele au rolul de a media comunicarea intre
doua planuri, faptul fiind evident in cadrul riturilor ce marcheaza
ciclurile vietii. Plansul si rasul sunt totodata simboluri ale fricii si
nehotararii, dar, prin contrast, sunt si simboluri ale eliberarii, ambele au
rolul de a stimula fortele vietii, punandu-l pe om sub ocrotirea
beneficului. ,,Jelirea din cadrul ceremonialului funerar are o functie pur
rituala astazi, in trecut insa ea avand o functie magica. In cadrul acestui
act ritual, existd o legaturd foarte stransa intre codurile verbale si cele
nonverbale. Credem cd rolul dominant in mentinerea functiei de baza il
au si astazi gestul si mimica, dublate de ritm si sunet (strigat).
Gesturile performerului evolueaza intr-un cod simbolic specific. Vom
putea identifica atat gesturi simbolice primare — actul jelirii (ocolirea
casel, oprirea la colturile dinspre rdsdrit ale casei, ocolirea sicriului,
aplecarea spre pamant a bocitoarelor si apoi ridicarea mainilor spre cer,

Copilul alintat 1i om stricat.

Mireasa, mirele tau
Dimineata s-o sculat

Si pa fatd s-o spalat

Si-n gradind-o alergat
Mandra ruje s-o aflat
Ruje-o fost plind de roud
I s-o rupt inima-n doua
S-o rupt-o cu radacina
S-o dus-o-nt-a lui gradina
Gradina lui nesdpata
Nu-i mai fi la mé-ta fata
Gradina lui nepledita

La feciori i fi urata
Crengutd de maieran
Nu-1 mai fi fatd sohan

Ca de astaz’ inainte
Cardrile ti-s oprite

Numa tri t-o mai ramas
In gradina dupa ceapa

La fantana dupa apa

Si la ma-ta cateodata.
Cand 1i fi mai suparata
Mane pa la pranzisor
Coltu’ mesi ieste gol
Parinti tai or ofta

Langa ei nu te-or vedea
Rédmas bun, maicuta mea,
Apa rece nu-i mai bea
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Ii be apa din fantana
Adusa de-o sdptamana
T-or aduce-o streinii

Si-i be de t-a trabui
Planji, mireasa, si sustina
Doru’ maicii din inima
Plangi, mireasa, lacrimi varsa,
Acum esti la altd casa
Pasta munti int-alte curti
La parinti necunoscuti

Sa le zici mama si tatad
Cum 1i lega niciodata

Tu, fatd, din doi parint’
Ce gandesti de te mariti
Maritatu’ nu-i noroc

Ca barbatu-i zdici de foc
Maritatu’ nu-i tihneala

Ca barbatu-i zdici de para
Te-ai grabit la maritat,

Ca floarea la scuturat.
Te-ai grabit la logodit,

Ca floarea la vestezat.
Mai stiu, miresuca, bine,
Dupa trecutele zile
Floarea inca-i floare-odata
Da tu nu-i fi altu fata
C-amu ieste drum de tara
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aplecarea peste cel mort) este el insusi un gest simbolic primar, motivat,
deoarece permite o comunicare directd intre defunct si performerul
ritualului, dar si intre cele doud Lumi -, dar si gesturi secundare, precum
ruperea hainelor, tragerea de méana, de cap a defunctului, care nu sunt
total motivate din perspectiva functionalitatii actului. Ele au rolul de a
marca starea de dezechilibru, momentul de crizd, urmand insa a fi
anulat, prin revenirea la normalitate. Codul verbalizat, realizat prin
diminutive, imperative sau vocative evolueaza si el intr-un cod simbolic
specific. Astfel, strigatul, intr-un plan simbolic primar, total motivat, are
rolul de mentinere a unui dialog continuu intre cei ramasi si cel plecat;
intr-un plan simbolic secundar el este doar o exteriorizare a durerii.
Asadar, la nivelul planului simbolic primar, jelirea are valoarea unei
poezii de unificare; la nivelul planului simbolic secundar ea are valoarea
unei poezii de separare. Cele doud planuri nu se anuleaza reciproc, ci ele
interfereaza la nivelul sensului. Unificarea presupune mai intdi o separare
intre planuri, doar ea facand posibila reunificarea la un nivel superior de
comunicare. ,,Jelirea sau ,,cantarea” mortului definesc foarte bine sensul
simbolic al plansului ritual: el se defineste astfel ca un act magic, ce nu
este un semn al durerii, decat intr-un plan secundar, fiind, in primul rand,
o forma de asigurare a ,,trecerii* sub semnul firescului Dincolo. Trebuie
sa avem in vedere faptul ca lacrimile erau percepute drept ,,moneda* de
schimb pentru plata ,,vamilor sufletului, de aceea trebuia sa fie adunate
in naframa sau in batistd; ele nu trebuia sd-l atingd pe defunct pentru ca
l-ar fi putut ,,arde” sau ,,ineca“. Lacrimile au rolul de a-l elibera pe
defunct, dar si pe cei ramasi. Pentru a demonstra incd o data functia
rituald a plansului vom aduce in discutie faptul cd pe timpul priveghiului
era interzis a se plange intre asfintitul si rasaritul soarelui, el fiind Inlocuit
de joc si ras. Aceeasi functie o vom regasi in cadrul riturilor de la nastere,
unde se vorbeste despre ,,obligatia® copilului de a plange la botez; si in
cazul ceremonialului nuptial, existd anumite secvente in care el devine
obligatoriu. Gesturile, mimica ce genereaza plansul sunt dublate din nou
de strigat (strigatura) si, dacd in cazul ceremonialului funerar, functia
primard a acestora este de unificare; la nuntd sau la botez accentul se
muta pe ideea de separare, unificarea trecand in plan secundar.

S-a spus mereu ca nunta este singurul ritual ce ne permite ramanerea in
aceeasi Lume alba; aceastd continuitate are legile sale, trecerea de la o
stare la alta trebuind sa se faca fara rupturi, or, aceasta presupunea o
constientizare totald a sensului gesturilor si actiunilor presupuse de
ritual. Plansul ne apare aici ca o forma superioard de constientizare a
sensului ultim al ritualului, prin acceptare. Un rol foarte important il are
aici lacrima: ea purifica mai intai si abia apoi elibereaza.

In toate cele trei ritualuri plansul este dublat de ras, functia valorificata
aici este cea cathartica. Exista, cu sigurantd, diferente in modul de
realizare a acestei functii. In cazul nasterii si al inmormantarii, rasul are

Dupa nori i senin, dupa dragoste suspin.
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rolul de a anula actiunea posibild a maleficului: am putea vorbi despre
rasul-mascd — prin interzicerea plansului pe timpul noptii, 1 se creeaza
defunctului impresia ca este inca viu, lasandu-i timp ,,sa se obisnuiasca“
cu noua sa stare. Rasul vine, deci, sa anuleze ideea de ruptura, pentru ca
ea ar conduce, inevitabil, la revenirile nefiresti sub forma moroiului.
Chiar daca, prin moarte, se trece intr-o alta Lume, trecerea trebuie sa fie
efectul unei acceptari si din partea defunctului, nu doar din partea
celorlalti membri ai neamului. De asemenea, rasul din timpul pomenelor
are rolul de restabilire a echilibrului la nivelul comunitatii, performerii
fortand chiar reintrarea in normalitate. si in cazul nasterii, rasul din
timpul celor trei zile ,,ale Ursatorilor®, dar si din timpul ,,ospatului® au
rolul de a Tmpiedica actiunea maleficului, performerii incercand sa
influenteze intr-o oarecare masurd destinul copilului. In ceremonialul
nuptial, actiunea Imbraca alte nuante. Vom vorbi aici despre rasul
satiric sau ironic, care chiar daca pare a avea o functie de separare, are o
functie de unificare. Sunt puse fata in fatd doua situatii aflate In opozitie,
»fetia®, cea lipsita de griji, si ,,nevestia®, cea plina de suparari. Ele nu se
anuleaza una pe alta, ci, impreuna, definesc statulul femeii in diferitele
momente ale devenirii sale; prin constientizarea acestor schimbari,
mireasa va putea apartine firesc noii stdri. Plansul, fie ca-1 situam la
nivelul mortii, fie la cel al nuntii sau al nasterii, nu defineste tragicul

1891

Nu-1 mai fi fata fecioara
Ca-1 fi cu mnirele tau

Si la bine si la rau

Ca mirele nu ti-1 frate

unei situatii, tot asa cum rasul nu va defini comicul, ci, tocmai prin

intermediul acestor manifestari, tragicul si comicul sunt anulate, mai
intai prin atenuare, ca mai apoi sd fie transformate in sublim. Plansul si
rasul devin forme de participare
la limita. Depdsirea normald a

Sa gandesti cd nu te-a bate
Nici soacra-ta nu ti-1 mama
Sa gandesti cd nu-1 indeamna
Nici nu t-a pune de cind

Si te-a mustra far’ de vina

limitei, prin

constientizare si acceptare,
conduce la integrarea intr-o noua
stare, superioara precedentei.

In toatd aceasta analiza a
gesturilor fundamentale de la
nivelul riturilor de trecere am
observat ca, la nivelul
mentalitdtii arhaice si
traditionale, se pune un accent
deosebit pe initiere, absenta ei
conduce la anularea dreptului de
a depdsi o stare si de a accede
catre o alta. Riturile de initiere |
sunt cele care reglementeaza |
comportamentul umanului in
relatia sa directd cu :
Universul. ,,Omul societatilor rotwo Felician Sateanu, Cimitirul vesel,sapan;a
traditionale nu putea trai decat intr-un spatiu deschis cétre inalt, unde

Cine are pretin narod, ajunge din pod in glod.

Mireasa, cununa ta
Sta-ua-n cui si-a rujina
De doru’ méicuti-ta.
Vini-u-ai, nu-i cuteza,
Stréinii nu te-or ldsa
Cé-i pune mana pa cheie
Si-i iesi ca o scanteie.
Si-i pune mana pe zar
Si-i iesi ca un pojar
Dar te roagd inc-o datad
Catre dulcele tau tata
Si catre iubita mama

Ii zi si noapte s-o sculat
Pa brate te-o legdnat
Tata ca sa taci t-o dat
Acum ai hi de folos
Bunu Dumnezeu a-ntors
Soarele catd sfintat
Acest mire te-a gasat
Sa te ia dintr-a lor brata
Sa hii a lui pa viata
Miresuca, haina scurta
La tine lumea sa uita
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Pleaca-te si ma saruta
Foaie verde de cireasa
Dulce-i gura la mireasa
lara zac, iara ma-ntorc
Cum sa-ntoarce

Frunza-n plop

Catre luna, cétre soare,
Catre cinstitu’ nanas mare:
-Spune-mi, nanas, bucuros
Dac-am inchinat frumos
Si-m’ intoarce ostenecala
Drumu-i rau si greu

Ma dor pticioarele rau
S-on pantof mni l-am stricat
Cét pa drum am alergat
Pan’ aicea v-am aflat
V-am aflat aci-ntr-un loc
Intr-un ceas bun cu noroc.
Cu céte stim,

Cu-atatea ne folosam

Si plata nu platim nimic
Decat un paharel cu vin
La mireasa sa-i inchin.
Foaie verde cargjele
Horinca-i pa la podele,
Foaie verde cucuruz
Paharu-i cu fundu-n sus.
Foaie verde bosaioc,

Sa aiba miroii noroc
Cizme negre, oi descilta
Poale albe, poale albe-oi
sufulca, mai

Sai, la, lai, la, la
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ruptura de nivel era simbolic asigurata si unde comunicarea cu Lumea
cealalta, cu Lumea transcendenta, era posibild prin mijlocirea
ritualurilor® (Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Humanitas, Bucuresti,
1995, p. 32.) Observam cd toate initierile presupun o moarte simbolica:
scalda rituald a copilului si a defunctului, renuntarea la nume in perioada
de pregdtire a nuntii, de catre mireasd. Prin moarte, indivizii sunt scosi de
sub incidenta timpului istoric, tocmai pentru a putea sa primeasca
dreptul unui nou inceput. Aceasta renastere intr-o noua stare statea
intotdeauna sub semnul sacralitdtii totale. Initierea nu era, deci, doar un
proces mai lung sau mai scurt de formare, de devenire, ci ea era
perceputd ca o adevarata experientd magico-religioasa. De aici s1 marea
atentie ce se acorda tuturor gesturilor pe care le facea actantul principal,
dar si toti ceilalti participanti la ritual sau ceremonial. Spre exemplu, apa
primei scalde sau apa mortului nu se arunca oriunde pentru ca pe ea, sau
cu ea, se puteau face diferite vrdji; mireasa mergea la cununie cu fata
acoperita pentru a fi feritd de actiunea maleficului; mirii mergeau la
cununie doar spre rdsdrit; nici mirii, nici cei rdmasi in viatd in urma
disparitiei unui membru al familiei nu se intorceau acasa pe acelasi drum
pe care se dusesera la cununie/ingropaciune etc.

Asist. univ. DELIA RACHI$AN
Univ. de Nord Baia Mare

Status incert si status dobandit (nasterea)

In societatile de tip traditional, trecerea de la un status ontologic la altul
este marcatd de rituri, denumite de Arnold van Gennep ,,Les rites de
passage’. Nasterea, casatoria, moartea fac obiectul unor rituri de initiere,
rituri esentiale la nivelul comunitatii traditionale. Riturile marcheaza
viata omului de la nastere pand la moarte. In opinia lui Arnold van
Gennep, orice rit de trecere presupune o diviziune tripartita, stadii

liminale: de separare, de prag, de agregare!. In termenii lui Mihai Pop,
tranzitia intre stari implica trei etape: despartirea de vechea stare, trecerea
propriu-zisa, integrarea in noua stare? .In folcloristica roméaneasca,

riturilor de trecere le sunt consacrate denumiri, precum: obiceiurile vietii
de familie / obiceiurile din ciclul vietii / obiceiuri legate de momentele
importante din viata individului. Trecerea de la un status la altul nu

implicd doar o simpla tranzitie, ci si devenire, transformare, dobandirea

Cugetul bun ii cea mai moale perna.



