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IOAN DORIN NECHITA?, ROMANIA

Cuvinte-cheie: spatiu, timp, eternitate, cosmogonie.

Scurta prezentare a lucrarilor de referinta despre spatiu si timp

Rezumat

Inceputurile reflectiei despre timp stau, asa cum este firesc, sub
zodia mitologiei: timpul este prezent, intr-o forma personificata, in
scenariile cosmogonice care preced incercarile de circumscriere
filosofica. Odatd gandirea filosofica declansata, Chronos, tatal lui
Zeus, trebuie sa cedeze locul lui Chronos, forta care stapaneste si
carmuieste cosmos-ul. Pentru Pitagora (c. 570 1.Hr.) si adeptii sai,
timpul se situeaza in afara cosmosului, printre celelalte manifestari
ale Nelimitatului. Cum a luat fiintd timpul? Raspunsul la aceasta
Tntrebare este situat de Platon in zona mitului, a verosimilului
(dialogul Timaios): nasterea timpului se leagd de nasterea cerului
(spatiu). Cerul (Ib. gr. Ouranos) se caracterizeaza prin circularitatea
perfecta a miscarilor gasindu-se astfel cel mai aproape de ideea de
eternitate (Ib. gr. Aion). Timpul descinde din ideea de eternitate si cer,
el este o forma degradata a eternitatii, simpld devenire, miscare si
transformare.

Aristotel ( 388 — 322 1.Hr.) va prelua ideile platoniciene si le va
dezvolta intr-o maniera dialecticd, depasind ceea ce asimileaza. Daca
Platon identifica timpul cu miscarea, Aristotel va refuza paradigma
maestrului sau, considerand ca exista un singur timp, dar mai multe
miscari: miscarea este un fel de substrat al timpului.

Fericitul Augustin din Hippona (354 — 430) muta problematica
timpului in sfera constiintei, a interioritatii: timpul nu mai este un
corelat al devenirii lumii exterioare, ci un corelat al devenirii
interioare. Daca pana la Augustin timpul era definit in functie de
miscarile astrelor ceresti (era matematizat, geometrizat, spatializat,
divizat in clipe egale), odata cu acesta ceea ce intereseaza mai mult
sunt dimensiunile temporale (trecut-prezent-viitor) dintr-o perspec-

! Drd. la Scoala Doctorald de Filosofie a Universitatii Tehnice din Cluj Napoca; preot la Parohia

ortodoxa ,,Sf. Dimitrie”, Rusor.
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tiva eminamente umana.

Keywords: space, time, eternity, cosmogony.

A Brief Overview of Reference Works on Space
and Time Concepts.

Summary

The origins of reflection on time naturally begin with mythology,

where time appears in a personified form in the cosmogonic stories
that precede philosophical attempts to define it. Once philosophical
thinking begins, Chronos, the father of Zeus, must be replaced by
Chronos, the force that governs and rules the universe. For Pythagoras
(around 570 BC) and his followers, time exists outside the cosmos,
among other expressions of the Infinite.
How did time come into existence? Plato addresses this question
through myth and plausibility in Timaeus: the origin of time is linked
to the creation of heaven (space). Heaven (Latin: Ouranos) is charac-
terized by perfectly circular movements, which bring it closest to the
concept of eternity (Latin: Aion). Time emerges from the idea of eter-
nity and heaven. It represents a diminished form of eternity charac-
terized by simple changes, movement, and transformation.

Avristotle (388-322 BC) built on Platonic ideas and developed
them dialectically, going beyond what he inherited. If Plato equates
time with movement, Aristotle rejects this and considers that there is
only one kind of time, but multiple movements: movement is a foun-
dation of time.

Saint Augustine of Hippo (354-430 AD) shifted the issue of time
into the realm of consciousness and inner experience: time is no lon-
ger connected to the external world's change but to the internal pro-
cess of change. Until Augustine, time was understood through the
movements of celestial bodies (it was mathematically, geometrically,
and spatially divided into equal moments). With him, the focus shifts
to the human experience of time’s dimensions (past, present, future).
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Scurta prezentare a lucrarilor de referinta despre spatiu si timp

Dimensiunea timpului si spatiului. Delimitari

Spatiul si timpul reprezinta doua categorii care au dobandit o cariera prestigioasa
in perimetrul reflectiei filosofice. Conform Dictionarului de Filosofie (Editura Politica,
Bucuresti, 1978) ele desemneaza ,,formele de baza ale oricarei experiente (..) categoria de
spatiu reflecta raporturile de coexistenta dintre obiecte sau fenomene sau dintre partile
lor, respectiv intinderea, distanta, pozitia lor (...) categoria de timp reflecta durata de
eXistenta a obiectelor si fenomenelor; si succesiunea lor’2.

Conceptul de timp se sustrage determinarilor filosofice riguroase intrucét nu are o
natura constanta. Surprinderea semnificatiei acestui concept se poate desfasura pe doua
paliere comprehensive:

a) masura si masurarea timpului si a fenomenului sau corelativ (spatiul) — vorbim n
aceasta perspectiva despre timpul fizic.

b) descrierea modului Tn care timpul apare constiintei, existentei umane, caz in care
vorbim despre timpul uman.

Timpul fizic exprima masurarea desfasurarii temporale dintre doua momente.
El este impartit de gandirea abstracta in segmente egale, nediferentiate calitativ. Timpul
uman constituie rezultatul reflexiei rationale si meditatiei asupra raportului existenta-
timp-finitudine.

Inceputurile reflectiei despre timp stau, asa cum este firesc, sub zodia mitologiei:
timpul este prezent, intr-o forma personificata, in scenariile cosmogonice care preced
incercarile de circumscriere filosofica. Odata gandirea filosofica declansata, Kronos,
tatal lui Zeus, trebuie sa cedeze locul lui Chronos, forta care stapaneste si cArmuieste
kosmos-ul.

Pentru Pitagora (c. 570 1.Hr.) si adeptii sai, timpul se situeaza in afara kosmos-ului,
printre celelalte manifestari ale Nelimitatului (Ib.gr.apeiron)3.

Pitagoricii au meritul de a fi introdus o distinctie valoroasa in discutiile privitoare la
timp: un timp nelimitat, extracosmic si un timp numarabil, cosmic. Platon va prelua
aceasta distinctie si Ti va conferi noi si valoroase valente, pentru a o suprapune teoriei
celor doua lumi.

Timpul constituie semnul finitudinii si al permanentei deveniri ce caracterizeaza
lucrurile lumii sensibile, el apartine ntru totul lumii sensibile (fiind opus eternitatii
specifice lumii ideilor).

Cum a luat fiinta timpul? Raspunsul la aceasta intrebare este situat de Platon in
zona mitului, a verosimilului (dialogul Timaios): nasterea timpului se leaga de nasterea
cerului (spatiu). Cerul (Ib.gr. Ouranos) se caracterizeaza prin circularitatea perfecta a

2 Conform Dictionarului de Filosofie, Editura Politica, Bucuresti, 1978.
3 Francis E. Peters, Termenii filosofiei grecesti, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 53-54.
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miscarilor gasindu-se astfel cel mai aproape de ideea de eternitate (Ib.gr. Aion). Timpul
descinde din ideea de eternitate si cer, el este o forma degradata a eternitatii, simpla
devenire, miscare si transformare.

Aristotel (388 — 322 1.Hr.) va prelua ideile platoniciene si le va dezvolta ntr-o
maniera dialectica, depasind ceea ce asimileaza. Daca Platon identifica timpul cu
miscarea, Aristotel va refuza paradigma maestrului sau, considerand ca exista un singur
timp, dar mai multe miscari: miscarea este un fel de substrat al timpului.

Pentru Aristotel, timpul este ,,numarul miscarii privitor la naintea si dupad,
deoarece distingem surplusu/ si minusul prin numar, iar surplusul si minusul miscarii
prin timp”4,

Plotin (205 — 270) va rezolva problema platoniciana a raportului dintre Unu (Idee)
si Multiplu (lucruri sensibile) prin considerarea Lumii ca emanatie a unui principiu
absolut si etern.

Lucrurile nu mai participa la Idei, ci ele sunt descendente din Unu (etern si
imuabil). Raportul dintre Unu si lume este mediat de speciile inteligente. Lucrurile nu sunt
eterne, ci ele sunt finite, se schimba, se transforma. Ceea ce supravietuieste in mod etern
sfarsitului regulat al lucrurilor este specia carora i se subordoneaza (ii apartin).

Plotin recunoaste devenirea doar la nivelul lucrurilor (al particularului), Tnsa
devenirea nu exista la nivelul speciilor inteligibile, care sunt mult mai apropiate ontologic
de atributul eternitatii al Unului. Eternitatea nu se mai opune devenirii, ci o contine. Exista
un timp perisabil al particularului si o eternitate apartindnd speciei. Cerul, mult mai
aproape ontologic de Unu decat speciile, este etern in sens individual, etern in sine.

Fericitul Augustin din Hippona (354 — 430) muta problematica timpului in sfera
constiintei, a interioritatii: timpul nu mai este un corelat al devenirii lumii exterioare, ci un
corelat al devenirii interioare.

Daca pana la Augustin timpul era definit in functie de miscarile astrelor ceresti (era
matematizat, geometrizat, spatializat, divizat in clipe egale), odata cu acesta ceea ce intere
seaza mai mult sunt dimensiunile temporale (trecut-prezent-viitor) dintr-o perspectiva
eminamente umana.

Timpul are un caracter paradoxal, mai exact, incercarile de definire a acestui
concept ne livreaza perplexitatii: ,,De fapt ce este timpul? Cine ar putea sa explice lucrul
acesta simplu si pe scurt? Cine ar putea cuprinde fie si numai in cuget lucrul acesta,
pentru a exprima un cuvant despre el? (...) Asadar, ce este timpul? Daca nimeni nu
incearca sa afle de la mine, stiu, daca insa eu as vrea sa explic Notiunea cuiva care ma
intreaba, nu stiu™.

Doar sufletul este singurul care include cele trei dimensiuni temporale sub forma
impresiilor pe care le lasa lucrurile ce au fost, sunt si vor fi. Timpul dob&ndeste astfel
marca subiectivitatii/interioritatii umane, care se va regasi intr-o modalitate teoretizata,
mult mai tarziu in cuprinsul ,,Criticii ratiuni pure”, lucrarea monumentala a lui Immanuel

4 Augustin, Confesiuni, Editura Humanitas, Bucuresti, 1998.
5 Augustin, Confesiuni, Editura Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 405-406.
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Kant. Fiecarei dimensiuni temporale Ti corespunde, la Augustin, o dimensiune a sufletului:
trecutului Ti corespunde memoria, prezentului 1i corespunde atentia, iar viitorului 1i
corespunde asteptarea. Devenirea este interiorizata, regasita numai prin analiza sufletului
(constiintei).

Pentru Augustin, timpul real este numai prezentul. Din cele trei momente ale timpu-
lui, doar unul singur ne este dat realmente, unul singur poate fi trait/experimentat efectiv:
prezentul. Nu putem iesi niciodata din aceasta dimensiune a temporalitatii. Ceea ce este
real Tn viitor este doar faptul ca acesta va fi, la un moment dat, prezent, iar ceea ce este
real Tn trecut este faptul ca a fost, pentru o clipa, prezent.

Pentru Augustin nu exista decét prezentul din cele trecute, prezentul din cele
prezente si prezentul din cele viitoare.

Issac Newton (1642-1727) reprezinta conceptia devenita emblematica in filosofia
moderna cu privire la timpul si spatiul absolute, adica substante independente de lucruri.
Timpul si spatiul sunt concepute sub forma unor receptacole, cadre sau medii in care se
confunda lucrurile. Ca sistem de referinta, timpul absolut este diferit de masurile sau parti-
le mobile care formeaza succesiunea ora, zi saptamana etc., considerata a fi un timp
relativ. Nu timpul si spatiul absolute se afla in univers, ci universul este cuprins in timpul
si spatiul absolute, cu care Thsa nu stabileste nicio relatie.

Timpul si spatiul reprezinta obiectul de studiu al ramurii filosofiei care analizeaza
problemele legate de ontologia, epistemologia celor doua elemente. Ideile despre timp
si spatiu au fost indelung dezbatute de-a lungul istoriei filosofiei, devenind surse de inspi-
ratie pentru reprezentantii filosofiei analitice de pe timpuri.

Aceste doua elemente relative lanseaza, ca orice alte subiecte filosofice, o serie de
intrebari de baza pentru studiul filosofiei: daca exista timp si spatiu independent unul fata
de celalalt, daca timpul este doar unidirectional sau daca spatiul este Tntr-adevar nelimitat.
Pentru a putea porni cercetarea celor doua elemente, este foarte important sa definim
corect acesti termeni.

Spatiul este o masura tridimensionala fara limite, dupa cum s-a convenit, in care
obiectele si evenimentele care au avut loc au o pozitie si o directie relativa. Ernest Mach a
oferit o conceptie ce sta la baza intelegerii acestei notiuni. Teoria lui se refera, pe de o
parte, la geneza ,,spatiului fiziologic™ si conceptualizarea acestui termen prin cunoasterea
de tip stiintific, care 1l deposedeaza de orice caracter subiectiv, respectiv ,,spatiul geometric,
iar pe de alta parte, la critica conceptelor din fizica acelei epoci, si anume spatiul meca-
Nicii Newtoniene™®.

Desi Mach preluase ideea lui Kant, precum ca timpul si spatiul nu sunt decat modu-
ri de perceptie Necesare observarii si cunoasterii lumii, el nu accepta conceptia ca acestea
nu reprezinta decat simple forme de intuitie pura, ci date de origine empirica, procesate cu
ajutorul perceptiilor senzoriale.

Mach analizeaza modul in care simturile (empiricul) contribuie la formarea notiunii
de spatiu, cel fiziologic, prin folosirea tuturor datelor vizuale, auditive sau tactile. Tn opi-

6 Augustin, Confesiuni, Editura Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 405-406.
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nia lui, spatiul vizual este cel mai precis si mai bogat dintre sistemele de senzatii spatiale
care conditioneaza recunoasterea formelor.

Spatiul fiziologic difera de la un individ la altul, in timp ce spatiul geometric este
omogen, izotrop, metric si acelasi pentru toti. Pentru Mach, sursa conceptelor geometrice
se afla Tn experienta, atat In ceea ce priveste originea notiunii de spatiu, cat si In ceea ce
priveste dezvoltarea istorica a geometriei. Senzatiile, care stau la baza cunoasterii, au ne-
voie sa fie supuse analizei organismului prin mai multe experiente, ceea ce ajuta inte-
lectul sa 1si formeze propriile teorii. Geometria este vazuta de el ca o fizica a spatiului.

Totusi, aceastd conceptie nu il Tmpiedica sid accepte reprezentari simbolice
abstracte (spatiul ca varietate) si sa recunoasca pe deplin importanta geometriilor
neeuclidiene. Geometriile neeuclidiene sunt mai indepartate de experienta noastra, a
oamenilor, Tnsa ele reprezinta un argument important pentru sustinerea suprimarii bariere-
lor traditionale Tmpotriva gandirii. Fenomenalismul empirico-critic al lui Mach considera
ca toate propozitiile empirice ar trebui sa fie reduse, Tn ultima instanta, la propozitii referi-
toare la senzatii. Din aceasta consideratie a rezultat o analiza asupra mecanicii lui Newton,
punand accente pe critica radicala a conceptelor de timp si spatiu absolut pe care Newton
isi intemeia dinamica’.

Spatiul absolut si miscarea absolutda nu sunt date prin experienta: ele reprezinta o
extensie abstracta in afara experientei si pe care o legitimeaza doar nevoia de a raporta
acceleratiile la spatiul absolut. Tnsa miscarea unui corp se determina numai n relatie cu
alte corpuri, iar lucrul acesta trebuie respectat. Mach considera ca este posibila explicarea
acestor forte folosindu-ne doar de ideea miscarii relative. Aceasta critica adusa timpului si
spatiului absolut ale lui Newton de catre Mach a servit drept suport pentru Einstein in
formularea teoriei relativitatii restrénse, iar principiul lui Mach a servit chiar ca pilon
pentru analizarea teoriei relativitatii generalizate.

Al doilea termen de definit, timpul, se considera a fi aporetic indiferent de modul in
care l-am privi. Oricat de familiar ar fi, timpul contine diverse paradoxuri si Tntrebari
nerezolvate, numarul carora creste pe masura profunzimii studiului. Fericitul Augustin,
unul dintre cercetatorii in domeniul timpului, a dat de primul impas, prima dificultate, si
anume ca termenul timp nu exprima practic nimic din ce se presupune ca ar fi trebuit sa
exprime. lar acest lucru se intampla pentru ca timpul este inexprimabil.

Acest termen reprezinta la suprafata un obiect al cunoasterii si al unei experiente,
nsa aprofundarea n continutul acestuia devine o nebulozitate pentru om. A doua dificul-
tate reprezinta neputinta de a ne distanta de timp asa cum o putem face in raport cu un
obiect obisnuit. Nu putem nicicum sa-1 influentam, ba chiar timpul ne influenteaza pe noi,
n ciuda faptului ca nu 7l consideram perceptibil®.

O a treia dificultate este definita de faptul ca timpul nu este o ,,materie” pentru

! Ciudin Nicolae, Studiul Vechiului Testament, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2002.
8 Coman, Pr. Prof. Univ. Dr. Constantin, Prin fereastra bisericii sau o lecturd teologica a realitatii,

Editura Bizantina, Bucuresti, 2007, p. 447.
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nici unul din cele cinci simturi ale noastre. Ba chiar exista experimente realizate de catre
speleonautii care demonstreaza acest lucru. Fiind rupti de toate suporturile exterioare ce
exprima trecerea timpului, acestia s-au gasit neputinciosi Tn Tncercarea de a pipai, de a
verifica consistenta timpului.

Oamenii deslusesc cel putin doua feluri de timp: cel fizic, independent de noi, cel
pe care 1l putem cronometra; si timpul subiectiv, diferit pentru fiecare individ Tn parte, ca
o componenta proprie fiecaruia. De-a lungul istoriei, orice Thcercare de a separa timpul Tn
aceste doua categorii s-a dovedit a fi imposibila.

Timpul subiectiv este important doar pentru fiecare in parte, el are o structura
disimetrica si se manifesta prin cele trei dimensiuni: prezentul, trecutul imprimat, increme-
nit si neschimbator, si viitorul vesnic nesigur.

Totusi exista ecuatii fizice, unele fundamentale, care explica procesele de baza din
contextul materiei timpului. Aceste ecuatii sunt calificate drept microscopice si se bazeaza
si pe teoria reversibilitatii circuitului materiei. Atunci cand facem sa se scurga variabila
timp ntr-un anumit sens, de exemplu Tnspre viitor, ecuatiile descriu o anumita miscare a
particulelor; daca facem variabila timp sa se scurga n celalalt sens, migcarea calculata este
aceeasi ca Tnainte, Tnsa descrisa in sens invers®,

Isaac Newton, in Principia, a dat prima definitie a timpului in mecanica: timpul se
scurge uniform, este universal si absolut. Miscarea corpurilor in spatiu este descrisa de
pozitia acestora Tn anumite momente succesive, lucru ce ofera timpului un caracter
invariabil, schimbarea sensului acestuia neavand niciun efect asupra legii fundamentale a
dinamicii.

Prin urmare, timpul din viziunea lui Newton nu creeaza si nici nu distruge, scopul
lui este doar de a bate masura si a baliza traiectoriile. De aceea, Newton ofera timpului
caracterul reversibil, deoarece timpul nu are ,,accidente care sa echivaleze toate clipele
intre ele. EXista si ecUatii care tin a rezuma un comportament mai general al materiei.
Acestea se numesc macroscopice, esenta acestora fiind in exprimarea fenomenelor care se
produc la o scara mai apropiata de noi. Spre deosebire de cele microscopice acestea sunt
ireversibile. De multe ori in studiul timpului apare termenul de ireversibilitate. Aceasta
este o proprietate emergenta caracteristica doar sistemelor complexe. De aici pana la a
spune nsa, ca timpul nu este decat o iluzie nu este decat un pas, pe care unii indraznesc
sd-1 facd. Insugsi Einstein a scris ntr-o corespondentda particulard cd pentru noi, fizicieni
convinsi, diferenfa ntre trecut, prezent si viitor nu este decat o iluzie, chiar daca ea este
straduitoare™®.

Desi opinia lui n-a fost intotdeauna atat de radicala, Einstein Tncerca sa elimine
notiunea de ireversibilitate reducand fizica la o geometrie pura. In schimb, alti fizicieni,
printre care si Ilya Prigogine, considerau ca e important sa sustii ca ireversibilitatea

9 Mircea Eliade, A History Of Religious Ideas, From The Stone Age To The Eleusinian Mysteries,
Chicago, 1978.

10 Staniloae, Pr. Prof. Dr. Dumitru, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxd, Editura

Institutul Biblic (IBMBOR), Bucuresti, 2004.
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provine din ignoranta noastra sau din subiectivitatea noastra umana.

Tn opinia lor, ireversibilitatea macroscopica este un caracter aleatoriu al nivelului
microscopic. Acesti cercetatori se declarau adepti convinsi ai eXistentei unei sageti a timpu-
lui, dar acceptau si ideea ca nivelul microscopic creeaza o iluzie precum ca in realitate
timpul nu are o directie stabila. Teoria relativitatii lui Einstein impune modificarea multor
altor conceptii despre timp*t.

n primul rand, notiunea de simultaneitate sista a fi absoluta: evenimente care sunt
n viitor pentru un observator sunt in trecut pentru un alt observator si in prezent pentru al
treilea; ceea ce este Tn prezent pentru mine intr-un anumit moment Nu mai eXista sau nu
eXista inca pentru altcineva aflat in miscare in raport cu mine. Astfel, trecAnd de la un
sistem galilean la altul, putem modifica ritmul cursului timpului si nu-l inversam nicioda-
ta. Daca ar fi sa ne referim la gravitatie, si sa ne incredem n principiile teoriei relativitatii
generalizate a lui Einstein, rezulta ca gravitatia e o proprietate geometrica a universului.

Ecuatiile acestuia prevad ca densitatea de masa si de energie conditioneza structura
spatiul-timpului si aceasta structura, in sens invers, determina dinamica si traiectoria
obiectelor continute Tn univers. Astfel, ajungem la concluzia ca nu doar viteza observatoru
lui ci si masa influenteaza direct viteza de scurgere a timpului. Exista insa un timp in care
sincronizarea ceasurilor ar fi posibila, acel cosmologic. Acest lucru se datoreaza propri-
etatilor de a fi universal, altfel spus, observatorii nu sunt supusi acceleratiei si nu sufera
niciun efect gravitational mutual®?.

Sistemul spatiu-timp

Sistemul spatiu-timp este un model care combina spatiul tri-dimensional si timpul
uni-dimensional intr-o constructie numita continuu spatiu-timp, unde timpul joaca rolul
celei de-a patra dimensiuni. Conform spatiului euclidian, universul nostru are trei dimensi-
uni spatiale si o dimensiune temporala - timpul.

Legatura strnsa dintre acestea nu este noua, insa doar dezvoltarea geometriei ana-
litice a permis perceperea acestui fapt. Definitia carteziana a dimensiunii a deschis calea
reprezentarii spatiale a oricarei marimi cuantificabile dintr-un sistem: ,,Prin dimensiune
intelegem tocmai modul si ratiunea conform carora consideram ca un obiect este masura-
bil, astfel incat nu numai lungimea, latimea si adancimea sunt dimensiuni ale corpului, ci
si greutatea este dimensiunea conform careia subiectii sunt cantariti, Viteza reprezinta
dimensiunea miscarii, si Mai exista o infinitate de astfel de exemple™*2,

Deci este firesc sa consideram ca diferite evenimente au loc Tntr-un continuu cvadri-
dimensional, numit spatiu-timp, Th care timpul reprezinta cea de-a patra dimensiunie, iar

u Isidore Epstein, Judaism, A Historical Presentation, Ed. Penguin Books, London, 1990.

12 Louis H. Feldman, REINHOLD Meyer, Jewish Life And Thought Among Greeks And Romans. Ed.
T&T Clark Ltd., Edinburg, Scotland, 1996.

13 Platon, Timaios, 37d.
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celelalte trei dimensiuni (x,y,z) — spatiul. Matematicienii Henri Poincaré si Hermann
Minkowski au introdus acest concept, iar continuul cvadrimensional mai poarta numele de
»Sspatiul Minkowski™.

Ecuatia miscarii unei particule prin raportare la trei axe carteziene doua cate doua,
formulata de Mac Laurin, a servit drept suport pentru d’ Alembert in formularea conceptiei
sale despre existenta timpului si spatiului sustindnd ca: ,,Nu putem compara doua lucruri
de natura diferita, cum sunt spatiul si timpul, putem compara raportul dintre partile timpu-
lui cu cel dintre partile spatiului parcurs. Timpul, prin natura sa, curge uniform, iar meca-
Nica presupune aceasta uniformitate [...]. Fara a cunoaste timpul in sine si fard a avea
Vreo masurd precisd a sa, NU putem reprezenta mai clar raportul dintre parile sale decat
prin cel dintre porgiunile unei linii drepte infinite.””*

Astfel, Tncepand cu aceasta idee, d’Alembert exprima timpul drept fiind a patra
dimensiune. Acceptarea formei cu patru sau mai multe dimensiuni ale spatiului a fost in-
lesnita initial de catre Euler, care folosea sase coordonate pentru exprimarea miscarii unui
corp rigid, iar apoi de catre Lagrange, care introdusese coordonatele abstracte cu scopul de
a elimina acele obstacole din calea rezolvarii problemelor referitoare la miscarea mai
multor corpuri ale caror coordonate carteziene sunt legate prin una sau mai multe relatii.

Transformarile lui Galileo dezvolta ideea ca atdt timp cét spatiul e relativ unui
sistem de referinta inertial, timpul este absolut. Spre deosebire de fizica pre-relativista,
coordonatele carteziene din doua sisteme de referinta inertiale, ce se misca unul cu altul cu
o viteza relativa V, sunt unite, amestecand coordonata spatiala cu cea temporala. Deoarece
viteza reprezintd lungimea impartita la timp, o vitezad permite convertirea unitatilor
spatiale Tn unitati de timp, si invers.

In cinematica relativista, fatd de cea clasica, timpul absolut ¢ inlocuit de o viteza
universala adesea numita viteza luminii, care influenteaza amestecul dintre coordonatele
spatiale si cea temporala. Din punct de vedere matematic, relativitatea restransa poate fi
formulata in diferite feluri, Tn dependenta de cum sunt alese reprezentarile grupurilor
Pointcare si Lorentz®®.

Aceste formalismein esentd cuprind analiza vectoriala si tensoriala cvadridimensio-
nala a spatiului-timp Minkowski si analiza spinoriala a relativitatii restrnse. Acestea se
bazeaza inclusiv pe cele doua structuri de spatiu-timp inerente atét spatiului-timp clasic cét
si spatiului relativitatii restranse: structura crono-geometrica, determinand comportamentu-
| ideal al riglelor gradate (geometrie) si al ceasurilor (cronometrie), si structura inertiala,
dirijand comportamentul particulelor Tn cadere libera care urmeaza geodezicele de genul
timp ale spatiului. Aceste traiectorii reprezinta niste linii drepte n structurile plate spatiu-
timp ale fizicii clasice si ale relativitatii restranse.

14 Newton, Principiile matematice ale filosofiei naturale, traducere de V. Marian, Editura Academiei,
Bucuresti, 1956, pp. 30-35; A patra scrisoare a lui Clarke, p. 41.
1 Josephus Flavius, Antichitati Iudaice 1I. Cartile XI-XX: de la refacerea Templului pdnd la rdscoala

impotriva lui Nero, Ed. Hasefer, Bucuresti, 2001.
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Tn cinematica clasica, cronometria este independenta de geometrie, iar In spatiul-
timp al relativitatii restrdnse, acestea constituie o singura structura crono-geometrica abso-
luta, pseudo-metrica. Prin urmare, timpul si spatiul sunt doua concepte definitorii pentru
Univers. Cunoasterea lor ajuta la gasirea raspunsurilor la multe Tntrebari, la crearea mode-
lelor de reprezentare a lumii. Probabil ca ratiunea umana a evoluat spre a intelege
microuniversul Tn care traim, iar noi suntem, deci, inzestrati cu cel mai minunat aparat
cognitiv pentru o lume obligatoriu temporala si obligatoriu spatiala. Nimic atemporal si
aspatial nu poate fi procesat de mintea umana si nu poate fi inteles. Nu putem contesta
faptul ca fizicienii si astronomii au facut importante descoperiri despre spatiul cosmic si
despre timp, Tnsa, cu siguranta exista o serie de aspecte care vor ramane un mister pana si
pentru savantii cei mai mari ai lumii.

Problema timpului

Timpul este intim legat de sentimentul propriei noastre existente. Simtim cum noi
insine ne schimbam si vedem cum toate care ne inconjoara se nasc, se transforma si pier.
Oricat de durabil ar fi ceva, isi are totusi limite in timp: fiecare om, casele lor, regimurile
politice, piramidele sau alte astfel de constructii care sunt menite sa infrunte veacurile, ste-
lele si galaxiile, 1si vor afla la un moment dat sfarsitul. Prin aceasta schimbare neintrerupta,
ceea ce va fi devine prezent, iar ceea ce este prezent devine trecut. Sta in firea tuturor sa se
schimbe si sa piard. Formuland aceasta idee, Heraclit din Efes spunea ca nu ne putem scu-
funda de doua ori in acelasi rau, fiindca intre cele doud momente raul s-a schimbat si nu
mai este identic cu cel din primul moment.

Tot mai des se pune problema artificialitatii calendarului gregorian, care propune o
structura temporald in neconcordanta cu ciclurile naturale ale timpului. Acum avem sansa
sa renuntdm la una din credintele noastre de baza, si anume aceea ca timpul este liniar. Ca-
lendarul de doudsprezece luni este cel care pastreaza ideea de trecut, prezent si viitor. De
fapt, timpul este un ciclu, nu o linie. De fiecare data cand se incheie un ciclu avem sansa sa
ne imbunatatim existenta. Pentru a recapdta armonia cu natura si cu energiile cosmice tre-
buie sa devenim constienti activ de ciclurile naturale. Pentru a realiza acest lucru, Argiielles
a propus, extrem de plauzibil, sa ne schimbam calendarul de doudsprezece luni intr-un ca-
lendar de treisprezece luni care marcheaza un ritm temporal perfect natural.

El sustine cd modul cel mai simplu si mai practic de a ne reprograma constiinta zil-
nica a naturii timpului este de a urma un calendar cu treisprezece luni. Pentru fiecare rotatie
a Pamantului in jurul Soarelui, Luna se roteste de treisprezece ori in jurul Pamantului. Anul
deja este Impartit de Natura.

Propria noastra intelegere a timpului si a spatiului a fost conditionata de teoriile lui
Newton, Descartes, Leibniz, care au contribuit esential la stabilirea caracteristicii dualiste
a culturii occidentale. Aceasta cale a dualismului ne-a adus la o criza de identitate, un fel
de schizofrenie spirituala, dindu-ne senzatia ca suntem prinsi intr-un fel de opozitie funda-
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mentali. In continuare, vom examina céteva contradictii ale filosofiei occidentale.

Filosofii au numit ,,substantd” ceea ce, cum scria Spinoza, existd prin sine si este
inteles prin sine. Timpul si spatiul apar, in acest sens, ca substante: existenta lor nu are nicio
legatura cu lucrurile sau evenimentele ce se produc, proprietatile lor nu depind de aceste
conditii externe. De pilda, curgerea timpului nu este perturbata in niciun fel de faptul ca la
un moment dat au loc evenimente mai multe sau mai putine, mai importante sau mai putin
importante. Aceastd conceptie asupra timpului si spatiului reprezintd o componenta funda-
mentala a fizicii clasice, newtoniene.

Isaac Newton considera cd numai separand spatiul si timpul de miscarile corpurilor
se puteau introduce notiunile de omogenitate si izotropie (si, astfel, puteau fi formulate
legile fundamentale ale mecanicii, de exemplu, principiul inertiei).

Contemporan lui Newton, G.W. Leibniz a respins aceasta conceptie asupra timpului
si a spatiului. Dupa Leibniz, timpul si spatiul nu sunt entitati substantiale, de sine statatoare,
ci expresia realitatilor dintre lucrurile existente. Timpul, de pilda, nu este ceva in afara
tuturor schimbarilor din lucruri, ci ordinea in care se produc aceste schimbari. Timpul este
in mod esential legat de miscare, credea Leibniz.

Atunci cand un filosof formuleaza un punct de vedere opus celui sustinut de altii, el
aduce 1n sprijinul afirmatiilor sale mai multe argumente. Prin intermediul lor, fiecare filosof
vrea sa arate fie cd pozitia sa este corectd, fie ca cea a adversarilor sdi nu se sustine, con-
ducand la dificultati grave sau la contradictii. La fel procedeaza si Leibniz, el argumenteaza
ca intelegerea timpului si spatiului ca realitati absolute duce la incalcarea unuia dintre prin-
cipiile fundamentale ale gandirii noastre, cel al ,,ratiunii suficiente”. Potrivit acestui prin-
cipiu, nimic nu se poate intdmpla intr-un anume fel fara sa existe un motiv, o cauza.

In general, in filosofie trebuie si ne ferim si consideram ci unele sustineri ficute de
filosofi sunt adevarate, iar unele false; mai degraba, unele argumente formulate de ei in
sprijinul acelor sustineri sunt mai credibile, ori mai puternice decét altele.

Mayasii, fideli perceperii instinctive a unei energii unificatoare inteligente, au trait
bazandu-se pe legi ciclice, care tin totul in echilibru. Spatiul si timpul constituie un cadru
al acestei unitati si al acestui echilibru, o abstractiune devenita concreta in calendarele lor.
Astfel ca, e necesard o schimbare radicala a constiintei, sa renuntdm la conceptul de timp
ca durata si sd acceptam ca el nu este o valoare fixa de evaluare, ci ceva fluid si maleabil.
Aceasta perceptie a fost intotdeauna impartasita de misticii tuturor religiilor. Maestrul Zen
din sec. al XII-lea, Dogen Zenji, a explicat ca ideea de trecere poate fi desemnata prin ter-
menul de timp, dar este o idee incorecta, deoarece atata vreme cat vorbim doar despre sensul
trecerii, nu putem sa Intelegem ca ea rdimane acolo unde se afla.

Pinchbeck vine cu o concluzie similard existenta unui continuum spatiu-timp cva-
dridimensional Inseamna ca ceea ce noi percepem ca directie liniard de curgere a timpului
este doar o iluzie creatd de perceptia noastra.

Am ajuns astfel sa Intelegem ca notiunile noastre referitoare la timpul euclidian, cu
trei dimensiuni, si la timpul care curge linear se limiteaza la experienta de fiecare zi a lumii
fizice si trebuie sa fie complet abandonate atunci cand experienta noastra devine mai ampla.

130



memoria ethnologica nr. 94 - 95 * januarie - iunie * 2025 (An XXV)

Timpul — forma a intuitiei

Timpul nu este altceva decét forma simtului intern, adica a intuirii noastre insine si
a starii noastre interne. Ca si timpul, nu poate fi o determinare a unor fenomene externe: el
nu apartine nici unei figuri, nici unei pozitii, dimpotriva, el determina raportul reprezenta-
rilor 1n starea noastrd interna. Si, tocmai fiindca aceasta intuitie internd nu da nicio figura,
noi cautam sa suplinim aceasta lipsa prin analogii si reprezentam succesiunea de timp printr-
o linie care se prelungeste la infinit, ale carei parti diverse constituie o serie care nu are
decat o dimensiune, si conchidem din insusirile acestei linii toate insusirile timpului.

Daca facem abstractie de modul nostru de a ne intui intern pe noi insine si de modul
de a cuprinde, cu ajutorul acestei intuiri, si toate intuitiile externe in facultatea noastra de
reprezentare, dacd prin urmare luam obiectele asa cum ar putea fi in sine, atunci timpul nu
e nimic. El nu are valoare obiectiva decat cu privire la fenomene, fiindca acestea sunt lucruri
pe care le privim ca obiecte ale simturilor noastre; dar el nu mai este obiectiv, daca facem
abstractie de sensibilitatea intuirii noastre, prin urmare, de acel mod de reprezentare care
ne este propriu, si daca vorbim de lucruri in genere.

Timpul nu este decat o conditie subiectiva a intuitiei noastre (omenesti), intuitie (care
este Intotdeauna sensibild, adica Intrucat suntem afectati de obiecte) si in sine, in afara su-
biectului, el nu este nimic. Cu toate acestea, el este, cu privire la toate fenomenele, deci si
la toate lucrurile care ne pot fi date in experientd, In mod necesar obiectiv.

Noi nu putem spune: toate lucrurile sunt in timp, fiindca la conceptul de lucru in ge-
nere se face abstractie de orice mod al intuitiei lor, iar intuitia este adevarata conditie sub
care timpul apartine reprezentarii obiectelor. Daca se adauga la concept conditia si se spune:
., toate lucrurile ca fenomene (obiecte ale intuitiei sensibile) sunt in timp, atunci principiul
are adevarata lui exactitate obiectiva si universalitatea lui a priori.”*°.

16 Constantin Noica, Concepte deschise in istoria filosofiei la Descartes, Leibniz si Kant, Bucuresti,
Humanitas, 1995.
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, Baia Mare; foto: Florin AVRAM
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Turnul lui Stefan
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